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,,Bs wird sehr gebeten,

zuerst das Vorwort zu lesen: Das schreibt der pietistische Korntaler Pfarrer Ja-
kob Heinrich Staudt (1808-1884), ehemaliger Basler Missionslehrer, an Ostern
1854 auf der Titel-Riickseite seines bibelkundlichen Buches ,,Fingerzeige in den
Inhalt und Zusammenhang der heiligen Schrift fiir lerbegierige Ungelehrte*
(,,Jm Selbst-Verlage®, 1854, S. II, unpag.). — Wohl nicht zu Unrecht hat der
schwibische Seelenhirte vermutet, dass der Leser sein Vorwort tiberblattern und
zum ersten Kapitel seines Buchs eilen wiirde. Der Redakteur des Jahrbuchs hofft
in gleicher Weise, dass das Vorwort gelesen wird!

Seit dem letzten Jahrbuch sind bemerkenswerte zwolf Monate vergangen, in
denen erstmals in der Neuzeit ein Papst von seinem Amt zuriickgetreten ist. Der
deutsche konservative Gelehrte Joseph Ratzinger hat mit seinem Pontifikat von
2005 bis 2013 manchen Evangelikalen in Interpretationsschwierigkeiten ge-
bracht. Die kontroverstheologischen Werkzeuge aus dem 16. Jahrhundert haben
bei der Beurteilung seines Lebenswerkes offensichtlich nicht in allen Bereichen
gegriffen. Ein Papst, der ein Jesusbuch in drei Bénden schreibt? Der in seinen
Twitter-Botschaften iiberwiegend den Glauben an Christus und das Gebet in den
Mittelpunkt stellt? ,,Danke fiir eure Liebe und Unterstiitzung. Ich wiinsche, dass
ihr immer Freude dabei erfahrt, Christus in die Mitte eures Lebens zu stellen®
(Letzte Twitter-Mitteilung vom 28.2.2013, http://www.news.va/en/twitter_ar-
chive). So hat kein Papst zu Luthers Zeiten gesprochen! — Und doch gibt es auch
heute noch Kritikpunkte, in denen sich seit 500 Jahren nichts gedndert hat, wer-
den viele entgegenhalten. Entsprechend gehen die Deutungen von Benedikt XVI.
in freikirchlichen und landeskirchlich-pietistischen Kreisen auseinander.

Das Papsttum und die katholische Kirche sind kein Thema des Aufsatzteils im
27. Jahrgang unseres Jahrbuchs. Den Auftakt macht in diesem Jahr der badische
Pfarrer Dirk Kellner, der fiir seine praktisch-theologische Dissertation iiber Cha-
rismen den Johann-Tobias-Beck-Preis 2012 erhalten hat. Christoph Stenschke
referiert in bewéhrter Qualitit {iber die Darstellung Jesu in den Missionsreden der
Apostelgeschichte. Aus der Schweiz trigt Benjamin Kilchdr einen ficheriiber-
greifenden Artikel zum Thema Gebet bei: Das ist eine Aufforderung an die Eid-
genossen, sich reger zu beteiligen!

Wenn die ausgearbeitete Version des Aufsatzes von Christoph Raedel liber die
Verbindlichkeit der Bibel in der ethischen Urteilsfindung so knapp ausgefallen
wire wie die erste, hatten wir die rund 200 Seiten des Aufsatzteils nicht gefiillt —
nun aber haben wir es geschafft! Raedels Anwendung grundsétzlicher Prinzipien
auf die Frage von Ehe und Ehescheidung wird sicher die Aufmerksamkeit der
Leser auf sich ziehen. Der Verfasser des Vorworts legt aus Anlass des geplanten
Lutherjahres 2017 dar, dass die zentralen Glaubensthemen des Reformators fiir
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die heutige Kirche anstiBiger sind als seine oft zitierten Aussagen iiber Juden,
Téufer und andere. Das Karl-May-Jubildumsjahr 2012 gab Reiner Andreas Neu-
schifer den AnstoB, sich mit Leben und Glauben dieses viel gelesenen Reise-
roman-Schrifstellers zu beschéftigen. Ralph Meier, der in Volda / Norwegen
lehrt, hat uns den Beitrag von Odd Eivind Stensland iiber den schwedischen Er-
weckungsprediger Carl Olof Rosenius vermittelt. So fordert das Jahrbuch den
theologischen Austausch in Europa. Der pietistische Pfarrer und Liederdichter
Philipp Friedrich Hiller ist auBerhalb Wiirttembergs wenig bekannt. Joachim
Schniirle setzt mit seinem Aufsatz Hillers Geistlichem Liederkistlein ein kleines
Denkmal. In bewéhrter Weise schreibt Wilhelm Faix {iber den Umbruch in den
Familien in der Gegenwart und gibt Ratschldge, wie Familien in dieser Situation
geholfen werden kann.

Redaktion und Herausgeber danken an dieser Stelle Dr. Klaus vom Orde, der
sechs Jahre lang die Rezensionen in Kirchengeschichte betreut hat. Vom Orde
arbeitet im Auftrag der Sichsischen Akademie det Wissenschaften zu Leipzig in
der Forschungsstelle ,,Edition Spenerbriefe mit Sitz in den Franckeschen Stif-
tungen in Halle. Diese wichtige Aufgabe braucht sehr viel Zeit — das kann sich
nicht nur derjenige vorstellen, der schon einmal ein Editionsprojekt betreut hat.
Ein Nachfolger fiir die Betreuung der Rezensionen in Kirchengeschichte wird
gesucht!

Zum Schluss soll noch einmal der Korntaler Staudt mit einem langen, from-
men Wunsch zu Wort kommen (a. a. O., S. VIII):

,Dass das [der Eindruck vom inneren Zusammenhang der biblischen Biicher]
wenigstens bei einigen Seelen erreicht und dem erwachten Bediirfnisse, das Wort
Gottes in seiner Zusammengehorigkeit und im Unterschiede von jedem Men-
schenworte recht kennen zu lernen und etwas Ganzes vom Reichsleben Gottes in
das Herz zu bekommen, einige Befriedigung geschafft und mancher Leser ndher
zu der freimachenden Wahrheit und seligmachenden Gerechtigkeit durch das
vorliegende Biichlein hingewiesen und mit der wahren Heilsquelle fiir die schwe-
re Noth unserer Zeit vertrauter gemacht werden mochte, darum will ich beten, so
lange ich betende Hande zu dem Geber aller guten und vollkommenen Gaben
aufheben kann.*

Jochen Eber



Dirk Kellner

Charisma — die menschliche Praxis Gottes
Zur Frage nach dem Gegenstand
der Praktischen Theologie

1. Die Praktische Theologie auf der Suche nach ihrem Gegenstand

Vielen Eltern ist die Szene bekannt. Das jiingste Kind versucht einen fiir sein
Alter etwas groB} erscheinenden Ball zu fassen und néhert sich ihm auf unsicher
wankenden Beinen.' Im kritischen Moment, wenn das Kind seine Héiinde zum
Greifen ausstreckt, stoft es den Ball mit einem Fultritt ungewollt wieder von
sich. Der Gegenstand des Interesses ist nicht zu fassen.

Gleicht die Geschichte der Praktischen Theologie, der jiingsten der wissen-
schaftlich-theologischen Disziplinen, diesem Schauspiel? Die meisten Vertreter
des Faches wiirden die Frage bejahen. Praktische Theologie mache immer wieder
die Erfahrung, dass das, was sie begreifen will, mit ihren bisherigen Methoden
nur unzureichend zu fassen ist. Daher befinde sich die Praktische Theologie in
einer standig neu ansetzenden Suchbewegung nach dem eigentlichen Gegenstand
ihrer Reflexion.

In der Tat neigt wohl kaum eine andere theologische Disziplin so stark dazu,
sich stindig selbst zu verwerfen und neu zu entwerfen. SchlieBlich will die Prak-
tische Theologie aktuell und auf der Hohe ihrer Zeit sein. Da sich die Gegenwart
aber in einem sténdigen und sich beschleunigenden Wandel befindet, gehort zur
Praktischen Theologie eine gewisse Instabilitit.” Hinzu kommt: Die Praktische
Theologie will mehr sein als eine Theorie, die die praktische Anwendung vorge-
gebener Spielregeln reflektiert. Daher lésst sie sich ihren Gegenstand nicht wie
einen Ball von den anderen theologischen Disziplinen zuspielen, sondern ver-

1  Dieser Aufsatz ist eine iiberarbeitete und (v.a. um Kapitel 2) erweiterte Fassung des Preis-
Vortrages, der am 7.12.2012 im Theologischen Seminar Chrischona anlésslich der Verlei-
hung des Johann-Tobias-Beck-Preises 2012 gehalten wurde. Der Redestil, die konkretisie-
renden und bildlichen Veranschaulichungen, die den Vortrag fiir nichttheologische Zuhorer
nachvollziehbar halten sollten, wurden beibehalten — im Bewusstsein ihres vereinfachenden
und die Komplexitét nicht immer zureichend wiedergebenden Charakters.

2 Vgl Peter C. Bloth: Praktische Theologie, Stuttgart, 1994, 39f; Christian Grethlein, Mi-
chael Meyer-Blanck: Geschichte der Praktischen Theologie. Dargestellt anhand ihrer
Klassiker, Leipzig, 2000, 1; Gerhard Krause: Praktische Theologie. Texte zum Werden und
Selbstverstindnis der praktischen Disziplin der evangelischen Theologie, Darmstadt, 1972,
KIX-XXITII.
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sucht ihn durch eigene Wahrnehmung und Deutung der Wirklichkeit zu erfas-
sen.’

Was aber ist der Gegenstand der Praktischen Theologle? Seit Friedrich Schlei-
ermacher versteht sie sich als , Theorie der Praxis“*. Gerade die Unbestimmtheit
dieses Ausdrucks beschert ihm bis heute breite Zustimmung, unabhéngig vom
leitenden Theorie- oder Praxisbegriff. Unterschiedlich wird gerade auch die Fra-
ge nach dem Subjekt der von der Theorie zu beschreibenden Praxis beantwortet.
Wessen Praxis, wessen Handeln und Wirken soll bedacht werden und in welcher
Perspektive? Im Verlauf der Disziplingeschichte zeigen sich zwei Tendenzen in
der Behandlung dieser Fragen.

1. Das Handlungssubjekt der ,,Praxis® wird ausgeweitet. Schleiermacher be-
griindete die Praktische Theologie zwar als eine Wissenschaft, die Kunstregeln
zum Ausgleich des urspriinglichen Gegensatzes zwischen liberwiegend produkti-
ven und iiberwiegend empfinglichen Gemeindegliedern formuliert. Seine prak-
tisch-theologischen Ausfithrungen orientierten sich aber weithin an den Amts-
pflichten des ,Kirchenfiirsten.’ Carl Immanuel Nitzsch intendierte eine Uber-
windung dieser pastoralen Fokussierung, indem er die ,,Gemeinde in der Selbig-
keit und Allheit ihrer Mitglieder* zum ,,actuosen Subjekt* bestimmte.® Praktische
Theologie konzipiert sich in der Folgezeit als Theorie kirchlicher Praxis. Die
neuere Praktische Theologie will dieses sog. ekklesiale Paradigma iiberwinden,
um dem Relevanzverlust der christlichen Kirchen und der lebensweltlichen Wei-
te religioser Praxis Rechnung zu tragen. Die ,,gelebte Religion” innerhalb und
auBerhalb der institutionell verfassten Kirchen wird zum Gegenstand der Prakti-
schen Theologie. Praktische Theologie ist Theorie religiéser Praxis in der Gesell-
schaft, religiose Kulturhermeneutik.

Um zum anfinglichen Bild zuriickzukehren: Zunéchst betrachtete die Prakti-
sche Theologie ihren Gegenstand, als wire er der Spielball des Pfarrers. Bald
wurde man sich des gesamten Teams bewusst, das allerdings weitgehend die Er-
satzbank wirmte und nur bei Ausfall des Hauptakteurs zum Einsatz kam. In den

3 Vgl Volker Drehsen: Art. Praktische Theologie, in: Handbuch Praktische Theologie, hrsg.
von Wilhelm Griib und Birgit Weyel, Giitersloh, 2007, 174-187.

4 Friedrich Schleiermacher: Die Praktische Theologie nach den Grundsdzen der evangeli-
schen Kirche im Zusammenhange dargestellt, SW 1,23, hrsg. v. Jacob Frerichs, Berlin,
1850, 12.

5 Vgl Friedrich Schleiermacher: Kurze Darstellung des theologischen Studiums zum Behuf

einleitender Vorlesungen, Darmstadt, 4. Aufl. 1993, 3f. Vgl. dazu die Kritik bei Rudolf

Bohren: Dass Gott schon werde. Praktische Theologie als theologische Asthetik, Miinchen,

1975, 166-175.

Car] Immanuel Nitzsch: Praktische Theologie, 3 Bénde, Bonn, 1867, I1I/1, 14.106.

Vgl. Wilhelm Gréb: Lebensgeschichten, Lebensentwiirfe, Sinndeutungen. Eine praktische

Theologie gelebter Religion, Giitersloh, 1998, 44: ,Als Hermeneutik gelebter Religion

sucht die Praktische Theologie deren kulturelle Ausdrucksgestalten zu verstehen®,

~ &
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letzten Jahrzehnten wird der Ball nun aus dem Stadion gekickt und landet auf der
StraBe im Alltag der Menschen, die lingst nach ihren eigenen Regeln spielen.

2. Die zweite Tendenz betrifft die praktisch-theologische Methodologie: Das
Handlungssubjekt der von der Praktischen Theorie reflektierten , Praxis® wird
zunehmend in der Perspektive auBertheologischer Wissenschaften betrachtet.
Dabei stehen zunichst die empirischen Human- und Sozialwissenschaften im
Vordergrund. Die von Paul Drews bereits Anfang des 20. Jahrhunderts erhobene
Forderung nach einer empirischen Verortung des Faches setzte sich mit der ,,em-
pirischen Wende* seit der Mitte der 1960er-Jahre endgiiltig durch.® Viele Fach-
vertreter nahmen einen Wirklichkeitsverlust wahr, der sich ihrer Diagnose nach
durch die Ausblendung des Menschlichen im Zuge der Dialektischen Theologie
ergeben habe. Er sollte nun ausgeglichen werden. Praktische Theologie fragt
seitdem konsequent nach den psychologischen und gesellschaftlichen Bedingun-
gen der Praxis. In den letzten Jahrzehnten kamen ergénzend ésthetische, phéno-
menologische, semiotische und kommunikationstheoretische Perspektiven hinzu,
so dass sich gegenwirtig ein multidimensionaler Zugang zu etablieren scheint.”

In beiden skizzierten Entwicklungslinien lésst sich beobachten, wie der ein-
zelne Mensch ins Zentmm der Reflexion geriickt wird. Er ist das vornehmliche
Subjekt der Praxis.'® Dabei ist kritisch zu fragen:

Wird durch die anthropologische Fokussierung die theologische Bestimmung
der Praxis an den Rand der Reflexion gedringt? Es kann der Praktischen Theolo-
gie ja niemals nur um che menschliche Praxis gehen — ,,als ob es Gott nicht gibe*
(etsi deus non daretur)."! Der christliche Glaube bekennt den dreieinigen Gott als
den gegenwirtig witksamen und erfahrbaren Gott. Er ist der ,stets wirksame
Gott* (deus semper actuosus), wie Luther formuliert.'” Nach seiner Auslegung
des dritten Glaubensartikels ist es nicht das menschliche Tun, sondern der Heili-
ge Geist, der ,,die ganze Christenheit auf Erden beruft, sammelt, erleuchtet, hei-
ligt und bei Jesus Chnstus erhilt“."”® Dabei macht Gott aber den Menschen zum
Werkzeug seiner Praxis.'* Gott konnte ,,selber und alleine® wirken, doch ,,er wil,

8 Vgl dazu die Programmschrift von Paul Drews: Das Problem der praktischen Theologie.
Zugleich ein Beitrag zur Reform des theologischen Studiums, Tiibingen, 1910.

9  Vgl. Christian Grethlein: Praktische Theologie, Berlin, 2012, 141f,

10 Vgl. Dietrich Rossler: Grundriss der Praktischen Theologie, Berlin, 2. Aufl, 1994, 73: Die
Praktische Theologie ,,gewinnt ihr Ziel und ihren Zweck in der Ausrichtung auf den ein-
zelnen Menschen. Entsprechend ist der Einzelne das zentrale Thema der Praktischen Theo-
logie.*

11 Vgl Dietrich Bonhoeffer: Widerstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen aus der
Haft, Giitersloh, 20. Aufl. 2010, 533f.

12 Vgl. Paul Althaus: Die Theologie Martin Luthers, Giitersloh, 1962, 99-107.

13 BSLK, 11. Aufl. 1992, 511,46-512,13.

14 Vgl. die Zusammenstellung der Stellen bei Martin Seils: Der Gedanke vom Zusammenwir-
ken Gottes und des Menschen in Luthers Theologie, BEChTh 50, Giitersloh, 1962, 81-85.
Vgl. auch Thomas von Aquin: Summa Theologica. 23. Band: Besondere Gnadengaben und
die zwei Wege menschlichen Lebens, kommentiert von Urs von Balthasar, DThA 23, Hei-
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das wir mit yhm wircken, unnd thut uns die ehre, das er mit uns und durch uns
ein werck wil wircken.“'> Als theologische Theorie muss die Praktische Theolo-
gie daher die Praxis des Menschen und die Praxis Gottes zusammendenken — und
zwar so, dass sich Gottes Praxis in, mit und durch die menschliche Praxis ereig-
net. Sie steht vor der Aufgabe — wie Henning Schroer es formuliert — ,,das Han-
deln Gottes mitten im menschlichen Handeln und Leiden, Leben und Sterben*®
zu bedenken — um Gottes willen, damit seine VerheiBung und sein Wirken das
menschliche Tun priagen, und um des Menschen willen, damit er von seinem ei-
genen Handeln nicht das erwartet, was nur Gott wirken kann. Denn darin liegt
nach Ernst Fuchs die kritische Aufgabe der Theologie, ,,dariiber [zu] wachen, daf3
der Theologe nicht tun will, was nur Gott selbst tun kann*!’,

Wird diese Aufgabe in wirkungsgeschichtlich bedeutsamen und gegenwirti-
gen praktisch-theologischen Entwiirfen berticksichtigt? Diese Frage wird stich-
probenartig anhand der beiden praktisch-theologischen Lehrbiicher von Dietrich
Réssler und Christian Grethlein untersucht.'® Ihnen werden kritisch Impulse von
Rudolf Bohren und Ray S. Anderson zur Seite gestellt (Kapitel 2).

Weiterhin ist grundsétzlich zu fragen: Wie kann die Praktische Theologie die
Praxis Gottes und die menschliche Praxis zusammendenken — und zwar so, dass
Gottes Praxis in der menschlichen Praxis Gestalt annimmt und erfahrbar wird, es
aber nicht zu einer unkritischen Identifizierung und damit zu einer Vereinnah-
mung Gottes kommt? Die Charismenlehre bietet sich in dieser Frage als wichtige
und bisher praktisch-theologisch kaum rezipierte Reflexionsperspektive an (Ka-
pitel 3).

delberg, 1954, 156 (STh I-II q. 178 lc): ,Deus principaliter operatur, qui utitur instru-
mentaliter vel interior motu hominis, vel ejus locutione, vel etiam aliquot exterior actu.”

15 Martin Luther: WA 6,227,28-29. Vgl. auch den #hnlichen Gedankengang in der Confessio
Helvetica Posterior 18: ,Posset sane Deus sua potentia immediate sibi adiungere ex
hominibus ecclesiam, sed maluit agere cum hominibus per ministerium hominum,* Zitiert
nach BSRK 200,8-10.

16 Henning Schrber: Praktische Theologie, in: Einfiihrung in das Studium der evangelischen
Theologie, hrsg. v. Henning Schréder, Giitersloh, 1982, 149-167, 152.

17 Ernst Fuchs: Zum hermeneutischen Problem in der Theologie. Die existentiale Interpreta-
tion, Gesammelte Aufsitze 1, Tiibingen, 1959, 178,

18 Kiritische Anfragen wiren auch an einige Publikationen aus dem evangelikalen Bereich zu
richten, deren Buchtitel meistens mit ,,How to make* beginnt. Sie suggerieren — meist ohne
es zu wollen — in einem untheologischen Pragmatismus Erfolg bei der Anwendung be-
stimmter Methoden und Prinzipien.
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2. Die Praxis Gottes als (vernachlissigter) Gegenstand Praktischer
Theologie

2.1 Die Praxis des neuzeitlichen Christentums (Dietrich Réssler)

Der ,,Grundriss der Praktischen Theologie* (1986, 2. Aufl. 1994) von Dietrich
Rossler (geb. 1927) fand wie kaum ein anderer praktisch-theologischer Entwurf
grofle Beachtung. Albrecht Grozinger bezeichnet ihn als ,,Summa Theologica des
Verstindnisses von praktisch-theologischer Theoriebildung im Zusammenhang
mit der empirischen Wendung“'®. Die ,,Grundsitze der christlichen Uberliefe-
rung* werden programmatisch mit den ,Einsichten der gegenwirtigen Erfah-
rung“ verbunden.”’ Ziel ist eine wissenschaftliche Theorie, die die Grundlage fiir
ein verantwortliches religioses Handeln im Kontext des neuzeitlichen Christen-
tums bildet. Die Praktische Theologie hat dabei eine doppelte Praxis zum Gegen-
stand.

1. Die Praxis ist im engeren Sinne die ,kirchenleitende Titigkeit®, also die
»Tatigkeit ..., die im Auftrag der Kirche — exemplarisch durch den Inhaber eines
kirchlichen Amtes — ausgeiibt wird*?!. Dementsprechend stellt Rossler im An-
schluss an Schleiermacher das Handeln des Pfarrers in den Mittelpunkt seiner
Reflexion,?

2. Die Praxis ist im weiteren Sinne die Praxis, der das kirchenleitende Handeln
(die Praxis im engeren Sinne) gilt: die Praxis des religiosen Lebens, die sich in
der Neuzeit als Praxis des individuellen, kirchlichen und gesellschaftlichen
Christentums ausdifferenziert.

Entsprechend dem empirischen Paradigma nimmt Réssler beide Formen der
Praxis in humanwissenschaftlicher Perspektive wahr. Leitend sind dabei Religi-
onssoziologie und Religionspsychologie. Die theologische Dimension der Praxis
erscheint oftmals nur im Zusammenhang der historischen Orientierung oder in
der spezifischen Interpretation eines hermeneutisch-funktionalen Religionsbe-
griffes, der Religion als vergewissernde Deutungsperspektive der menschlichen
Wirklichkeit (in ihrer Unverfiigbarkeit, Erneuerungsfahigkeit und Uberholbar-
keit) versteht.”

19 Vgl. Albrecht Grozinger: Die dreifache Gestalt des Christentums: D. Réssler, in: Die Ge-
schichte der Praktischen Theologie, hrsg. von Michael Meyer-Blanck, Christian Grethlein,
Leipzig, 2000, 485.

20 Vgl. Rossler, Grundriss, 3.23.

21 Ebd, 15.18.

22 Vgl Ebd., 60£66.74.159.217 u. 6. Rossler erteilt dabei allen Versuchen eine Absage, die
im Anschluss an Nitzsch die Kirche in ihrer Gesamtheit zum Subjekt der zu reflektierenden
Praxis machen. Diese symbolische Bestimmung koénne ,nur schwer EinfluB auf das tat-
séchliche Handeln gewinnen®, ebd., 13.

23 Vgl Réssler, Grundriss, 81.
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Am Beispiel der Poimenik wird dies deutlich. Rossler bestimmt die Aufgabe
der Seelsorge als ,Hilfe zur Lebensgewiﬁheit““. Die seelsorgerliche Praxis soll
die Lebensgewissheit ,,stirken, fordern, erneuern oder begrﬁnden“zs. Sie voll-
zieht sich als verkiindigendes, beratendes und therapeutisches Handeln, konkret
durch das religiése Wort, die Forderung von Lern- oder Reifungsprozessen und
den Beistand in Leid und Verlassenheit. Diese Handlungsweisen sind nach Ross-
ler ,,in ihrer Produktivitit Leistungen der Personlichkeit und ,,durch sekundére
Professionalisierung nicht zu ersetzen 2

Ist damit die Aufgabe der allgemeinen Seelsorgelehre hinreichend erfiillt, die
nach Réssler darin besteht, die ,,theologischen Grundlagen der seelsorgerlichen
Praxis“?’ zu reflektieren? Zu diesen Grundlagen miisste die Frage gehdren, wie
vom Handeln Gottes in, mit und durch die seelsorgerliche Praxis zu sprechen ist.
Gott scheint in Résslers Konzeption kaum mehr zu sein als der passive Sinnhori-
zont, der Grund der Existenz, der dem menschlichen Subjekt die Moglichkeit
einer lebensvergewissernden Deutung seiner Wirklichkeit erdffnet.

Die theologische Leerstelle in Rosslers Seelsorgelehre wird deutlich, wenn
man sie mit einem Grundgedanken von Helmut Tacke kontrastiert. Er definiert
das Proprium der Seelsorge theologisch, ohne die humanwissenschaftlichen Ein-
sichten zum Beispiel in die Situation des Ratsuchenden oder in die Methodik der
Gesprichsfithrung preiszugeben. Allem seelsorglichen Handeln des Menschen
liege die ,,Seelsorge Gottes* voraus und zu Grunde.” Ziel des seelsorglichen Ge-

24 Ebd., 210.

25 Ebd.

26 Ebd., 216.

27 Ebd., 208 (Hervorhebung D. K.).

28 Vgl. Helmut Tacke: Glaubenshilfe als Lebenshilfe. Probleme und Chancen heutiger Seel-
sorge, Neukirchen-Vluyn, 2, Aufl. 1979, 32.89-115. Vgl. dhnlich Manfred Seitz: Erneue-
rung der Gemeinde. Gemeindeaufbau und Spiritualitit, Gottingen, 2. Aufl. 1991, 148:
»Seelsorge kann aus rein menschlichen Gegebenheiten nicht geiibt werden, Seelsorge iibt
Gott allein.* Seitz und Tacke nehmen damit ein berechtigtes Grundanliegen der dialekti-
schen Theologie auf, dem besonders Eduard Thurneysen Gehor zu verschaffen versuchte:
,Die Gewissheit der Kraft und Alleinwirksamkeit des Heiligen Geistes weckt ... jene vél-
lige Zuversicht zur Macht des Wortes Gottes, von der alle echte Seelsorge getragen und
durchdrungen ist ... Eben weil wir des Beistandes des Heiligen Geistes gewil sind, werden
wir uns aufmachen, um als seine Werkzeuge alles einzusetzen zur Gewinnung des Men-
schen fiir das Wort Gottes ... So paradox es erscheinen mag, so sachgeméf ist es doch, dafl
wir im Auftrag des Geistes und Wortes Gottes alle psychologischen und padagogischen
Mittel aufbieten und anwenden, um jener Ankniipfung und Vermittlung zu dienen, die doch
Wort und Geist Gottes allein bewirken und vollbringen*: Thurneysen, Eduard: Die Lehre
von der Seelsorge, Miinchen, 1948, 163. Kurz vor Fertigstellung des Manuskriptes erreicht
mich das neue Seelsorgebuch von Michael Herbst, dessen poimenische Konzeption von
diesem Grundgedanken getragen ist. Vgl. Herbst, Michael: Beziehungsweise. Grundlagen
und Praxisfelder evangelischer Seelsorge, Neukirchen-Viuyn, 2012, 13-20. Herbst fordert
ein ,geklirtes Verstindnis davon, ob und inwiefern sich Gottes Handeln mit unserem
menschlichen Tun verbiindet®, ebd., 22. Vgl. dazu auch die Rezension in diesem Jahrbuch.
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spriches sei daher die Begegnung des sich sorgenden Menschen mit dem sich um
den Menschen sorgenden Gott. Durch diese Begegnung werde die Glaubenshilfe
zur Lebenshilfe.

Die seelsorgliche Praxis Gottes ist keinesfalls ein rein theoretisches Postulat,
sondern hat praktische Auswirkungen fiir diejenigen, deren sich die Seelsorge
Gottes als Instrumente bedient. Michael Herbst schreibt in positiver Wiirdigung
Helmut Tackes:

B8 geht um eine seelsorgliche Haltung, die sich selbst heilsam begrenzt und zugleich ver-
trauensvoll auf ein seelsorgliches Wirken Gottes hofft, darum bittet, es anspricht und somit
solche Erwartung auch im Gegeniiber wecken will.**

2.2 Die Kommunikation des Evangeliums von der liebenden und wirksamen Ge-
genwart Gottes (Christian Grethlein)

Christian Grethlein (geb. 1954) beginnt seine ,Praktischen Theologie® (2012)
mit einer problemgeschichtlichen Einfithrung, die — im dkumenischen und inter-
nationalen Vergleich — auf die ,,Defizite (deutscher evangelischer) Praktischer
Theologie“30 aufmerksam macht. Er kritisiert vor allem die ,,theologische Unter-
bestimmung®, die sich als Schattenseite der ,,Hinwendun% zur genauen Wahr-
nehmung und allgemeinen kulturellen Diskursen® ergebe.’’ Grethlein bestimmt
daher die ,,Kommunikation des Evangeliums in der Gegenwart” zum Gegenstand
der Praktischen Theologie und sieht darin einen doppelten Vorteil: Einerseits
erweise sich der Begriff , Kommunikation“ als anschlussfihig an Erkenntnisse
verschiedener auBertheologischer Wissenschaften (zum Beispiel Psychologie,
Semiotik, Soziolinguistik, Ritualtheorie, Systemtheorie). Sie erweisen Kommu-
nikation als ein ,mehrfach komplexes Geschehen der Verstindigung von Men-
schen**? auf verbale und nonverbale Art. Andererseits fiihre , Evangelium® prizi-
ser als ,,Religion® ,,inhaltlich in die Mitte des christlichen Glaubens* ** und be-
riicksichtige die biblische Tradition, der in neueren praktisch-theologischen Ar-
beiten ,,keine bzw. nur eine marginale Rolle*** zukomme. Grethlein will hinge-
gen die Praktische Theologie an der Verkiindigung, am Wirken und am Geschick
Jesu von Nazareth orientieren. Dies sei der ,,christliche Grundimpuls®, der durch
inhaltliche, organisatorische und mediale Transformation an den verinderten kul-
turellen Kontext zu adaptieren sei.

29 Herbst, Michael: Fiir den Menschen als Seele sorgen, in: ThBeitr 42, 2011, 297-318, 310.
30 Grethlein, Praktische Theologie, 135.

31 Ebd, 136.

32 Ebd., 156.

33 Ebd:; 10,

34 Ebd, 157.
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Zwei theologische Prizisierungen sind erwéhnenswert:

1. Der zentrale Inhalt des Evangeliums ist ,,die liebende und wirksame Ge-
genwart Gottes®, die der Verkiindigung Jesu vom anbrechenden Gottesreich zu-
grunde liegt.”

2. Das Evangelium ,,ereignet sich® in drei Kommunikationsmodi, die dem ir-
dischen Wirken Jesu entsprechen: durch Lehren und Lernen, durch gemeinschaft-
liches Feiern und durch Helfen zum Leben.*®

In dieser Neubestimmung sieht Grethlein nicht nur eine theologische Konkre-
tisierung im Vergleich zur bisherigen Praktischen Theologie, sondern auch eine
Horizonterweiterung. Denn die Praktische Theologie rekonstruiert, wie das
Evangelium in verschiedenen Sozialformen (nicht nur in Kirche, sondern auch in
Familie, Schule, Diakonie und Medien), durch verschiedene Tatigkeiten (nicht
nur durch den Pfarrberuf, sondern auch durch Ehrenamtliche und andere kirchli-
che Berufe) und mit verschiedenen Methoden (nicht nur Predigen, sondern bei-
spielsweise auch Erzéhlen, Beten, Singen und Heilen) kommuniziert wird bzw.
kiinftig zu kommunizieren sein wird.

Der theologische Gewinn gegeniiber Rossler wird deutlich. Grethlein bleibt
nicht bei einem abstrakten Gottesbegriff stehen, sondern nimmt Gott im An-
schluss an das biblische Zeugnis als den gegenwirtig wirksamen und liebenden
Gott emst. Die von der Praktischen Theologie zu reflektierende Praxis zielt daher
auch nicht nur auf ein bestimmtes Verstandnis menschlicher Wirklichkeit, son-
dern auf die Erfahrung der liebevollen Zuwendung Gottes. Der sich dem Men-
schen zuwendende Gott ist der Gegenstand, das Ziel oder der Ausgangspunkt der
Kommunikation des Evangeliums, je nachdem welcher der drei Modi im Vor-
dergrund steht.”’

1. Im Modus des Lehrens und Lernen geschieht Kommunikation iiber Gott.
Durch die Praxis des Predigens, Erzdhlens und Miteinander-Sprechens erfahren
Menschen vom Wirken Gottes und lernen dadurch ihr Leben neu zu verstehen.

2. Im Modus des gemeinschaftlichen Feierns geschieht Kommunikation mit
Gott. Durch die Praxis des Betens, Singens und Abendmahl-Feierns erfahren
Menschen Gemeinschaft mit Gott.

3. Im Modus des Helfens geschieht Kommunikation von Gott her. Durch die
Praxis des Segnens, Heilens und Taufens erfahren Menschen die personliche
Zuwendung Gottes. Vor allem in diesem dritten Modus ist die Praxis Gottes eng
mit der menschlichen Praxis verbunden. Gottes Handeln begegnet im menschli-
chen Handeln, ohne dass es auf magische Weise verfiigbar wird. Dieser Aspekt
hitte von Grethlein in den beiden anderen Kommunikationsformen deutlicher
gemacht werden konnen. Gott ist zum Beispiel nicht nur der Gegenstand des
menschlichen Predigens und Miteinander-Redens (als Kommunikation iber

35 Ebd., 163.
36 Ebd., 163-170.
37 Vgl ebd., 493.
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Gott). Als der sich selbst kommunizierende Gott ist er auch der Ausgangspunkt
und das eigentliche Handlungssubjekt der Kommunikation (Kommunikation von
Gott her).

Fazit: Christian Grethlein weist der Praktischen Theologie eine (biblisch-)
theologische Prizisierung ihres Gegenstandes an, ohne den Erkenntnisgewinn
auBertheologischer Perspektiven aufzugeben. Man kann nur wiinschen, dass die-
ser ,,Ruf zur Sache* Beachtung findet.

Allerdings bleibt Grethleins Konzeption bei genauer Betrachtung christolo-
gisch und pneumatologisch unterbestimmt:

1. Vom gegenwirtigen Wirken des auferstandenen Christus ist wenig zu lesen.
Das Wirken und Geschick des irdischen Jesus bilden den Orientierungspunkt
gegenwirtiger Kommunikation des Evangeliums. Lessings ,.garstiger breiter
Graben® scheint sich aufzutun.’® Jesus bleibt in der Vergangenheit. Der aufer-
standene und gegenwéirti§e Christus ist weder Inhalt des Evangeliums (vgl. aber
Rém 1,3f; 1Kor 15,1-5) ? noch derjenige, der wirkt, sich selbst den Menschen
mitteilt und heilsam in ihr Leben eingreift.

2. Der Heilige Geist scheint bei Grethlein weitgehend arbeitslos zu bleiben. Er
findet nicht den Weg in das ansonsten recht ausfiihrliche Sachregister. Man ver-
misst ihn besonders bei der Frage, wie menschliche Kommunikation iiber Gott,
von Gott her und mit Gott iiberhaupt gelingen kann. Grethlein konstatiert zwar,
dass Kommunikation aufgrund ihrer Komflexitﬁt unverfiigbar bleibe und sich
»der Gabe des Heiligen Geistes“ verdanke. % Diese kurze Bemerkung wird aller-
dings nicht weiter vertieft. Die Frage bleibt letztlich offen, wie sich das Wirken
des Geistes mit dem Handeln des Menschen vermittelt, wie die Praxis Gottes in
die Praxis des Menschen eingeht, wie es zu einer menschlichen Praxis Gottes
kommt.

Die praktisch-theologischen Arbeiten von Ray S. Anderson und Rudolf Boh-
ren fithren an dieser Stelle weiter.

38 Vgl. Gotthold Ephraim Lessing: Gesammelte Werke 8. Philosophische und theologische
Schriften 2, Berlin, 1956, 10-16.

39 Paradoxerweise sieht Grethlein in Rém 1,3f einen ,Hinweis auf Jesu irdisches Wirken*.
Der Tod Jesu und ,,die nachfolgenden Ereignisse® (Grethlein, Praktische Theologie, 158 —
Grethlein meidet den Begriff der ,,Auferstehung®) sind nicht Inhalt des Evangeliums, ver-
leihen der Botschaft Jesu aber besondere Glaubwiirdigkeit. Grethlein folgt damit der libera-
len Position, der Adolf von Harnack ihren klassischen Ausdruck gegeben hat: ,Nicht der
Sohn, sondern allein der Vater gehort in das Evangelium, wie es Jesus verkiindigt hat, hin-
ein*; Harnack, Adolf von: Das Wesen des Christentums. Sechzehn Vorlesungen vor Studie-
renden aller Facultiten im Wintersemester 1899/1900 an der Universitit Berlin gehalten,
Leipzig, 1900, 91.

40 Grethlein, Praktische Theologie, 136; vgl. ebd., 115.
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2.3 Christopraxis — the continuing ministry of Christ through the power and
presence of the Holy Spirit (Ray S. Anderson)

Ray S. Anderson (1925-2009), iiber 30 Jahre lang Professor fiir ,,theology and
ministry* am Fuller Theological Seminary Pasadena, nimmt in seiner Grundle-
gung der Praktischen Theologie (The Shape of Practical Theology 2001) einen
anderen christologischen Ausgangspunkt: Die Auferstehung Jesu. Sie ist mehr
als nur ein historisches Faktum. Ihre wahre Bedeutung erschliefit sich erst, wenn
der Auferstandene als der gegenwirtige und wirkende Christus erkannt und be-
kannt wird. Durch die Praxis des Heiligen Geistes setzt der auferstandene Chris-
tus seine irdische Wirksamkeit in der Gegenwart fort. Anderson nennt dies
,,Christopraxis®.

,»Christopraxis is the continuing ministry of Christ through the power and presence of the
Holy Spirit ... The praxis of Christ’s ministry in the first century was completed (telos) in
his resurrection and continued through the gift of the Holy Spirit at Pentecost. Following
Pentecost the early church interpreted the praxis of the Holy Spirit as the continued ministry
of the risen Christ.“*!

In Kontinuitdt mit dem irdischen Wirken Jesu enthélt Christopraxis vor allem
Offenbarung und Versdhnung (revelation and reconciliation): Die Offenbarung
der Wirklichkeit Gottes und die Verséhnung mit Gott. Beides hat befreiende und
heilende Auswirkungen nicht nur fiir den Menschen, sondern fiir die ganze Welt.

Die Praktische Theologie findet nach Anderson ihren theologischen Aus-
gangsgang- und Zielpunkt in der ,,Christopraxis®, Sie nimmt einerseits das ge-
genwirtige Wirken Jesu Christi in der Welt wahr (reflection). Sie entwirft ande-
rerseits eine Theorie kirchlicher Praxis, die der Praxis Christi entspricht und sich
in sie einordnet, um ihr zu dienen (construction). Denn:

»It is not our human actions that constitute the praxis of God. Rather God acts through our
human actions to reveal the truth ... The means by which Christ’s work of making peace be-
tween humans and God does not take place through the application of methods, ideology or
even theories derived from Scripture. It is Christ himself who ,makes peace‘ through the
praxis of his Spirit in a dialogical relationship with our truth and methods.“**

2.4 Theonome Reziprozitit — das Praktisch-Werden Gottes durch den Heiligen
Geist (Rudolf Bohren)

Zu den Hauptaufgaben der Praktischen Theologie gehort nach Rudolf Bohren
(1920-2010), das Tun des Menschen und das Wirken Gottes zusammen zu den-
ken.

41 Anderson, Ray Sherman: The shape of practical theology. Empowering ministry with theo-
logical praxis, Downers Grove, 2001, 29.52.
42 Ebd., 51.52.
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,»Gott wird g:raktisch in des Menschen Werk. Gott wird in und mit der menschlichen Praxis
praktisch.“*

Dies geschehe durch den Heiligen Geist, der das Wirken des Menschen initiiere,
ermogliche, begleite und gelingen lasse. Darum sei die Praktische Theologie
letztlich ,,von der Pneumatologie her und auf die Pneumatologie* hin zu entwer-
fen.

,.Die Urkirche ... hat behauptet, daB in ihrer Praxis Gott selbst praktisch wird. Die Praxis
und der Geist héingen aufs innigste zusammen. Deshalb kann man Praxis theologisch nur re-
flektieren, indem man den Heiligen Geist reflektiert. Praktische Theologie ist, insofern sie
Theologie bleibt, ausgefiihrte und angewandte Pneumatologie.***

Das Ineinander und Miteinander von Gotteswerk und Menschenwerk wird von
Bohren mit dem theologischen Kunstbegriff der ,theonomen Reziprozitéit* be-
schrieben. Er hat den Terminus von dem hollindischen systematischen Theolo-
gen Amold A. von Ruler iibernommen, ihn in die Homiletik eingefiihrt und
schlieBlich zum praktisch-theologischen Grundbegriff erhoben. Theonome Re-
ziprozitit beschreibt eine doppelte gottbestimmte Wechselwirkung von Gott und
Mensch.

1. Gott nimmt den Menschen in sein Wirken hinein. Er beruft und beschenkt
den Menschen nicht mit seinen Gaben, um sich dann wieder zuriickzuziehen. Die
menschliche Praxis bleibt abhdngig von der sie begleitenden Praxis des Heiligen
Geistes. Er schenkt nicht nur Freude, Bereitwilligkeit, Fahigkeit, sondern auch
Gelingen.

2. Gleichzeitig ,,verkleinert sich Gott in das Wirken des Menschen hinein.
Eine kiihne Perspektive fallt damit auf das menschliche Handeln, Gott hat sich in
Freiheit selbst dazu bestimmt, von der Praxis des Menschen abhingig zu sein und
in ihr selbst praktisch zu werden. Die Synergie, die die reformatorische Rechtfer-
tigungslehre im Blick auf das eigene Heil verneint, ereignet sich durch den Heili-
gen Geist im Blick auf das Heil des Néchsten und das Wohl der Welt. Gott ver-
kleinert sich und erhebt den Menschen zu seinem Bundesgenossen. Dies macht
eine Unterscheidung der Geister notwendig. Denn menschliches und kirchliches
Handeln sind stets fragwiirdig. Die Grundfrage der Praktischen Theologie ist da-
her:

,»Ist der in der heutigen Kirche wirkende Geist Gott? Oder ist er etwa ein Gétze? Wird in der
kirchlichen Praxis Gott schén? Oder verfinstert und verzerrt die kirchliche Praxis den, dem
sie schén werden soll?*4¢

43 Bohren, Dass Gott schén werde, 71.
44 Ebd., 14.

45 Ebd.

46 Ebd., 32.
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Theonome Reziprozitit ist fiir Bohren kein zeitloses Prinzip. Sie ereignet sich als
stets neues Geschenk des Heiligen Geistes, der von der neuen Schopfung her
entgegenweht. Das Gebet um den Heiligen Geist und seine erneuernde Kraft ist
daher das Zentrum der kirchlichen Praxis und die Grundhaltung der Praktischen
Theologie.

3. Charisma — die menschliche Praxis Gottes

Wie kann die Praktische Theologie die Praxis Gottes und die Praxis des Men-
schen zusammendenken? Ray S. Anderson und Rudolf Bohren haben weiterfiih-
rende Antworten gegeben und sie mit den theologischen Kunstbegriffen ,,Chris-
topraxis* und ,,theonome Reziprozitit* umschrieben. Im Folgenden méchte ich
mit ,,Charisma® einen neutestamentlichen Begriff in die praktisch-theologische
Diskussion einfithren, der dort bisher kaum Beachtung gefunden hat. In thm biin-
delt sich ein theologisches Konzept, das opus Dei und opus hominum pneumato-
logisch verbindet und damit hohe praktisch-theologische Relevanz aufweist.

3.1 Die praktisch-theologische Vernachldssigung der Charismenlehre

Zunichst ist aber festzustellen: Die neutestamentliche Charismenlehre gehort zu
den vernachléssigten, zum Teil sogar zu den verstoBenen Kindern der Theologie,
insbesondere der Praktischen Theologie. ,,Die Charismen waren kein zentrales
Thema der Praktischen Theologie von ihren Anfdngen bei Schleiermacher an.*
So fasste vor iiber 30 Jahren Rudolf Landau in der theologischen Realenzyklopé-
die den erniichternden Befund zusammen.*’ In den letzten Jahren sind zwar eini-
ge grundlegende Arbeiten erschienen.”® Dennoch kann behauptet werden, dass
das praktisch-theologische Potential der Charismenlehre noch nicht ausgeschopft
worden ist. In den neueren Handbiichern und Worterbiichern der Disziplin sucht
man in der Regel weiterhin vergebens nach den entsprechenden Stichworten.*

47 Rudolf Landau: Art. Charisma, V. Praktisch-theologisch, in: TRE 7, 1981, 693698, 693.

48 Innerhalb von zwei Jahren erschienen drei praktisch-theologische Dissertationen zum
Thema: Silke Obenauer: Vielfiltic begabt. Grundziige einer Theorie gabenorientierter
Mitarbeit in der evangelischen Kirche, Berlin, 2009 (mit kirchentheoretischem und praxeo-
logischem Schwerpunkt). Manfred Baumert: Natiirlich iibernatiirlich. Charismen entde-
cken und weiterentwickeln. Ein praktisch-theologischer Beitrag aus systematisch-
theologischer Perspektive mit empirischer Konkretion, EH 921, Frankfurt am Main, 2011
(mit empirischem Schwerpunkt). Dirk Kellner: Charisma als Grundbegriff der praktischen
Theologie. Die Bedeutung der Charismenlehre fiir die Pastoraltheologie und die Lehre
vom Gemeindeaufbau, Ziirich, 2011 (mit forschungsgeschichtlichem und kriteriologischem
Schwerpunkt).

49 Exemplarisch: Grethlein, Praktische Theologie; Wilhelm Grab, Birgit Weyel: Handbuch
Praktische Theologie, Giitersloh, 2007.
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Die Griinde fiir die praktisch-theologische Vernachldssigung sind vielschich-
tig. In ihnen wirkt ein Missverstindnis nach, dessen Spuren schon in der Alte
Kirche zu finden sind. Als Charismen galten vor allem aufsehenerregende Phi-
nomene wie Glossolalie, Wunderheilung oder Prophetie. Damit gerieten sie nicht
selten unter den Verdacht des Héretischen und wurden in eine Nische gestellt: ins
Museum der Kirchengeschichte, Abteilung vergangene Wunderkrifte, oder ins
Museum der Konfessionskunde, Abteilung enthusiastische Frommigkeitspraxis.

Das war ein fatales Missverstindnis. Denn im Gesamtzusammenhang der pau-
linischen Theologie nimmt die Charismenlehre eine zentrale Stellung ein. Sie
griindet in der Rechtfertigungslehre und formuliert ihre pneumatologisch-
ekklesiologischen Konsequenzen. Die etymologische Verwandtschaft von yéapic
und ydpiope wird von Paulus bewusst ins Spiel gebracht gegeniiber dem korin-
thischen Hochmut, der auf die eigenen Geistesgaben stolz ist. Der Reichtum der
xapioporta ist Folge und Ausdruck der allen Glaubenden zuteil gewordenen yépig
(1Kor 1,4.7; vgl. weiterhin Rom 12,6 und 1Petr 4,10f). Ernst Kisemann hat den
Zusammenhang auf die vielzitierte Formel gebracht: Das Charisma ist ,,Konkre-
tion und Individuation der Gnade oder des Geistes*.*® Damit ist die Charismen-
lehre das pneumatologische Verbindungsglied zwischen Soteriologie und Ekkle-
siologie. Derselbe Heilige Geist, der die Glaubenden durch die Gnade zu Glie-
dern des Leibes Christi macht, befihigt sie durch die Gnadengaben, als Glieder
des Leibes Christi zu handeln.

In der Exegese und Dogmatik ist es in den letzten sechzig Jahren zu einer
Wiederentdeckung der Charismenlehre gekommen.*! In ihr wurde herausgearbei-
tet, dass die Charismen nicht der Vergangenheit, sondern der Gegenwart und Zu-
kunft angehdren, dass sie nicht in einer frémmigkeitsspezifischen Ecke, sondern
im Zentrum des christlichen Glaubens und der Gemeindepraxis stehen.

Es sollte die Praktische Theologie mit Unbehagen erfiillen, dass eine biblische
Lehre, die die praktischen Konsequenzen des articulus stantis et cadentis
ecclesiae formuliert, in ihr bisher kaum Beachtung gefunden hat. Dieses Unbe-
hagen wurde im Laufe der Theologiegeschichte mehrfach artikuliert. Bereits
1879 bemerkte Hermann Cremer, der in Tiibingen bei Johann Tobias Beck stu-
dierte, in seinem Artikel fiir die Realenzyklopddie (2. Auflage), dass ,.dort, wo
man eine eingehendere Behandlung erwarten sollte, in den Arbeiten zur prakti-

schen Theologie, ... man dieselbe vergebens [suche]*.

50 Emst Kdsemann: Exegetische Versuche und Besinnungen, 2 Binde, Tiibingen, 5. Aufl.
1967, 1, 117,

51 Besonders zu erwiithnen sind hier die exegetischen Arbeiten von Ernst Kisemann, Georg
Eichholz und Eduard Schweizer und ihre systematisch-theologische Rezeption bei Hans
Kiing, Gotthold Hasenhiittl und Jiirgen Moltmann.

52 Hermann Cremer: Art. Geistesgaben, Charismata, in: RE, 2. Aufl,, 5, 1879, 10-14, 14.
Weitere Belege bei Kellner, Charisma, 19£.
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3.2 Charisma — das unverfiigbare Geschenk der Gnade

Das hellenistisch wenig gebrauchliche Wort ypiopa hat die Grundbedeutung
,,Geschenk®, ,,Gabe“. In dieser unspezifischen Bedeutung wird das Wort von
Paulus in vorwiegend soteriologischen Argumentationsgingen verwendet
(Rém 5,15f; 6,23; 11,29 u. a.). Im Kontext der Gemeindeparénese des ersten Ko-
rintherbriefes zeichnet sich ein spezifischer Wortgebrauch ab: ydpiope wird bei
Paulus zum tragenden Begriff fiir bestimmte Gaben des Heiligen Geistes
(1Kor 1,7; 7,7; 12,4.9.28.30.31; vgl. Rém 12,6), die von den Korinthern wahr-
scheinlich mvevporiké (1Kor 12,1; 14,1) genannt wurden. Paulus verdeutlicht
damit den Geschenkcharakter des Geistwirkens. Die Charismen sind souveréine
,,Geschenke“ des Heiligen Geistes, die er verleiht, ,,wie er will (1Kor 12,11).
Das bedeutet:

1. Die Charismen sind nicht die Belohnung fiir menschliche Frommigkeit.
Kein Charisma kann zum Kriterium wahren Christseins erhoben und gesetzlich
von allen Glaubenden eingefordert werden. Allein schon durch die Verwendung
des Begriffes yépiopa entzieht Paulus jeglicher Uberheblichkeit den Grund:
,Was hast du, das du nicht empfangen hast? (1Kor 4,7; angewandt in
12,18-25). Die Charismenlehre ist Gnadenlehre, keine Gesetzeslehre.

2. Die Charismen sind kein Ergebnis menschlicher Bildungsprozesse. Das un-
terscheidet das Charisma grundlegend von ,[Kompetenz“. Keine theologische
Qualifizierung und keine praktische Erfahrung kann das befahigende Wirken des
Geistes erzwingen oder ersetzen.

Damit kann ein erster Leitsatz gewonnen werden:

Gottes Praxis — verstanden als Gottes Wirken durch die Charismen — entzieht
sich der menschlichen Planbarkeit und Verfiigharkeit. Es ist ein souverdines Ge-
schenk des Heiligen Geistes, wenn sich Gottes Praxis in, mit und durch die
menschliche Praxis ereignet.

Zur Veranschaulichung erschaffen wir in unserer Vorstellung einen fiktiven Pre-
diger und nennen ihn Hannes Honigmund. Stellen wir uns vor, er sei ein begna-
deter Redner mit solider Ausbildung und einem breiten Erfahrungsschatz. Beides
wird fiir ihn und die Horenden von hohem Wert sein. Und dennoch: So zu predi-
gen, dass Gott in seinen Worten, mit seinen Worten und durch seine Worte zu
den Herzen der Menschen redet, kann Hannes Honigmund nicht planen, nicht
erzwingen und nicht durch ein ,,How to preach“-Buch erlernen. Es ist Charisma,
ein Geschenk Gottes.

3.3 Charisma — die verheiffene und erbetene Gabe

Die Charismen sind unverfiigbares Gnadengeschenk und gleichzeitig Gegenstand
der VerheiBung Gottes. Die gesamten Ausfiihrungen des Paulus in 1Kor 12-14
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und Rom 12 sind von der Uberzeugung getragen, dass Gott seiner Gemeinde
durch den Heiligen Geist im rechten Kairos die Charismen zuteilt, die sie fiir ih-
ren Dienst benotigt. Erfahrbar wird dies im urchristlichen Gottesdienst, in dem es
besonders zum Zusammenspiel vieler Charismen kommt. Paulus formuliert
(1Kor 14,26):

»Was ist nun, Briider? Wenn ihr zusammenkommt, so hat jeder einen Psalm, hat eine Lehre,
hat eine Offenbarung, hat eine Sprachenrede, hat eine Auslegung.”

Aufgrund dieser VerheiBung fordert Paulus die Korinther dazu auf, nach den
Charismen zu streben (1Kor 12,31a; 14,1.12£.39) und denkt dabei besonders ans
Gebet (1Kor 14,13). Johann Christoph Blumhardt d. A. schrieb in einem Brief an
Christian Gottlob Barth (1844):

»Die ersten gaben und Krifte, ach! die sollten wieder kommen! und ich glaube, der liebe
Heiland wartet nur drauf, daB wir drum bitten

Die Promissio ist das Formprinzip der Charismen,* nicht die Habitatio — das Zu-
gesprochen-Sein, nicht das In-Handen-Halten. Daher sind die Charismen in ih-
rem Wesen nur unzureichend erfasst, wenn man sie als einmalig verliechene Be-
gabungen versteht. In manchen der sogenannten Gabentests herrscht dieses Ver-
stindnis vor. Demnach konne der Mensch, der eine Gabe empfangen hat, sie nun
lebenslang und jederzeit einsetzen und tiber sie verfiigen. Nach Charles Peter
Wagner, dem bekannten Autor der ersten und einflussreichen Gabentests, erhal-
ten die Glaubenden ihre Gaben bei der Bekehrung als , lifetime possession“ss.
Gottliche und menschliche Praxis sind dann in einem zeitlichen Nacheinander
koordiniert: Gott gibt, der Mensch setzt sie ein. Gott wirkt nur in einer indirekten
Weise durch den Menschen, wie ein Werkzeugmacher durch den Handwerker.

Dieser habituelle Gabenbegriff verdankt sich der problematischen Annahme,
die Charismen wiirden der gleichen Logik unterliegen wie das, was im allgemei-
nen Sprachgebrauch als ,Begabung® bezeichnet wird.*® Demgegeniiber ist die
dynamische Akzentuierung des paulinischen Charismabegriffs zu beachten. Die
Charismen stehen in der Spannung zwischen ,,Haben® bzw. ,,Empfangen-Haben*
und (immer wieder neuem) ,Empfangen®, die die gesamte urchristliche Pneuma-
tologie kennzeichnet. Eduard Schweizer formuliert diesen Aspekt so:

53 Johann C. Blumhardt: Gesammeite Werke. Schriften, Verkiindigung, Briefe, hrsg.
v. Gerhard Schiéfer, 14 Bande, Gottingen, 1968, 3/3, 303.

54 So zu Recht Landau, Charisma, 695.

55 C. Peter Wagner: Your spiritual gifts can help your church grow, Glendale, CA, 1979, 106.
Vgl. auch Christian A. Schwarz: Die drei Farben deiner Gaben. Wie jeder Christ seine
geistlichen Gaben entdecken und entfalten kann, Emmelsbiill, 2001, 47.

56 Wagner, Spiritual Gifts, 119: ,Ray Stedman says, You discover a spiritual gift just like you
discovered your natural talents!
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»Der Geist ... ist also nicht ein Besitz, den der Mensch in seinen eigenen Hénden zur eige-
nen Verfiigung hitte, sondern eine notwendig noch unabgeschlossene Gabe, die ihm stets
auch zukiinftig bleibt, weil sie ihm stets neu von seinem Herrn gegeben werden muf.**’

Entsprechendes gilt von den Charismen. Sie sind ,,wesentlich als Ereignis, als
Geschehen*™® zu verstehen. Sie verdanken sich ,,immer neu und unaufhérlich
dem Geben des Geistes*”’. Man kann ein Charisma nur ,haben®, wenn man es in
actu immer wieder neu empfangt. Silke Obenauer spricht zutreffend von der
notwendigen Aktualisierung der Gabe:

»[Eline Gabe ist nichts Statisches, rein Habituelles ..., iiber das ein Mensch véllig verfiigen
konnte. Gott nimmt sie je aktuell fiir sich in Dienst, frei und unverfiigbar. Durch diese Indi-
enstnahme wird sie als Gabe aktualisiert und derart qualifiziert, dass die Zielrichtung fiir ih-
ren Gebrauch durch Gott bestimmt wird und sie durch Gottes Wirken zum Ziel kommt.“*°

Thomas von Aquin bietet fiir die prophetische Gabe in seiner Summa theologica
einen schonen Vergleich; er kann problemlos auf alle Charismen ausgeweitet
werden. Die menschliche Seele empfange die prophetische Gabe nicht als ,,Habi-
tus®, sondern als ,,voriibergehende Erleidung oder Einprigung®.®’ Die voriiber-
gehende Gabe lasse im Menschen aber eine Empfanglichkeit zuriick, so wie ein
einmal entziindetes Holzstiick spater mit groferer Leichtigkeit wieder entziindet
werden kann.*?

Ausgehend von der promissionalen Dimension der Charismenlehre ldsst sich

somit ein zweiter Leitsatz formulieren:

57 Eduard Schweizer: Geist und Gemeinde im Neuen Testament und heute, TEH.NF 32, Miin-
chen, 1952, 23. Die neueren Entwiirfe der Pneumatologie stimmen mit dieser Feststellung
weitgehend {iberein. So bemerkt zum Beispiel Edmund Schlink, dass der Geist dem Men-
schen gegeben werde und doch ,,der Kommende® bleibe, Edmund Schlink: Okumenische
Dogmatik. Grundziige, Gottingen, 1983, 546. Sein Kommen sei ,ein immer neues gottli-
ches Kommen und Wirken®, ebd., 538. ,Der Empfang des Heiligen Geistes treibt den
Menschen nach vorwirts zum Empfang immer neuer Geistesgaben®, ebd. Vgl. auch Karl
Barth: Die kirchliche Dogmatik, 32 Binde, Ziirich, 1953, IV/1, 718-726; Hans Joachim
Kraus: Reich Gottes, Reich der Freiheit. Grundrif§ systematischer Theologie, Neukirchen-
Vluyn, 1975, 319-322.

58 Eduard Schweizer: Gemeinde und Gemeindeordnung im Neuen Testament, Ziirich, 1959,
164. Barth, KD IV/1, 33,

59 Wolfgang Schrage: Der erste Brief an die Korinther, EKK 7/3, Neukirchen-Vluyn, 1991,
146.

60 Obenauer, Vielfaltig begabt, 143. Obenauer definiert daher: ,,Als eine Gabe ist eine vom
dreieinigen Gott aus Gnade jedem Christen individuell gegebene Begabung zu verstehen,
die von Gott je aktuell und ereignishaft in Dienst genommen wird und derart vom Empfin-
ger zur Ehre Gottes und zum Wohl der Menschen eingesetzt wird®, ebd., 142.

61 Thomas von Aquin, DThA 23, 13 (II-11 q.171 2c).

62 Ebd., 14 (II-I1 q.171 ad 2).
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Gottes Praxis — verstanden als Gottes Wirken durch die Charismen — ist Gegen-
stand seiner Verheiffung an die Gemeinde Jesu Christi. Dieser Verheiflung ent-
spricht auf der Seite der Menschen eine geistliche Erwartungshaltung, die immer
wieder demiitig aber zuversichtlich darum bittet, dass sich Gottes Praxis in, mit
und durch die eigene Praxis ereignet.

Zur Veranschaulichung denken wir an unseren ,homiletischen Avatar* Hannes
Honigmund. Das Charisma der Verkiindigung hat er nicht so empfangen, dass er
nun aus eigenem Konnen predigen konnte. Er hat diese Gabe nicht als einen ver-
fiigbaren Besitz in sich. Das Charisma macht ihn nicht unabhingig von Gott,
sondern abhéngig. Er bleibt darauf angewiesen und muss darum beten, dass Gott
ihm durch den Heiligen Geist in der Predigtvorbereitung und auf der Kanzel —
also in actu — jeweils neu die notwendigen Charismen gibt.

3.4 Charisma — Indienstnahme des Menschen als Geschopf Gottes

Die Charismen sind nach 1Kor 12-14 besondere Wirkweisen des Heiligen Geis-
tes, sie stehen aber in einem trinitarischen Beziehungsfeld.** 1Kor 12,4-6 formu-
liert triadisch den Ursprung und das Wesen der Charismen:

,.Es sind aber unterschiedliche Zuteilungen® von Charismen (Suipéosig yapiopdrov), aber
derselbe Geist. Und es sind unterschiedliche Zuteilungen von Diensten (Swupéoeig
Sakovidy), und derselbe Herr. Und es sind unterschiedliche Zuteilungen von Wirkungen
(drpéoeig Evepymudrov), aber derselbe Gott, der wirkt alles in allen (6 évepy@v to mavta év
naow).*

Mit Peter Zimmerling ist eine trinitdtstheologische Begriindung der Charismen-
lehre anzustreben. Die Charismen kénnen nicht ,,unabhéngig von Schopfung und
Erlésung® gedacht werden.® Einerseits sind sie die Gaben des erhohten Christus,
stehen in Beziehung seiner Erlosung, verwirklichen seine Herrschaft iiber das
ganze All (vgl. Eph 4,7-16)° und rufen zum Dienst in seiner Nachfolge
(1Kor 12,5). In ihnen verwirklicht sich das, was Anderson ,,Christopraxis® nann-

63 Vgl. dazu bereits Gisbert Voetius: Selectarum disputationum theologicarum partes prima-
quinta, 5 Binde, Utrecht, 1648, 1, 1088: ,Causae charismatum explicandae. Efficiens
Prima & suprema est Deus unus & trinus ... Spiritui S. approprietate tribuitur I. Co-
rinth. 12.v.4.8.9.11.“

64 BSwipeoig kann ,Zuteilung® aber auch ,,Unterschied bedeuten. In 1Kor 12,4-6 liegen beide
Bedeutungen ineinander (vgl. auch V.7.11), sodass die Doppeliibersetzung ,,unterschiedli-
che Zuteilung* moglich wird. Vgl. dazu Christian Wolff: Der erste Brief des Paulus an die
Korinther, Berlin, 1975, 288.

65 Peter Zimmerling: Die charismatischen Bewegungen. Theologie, Spiritualitdt, AnstéfSe zum
Gespréch, Gottingen, 2001, 188. Aufgenommen von Obenauer, Vielfdltig begabt,
138-142; Kellner, Charisma, 324-327; Baumert, Norbert: Gaben des Geistes Jesu. Das
Charismatische in der Kirche, Graz, 1986, 138-140.

66 Vgl. Kdsemann, Exegetische Versuche 1, 118.
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te: Das fortwidhrende Wirken des auferstandenen Christus durch den Heiligen
Geist.”” Andererseits stehen sie in Bezichung zu den schopfungsmaBigen Voraus-
setzungen, die ein Mensch vom stets schépferischen Gott empfangen hat
(1Kor 12,6). Ein Charisma kann daher nicht unabhingig von den kreatiirlichen
Lebensumstinden, Charaktereigenschaften und natiirlichen Gaben gedacht wer-
den, die einem Menschen durch Veranlagung, Erfahrung und Bildungsprozesse
zukommen. Dadurch bekommt jedes Charisma eine ,,personliche Note* **,

Die trinititstheologische Konzeption kann schematisch dargestellt werden:*

Das bleibende

und tragende
Ursprungssubjekt

ist der dreieinige

Gott, der durch den
Heiligen Geist die :
Charigsmen in Freiheit und
Treue zuteilt. :

Das Ziel der Charismen
ist der Dienst in der
o Nachfolge Christi.
Natiiriiche Gaben In der konkreten Gestalt der
. werden zur wahren Charismen kommt Christus
 Geschapfichkeit befreit, selbst durch Wort und Tat mit
_lnlggnert und in Dienst genommen. seiner Gnade zu den Menschen,

Das Charisma zielt auf eine wechselseitige Integration: die Integration des ge-
schopflichen Menschen ins charismatische Wirken des Geistes und die Integrati-
on des charismatischen Wirkens des Geistes in das geschopfliche Leben des
Menschen.

67 Vgl. oben Anm. 41.
68 Zimmerling, Die charismatischen Bewegungen, 189.
69 Abbildung aus Kellner, Charisma, 326.
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1. Der Heilige Geist will den ganzen Menschen in sein Wirken integrieren und
in Dienst nehmen. Daher fordert Paulus die Christinnen und Christen dazu auf,
ihr ganzes kreatiirliches Leben Gott zur Verfligung zu stellen (Rém 6,23; 12,21).
Schenkt der Heilige Geist ein Charisma, so kann er an die schopfungsméBigen
Voraussetzungen ankniipfen, sie in Dienst nehmen und in sein Wirken integrie-
ren. Die Schwachheit und Gebrochenheit der menschlichen Existenz ist davon
nicht ausgenommen (1Kor 12,22). Paulus bezeugt die Erfahrung, dass sich Got-
tes Kraft gerade durch sie als wirksam erweist (2Kor 12,9f).

Der Heilige Geist bleibt aber in seiner Souverinitit auch frei, Charismen zu
verleihen ,,wie er will*, also auch ohne an natiirliche Gaben anzukniipfen. Paulus
bezeichnet sich in 2Kor 11,6 als ,,Laie in der Rede* (i51bmg 1@ Aby®) und den-
noch wei er sich mit dem Charisma der prophetischen Rede begabt
(1Kor 14,19) und zur vollméchtigen Verkiindigung befihigt (1Kor 2,4f).

2. Das Charisma will in die geschépfliche Persénlichkeit des Menschen inte-
griert werden.” Dazu gehort eine besonnene Wahmehmung der empfangenen
Charismen (Rém 12,3), Kritikfahigkeit (1Kor 14,29; 1Thess 5,21), aber auch das
Wissen, dass jedes Charisma auf die Ergénzung durch andere angelegt ist
(1Kor 12,21-25). SchlieBlich gehort zur Integration der Charismen in die eigene
Personlichkeit auch die intensive Bemiihung, die anvertraute Gabe nicht fiir ei-
gene Zwecke zu missbrauchen, sondern sie moglichst unverfilscht zur Erbauung
der Gemeinde zur Auswirkung kommen zu lassen (1Kor 14,12). Dies kann zum
Beispiel durch Schulung und praktische Einiibung, durch Selbstreflexion, kolle-
giale Beratung und Feedback, aber auch durch praktisch-theologische Aus- und
Fortbildung geschehen.”

Durch die Integration des Charismas in die Personlichkeit wird das Wirken
des Geistes nicht immer auf der Ebene des menschlichen Bewusstseins erfahrbar
sein. Wo vielmehr Christus zum Lebenszentrum des Menschen geworden
(Gal 2,20) und alles ,,Wollen und Vollbringen* vom gottlichen Wirken um-
schlossen ist (Phil 2,13), gelingt keine strikte phinomenologische Unterschei-
dung von eigenen Handlungsimpulsen und Geistwirken. Die Gabe, im seelsorgli-
chen Gesprich Einblick in die Lebenssituation eines Mitmenschen zu bekommen
und ein tréstendes Wort zu finden, ist Charisma, Wirkung des Geistes — gleich-
bedeutend, ob es sich um ein bewusstes Reden aus géttlicher Eingebung oder
scheinbar ,,nur* um die Mitteilung eigener Erfahrungen handelt, ob dem Men-

70 Vgl. Zimmerling, Die charismatischen Bewegungen, 187; Obenauer, Vielfiltig begabt,
143.

71 Vgl. hierzu etwa Nitzsch, Praktische Theologie TII/1, 111: ,Die charismatische Beféhigung
... denken wir uns als eine bildungsfihige und der Bildung bediirftige.“ Aus der Notwen-
digkeit der theologischen Bildung des Charismas begriindet Nitzsch die Praktische Theolo-
gie als Wissenschaft. Sie vermittelt die Kunstlehren, durch die die charismatische Bega-
bung erst sachgemil zur Anwendung kommen kann, Carl Immanuel Nitzsch: Praktische
Theologie, 3 Béinde, Bonn, 2. Aufl. 1847, 1, 29.
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schen das Wirken des Geistes und die charismatische Qualitit seines Handelns
bewusst wird oder nicht.”?
Damit kann ein dritter Leitsatz formuliert werden

Gottes Praxis — verstanden als Gottes Wirken durch die Charismen — ist mensch-
lich. Das bedeutet: Sie beteiligt Menschen mit ihren kreatiirlichen Gegebenhei-
ten. Dabei kann Gott an natiirliche Gaben, lebensgeschichtliche Erfahrungen
und erworbene Kompetenzen ankniipfen, sie in Dienst nehmen und in seine Pra-
xis integrieren. Gottes Praxis bleibt aber voraussetzungslos und ist nicht auf ge-
schopfliche Bedingungen angewiesen. Sie kann sich gerade auch in und durch
das Unvermégen, durch die Schwachheit und Gebrochenheit menschlichen Le-
bens und menschlicher Praxis ereignen.

Nehmen wir wieder an, Hannes Honigmund wurde in einem Elternhaus groB, in
dem man besonderen Wert auf niveauvolle Konversation legt — rhetorische Bil-
dung von klein auf, sozusagen mit der Muttermilch aufgesogen. Schon als junger
Erwachsener beeindruckt Hannes Honigmund durch seine Eloquenz. Er kann gut
reden. Er bringt die Dinge sachlich auf den Punkt und begeistert Zuhorerinnen
und Zuhorer. Dennoch machen ihn seine rhetorischen Begabungen noch nicht
zum guten Prediger. Dies wird er erst unter der Regie des Heiligen Geistes, der
ihn mit den notwendigen Charismen begabt. Der Heilige Geist kann aber — und
wird wahrscheinlich auch — an seine kreatiirlichen Voraussetzungen und erwor-
benen Kompetenzen ankniipfen, sie in Dienst nehmen und in das Wirken der
Charismen integrieren.

3.5 Charisma — Grundlage und Grenze des Amtes

Seit dem Anfang der Kirchen- und Theologiegeschichte wird in einem kontro-
versen und komplexen Diskussionsprozess um ein angemessenes Verhiltnis von
Charisma und Amt gerungen. In den letzten Jahrzehnten zeichnet sich in der
evangelischen Theologie ein Konsens zwischen den Extrempositionen ab. Er
liegt — so hat es Eduard Schweizer formuliert — ,,zwischen Rom und Sohm*”>,
Charisma und Amt bilden keinen apriorischen Gegensatz, wie Rudolf Sohm be-
hauptete. Sie bilden aber auch keine sakramental vermittelbare Einheit im Sinne

72 Vgl. Amold Bittlinger: Im Krafifeld des Heiligen Geistes. Gnadengaben und Dienstord-
nungen im Neuen Testament, Marburg, 1968, 43: ,Es wird aber auch das andere gelten, daBl
jede Titigkeit, die diese Wirkung [die Heilung der kranken Welt] hat, Charisma ist, selbst,
wenn der Ausiibende davon nichts weif.*

73 Schweizer, Gemeinde, 209.
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eines Amtscharismas, das dem Amtstréiger in der Weihe iibertragen wird und ihm
eine exklusive Wiirde verleiht.”

Charisma und Amt sind in ein dialektisches Verhiltnis zu setzen: Das Charis-
ma ist der tragende Grund und gleichzeitig die relativierende Grenze des Amtes.

1. Nach paulinischem Zeugnis ist das Charisma die Grundlage jedes Dienstes
in der Gemeinde. Die Leib-Christi-Metapher ist in Rém 12 und 1Kor 12 eng mit
der Charismenlehre verbunden. Die Praxis eines Gliedes am Leib Christi wird
ermoglicht und getragen vom Charisma, das Gott schenkt. Die Pastoralbriefe
bringen das Charisma mit einem auf Dauer angelegten Gemeindeamt in Verbin-
dung. Timotheus soll das Charisma, das ihm bei der Einsetzung in sein Amt unter
Handauflegung zuteilwurde, ,nicht vernachlissigen” (1Tim 4,14), sondern wie-
der ,,neu entfachen” (2Tim 1,6). Auf diesem Hintergrund wurde in der evangeli-
schen Theologie immer wieder der Grundsatz formuliert: kein Amt ohne Cha-
risma.” Das Charisma ist dabei aber weder mit dem Amt an sich verliehen, noch
wird es zum statischen Besitz des Amtstrégers. Das Charisma bleibt ,,das Cha-
risma Gottes* und der Amtstréger bleibt abhingig vom Wirken des Geistes
(2Tim 1,6.14). Mit der Berufung zum Amt verbindet sich daher nach Eduard
Schweizer keine ,Garantie des Heiligen Geistes*’®, wohl aber die VerheiBung
der Treue Gottes.

»Die Gemeinde wird keine Angst haben davor, durch Anerkennung und Wahl solcher Diener
zu bezeugen, daB sie darauf vertraut, der Herr werde auch morgen schenken, was er heute
geschenkt hat.«”

2. Paulus betont mehrfach in 1Kor 12, dass es vielfiltige Charismen gibt und der
Geist sie einem jedem so zuteilt ,wie er will“. Damit widerspricht er der Uber-
heblichkeit der korinthischen Glossolalen, die sich selbst im Besitz des hochsten
Charismas wéhnten und im Gottesdienst eine Sonderstellung beanspruchten. Das
Charisma wird nicht exklusiv oder privileghaft verliechen. Jede Monopolstellung
eines Amtstragers — auch das Kanzelmonopol — ist daher mit Rudolf Bohren als
Lfatal unbiblisch® zu bezeichnen.” Sie iiberlastet nicht nur den Amtstriger, son-

74 Vgl. dazu etwa Thaddaeus Soiron: Die Kirche als der Leib Christi. Nach der Lehre des hl.
Paulus exegetisch, systematisch und in der theologischen wie praktischen Bedeutung dar-
gestellt, Diisseldorf, 1951, 78.

75 Vgl. Moritz Lauterburg: Der Begriff des Charisma und seine Bedeutung fiir die praktische
Theologie, Giitersloh, 1898, 63; Hermann Cremer: Art. Geistesgaben, Charismata, in: RE
3. Aufl., 6, 1899, 460-463, 463; Ferdinand Hahn: Dienst und Amt. Uberlebensﬁ'age der
Kirchen, Regensburg, 1973, 25; Otto Michel: Gnadengabe und Amt, in: DTh 9, 1942,
133-139, 134f.

76 Eduard Schweizer: Das Leben des Herrn in der Gemeinde und ihren Diensten. Eine Unter-
suchung der neutestamentlichen Gemeindeordnung, Ziirich, 1946, 132.

77 Ebd., 136.

78 Rudolf Bohren: Predigt und Gemeinde. Beitrdge zur praktischen Theologie, Zirich, 1963,
195.
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dern hindert die Miindigkeit der Gemeinde und dédmpft das Wirken des Geistes
und seiner Gaben.” Die Charismenlehre bildet die pneumatologische Grenze
jedes pastoralen Autarkie- und Monopolstrebens.

Somit ist ein vierter Leitsatz gewonnen

Gottes Praxis — verstanden als Gottes Wirken durch die Charismen — vollzieht
sich in, mit und durch die menschliche Praxis aller Glaubenden. Der Inhaber
eines geistlichen Amtes hat eine besondere Verantwortung und bringt in der Re-
gel durch seine Ausbildung bestimmte Kompetenzen mit, die Gott in Dienst neh-
men kann. Er hat aber weder ein Monopol, noch die Garantie, dass Gott durch
sein Reden spricht und durch sein Tun handelt. Wie alle Glieder des Leibes
Christi ist er abhdngig davon, dass Gott ihn durch seinen Heiligen Geist immer
wieder zu seinem Dienst befihigt.

So bleibt zu hoffen, dass Hannes Honigmund auch nach seinem erfolgreich be-
standenem Studium der Theologie und nach seiner Ordination bzw. Installation
immer wieder Rém 12 und 1Kor 12 liest und sich daran erinnert: ,Ich bin nicht
der Einzige und sicherlich auch nicht immer der Erste, durch den Gott wirken
will. Ich bin nicht nur Prediger, sondern auch Horer des Wortes, das Gott durch
andere Glaubende spricht. Auch als Inhaber eines geistlichen Amtes — je gerade
als ein solcher — bleibe ich darauf angewiesen, dass der Heilige Geist mich im
rechten Kairos mit den notwendigen Charismen ausriistet.”

4. Folgerungen

Praktische Theologie kann nicht vom menschlichen Handeln reden und dabei
vom Wirken Gottes absehen. Sonst wird sie deistisch und reduziert ,,Gott* auf
ein Interpretament menschlichen Selbstverstindnisses. Umgekehrt gilt: Prakti-
sche Theologie kann nicht vom Wirken Gottes reden und dabei vom menschli-
chen Handeln absehen. Sonst wird sie doketisch und verleugnet Gottes Sich-
Einlassen auf diese Welt ebenso wie die Berufung des Menschen zu seinem
Bundesgenossen. Die Charismenlehre ldsst sich als eine Reflexionsperspektive
erweisen, in der beide Aspekte in Geltung gesetzt und zusammengedacht werden:
Durch die Charismen des Heiligen Geistes vollzieht sich Gottes Praxis in, mit
und durch die menschliche Praxis aller Glaubenden.

79 Amold Bittlinger bemerkt zu Recht: ,,Es erhebt sich in der Tat die Frage, ob unsere heuti-
gen Kirchenordnungen das Wirken des Geistes nicht weitgehend verhindern oder doch zu-
mindest stark zuriickdringen. Der Entfaltung der Charismen sind innerhalb unserer Kir-
chenordnungen besonders dadurch Grenzen gesetzt, daBl die Ausiibung der meisten Cha-
rismen vom Pfarrer erwartet wird®, Arnold Bittlinger: Charisma und Amt, Stuttgart, 1967,
26.
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Die Charismenlehre erméglicht eine pneumatologische Prizisierung des Ge-
genstandes Praktischer Theologie. Sie ist als Theorie der vom Heiligen Geist ini-
tiierten und getragenen Praxis der vielfdltig begabten Gemeinde Jesu Christi zu
entwerfen.*® Die auBertheologischen Perspektiven verlieren nicht ihre Giiltigkeit,
werden aber in ihrer Bedeutung relativiert. Sie helfen, die menschliche Dimensi-
on dieser Praxis und ihren lebensweltlichen Kontext mit Hilfe psychologischer,
soziologischer, kulturanthropologischer, kommunikationswissenschaftlicher und
anderer Erkenntnisse zu reflektieren. Die gottliche Dimension der Praxis entzieht
sich aber ihrem methodischen Zugriff und muss daher fiir die theologische Per-
spektive offen gehalten werden. Ausgehend von der Charismenlehre nimmt sie
die menschliche Praxis im Licht der Verheiung wahr, dass sich in ihr, mit ihr
und durch sie Gottes Praxis zum Heil und Segen der Menschen verwirklicht.

Der Gegenstand der Praktischen Theologie ist die Praxis, die vom Geschenk
der Charismen herkommt und zugleich auf die VerheiBung der Charismen ausge-
richtet bleibt. Der Dank fiir Gottes Gaben und die Bitte um Gottes Heiligen Geist
sind daher die beiden Herzenshaltungen, die alles praktisch-theologische Denken
und Handeln begleiten sollten.

Deshalb mochte ich auch enden mit einem Gebet von Papst Johannes Paul I1*!:

Komm, Heiliger Geist!

Komm und erneuere das Angesicht der Erde!
Komm mit den sieben Gaben!
Komm, Geist des Lebens, Geist

der Wahrheit, Geist der Gemeinschaft
und der Liebe! Die Kirche

und die Welt brauchen dich.

Komm, Heiliger Geist, und lass

die von dir gespendeten Charismen
immer reichere Frucht bringen.
Schenke uns neue Kraft und
missionarischen Elan.

Weite unser Herz und belebe unser
christliches Engagement in der Welt.

80 Vgl. dazu die beiden bisherigen Ansiitze, die PT grundsitzlich als ,,.Lehre von der geordne-
ten Betdtigung der christlichen Geistesgaben®, Eduard von der Goltz: Grundfragen der
Praktischen Theologie. Das kirchliche Leben in seinen elementaren Funktionen und Ge-
meinschaftsformen, SPTh 8/1, Gieflen, 1917, 149 bzw. als ,.Lehre von den durch die Cha-
rismen vermittelten Thitigkeiten”, Lauterburg, Charisma, 141; zustimmend Bohren, Dass
Gott schon werde, 144-148, zu entwerfen.

81 Vgl. http://www.orare.de/?p=853 (zuletzt aufgerufen am 18.05.2013) und andere, in An-
lehnung an die friihmittelalterliche Sequenz der romischen Liturgie ,,Veni, Creator Spiri-
tus®, dazu Stefan K. Langenbahn, Art. Veni, Creator Spiritus, in: LThK, 3. Aufl., 10, 2006,
591-592.
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Mach uns zu mutigen Boten des
Evangeliums und Zeugen des
auferstandenen Christus, des Erlosers
und Heilands der Menschen.

Stirke unsere Liebe und

Treue zur Kirche. Amen.

Dirk Kellner
Charisma — the human practice of God. In search for the subject of
Practical Theology

Practical Theology cannot center on human activities and so lose sight of God’s
presence and action. Otherwise it deistically reduces ,,God” to a part of human
self-construction. On the other side Practical Theology cannot center on God’s
action and neglect the role of human action. Otherwise it becomes a docetic
denying of God’s incarnation and the human vocation to take part in God’s work.
The New Testament teaching on charismata brings out both aspects and com-
bines them: Through the spiritual gifts God’s ,,praxis” realizes itself in the human
wpraxis” of all believers. Kellner unfolds this principle in four aspects. He pleads
to develop Practical Theology as theory based on the ,,praxis” of the Christian
community, which is initiated and supported by the gifts of the Holy Spirit.



Christoph Stenschke

Die Darstellung Jesu in den
Missionsreden der Apostelgeschichte

1. Einleitung

Aus mehreren Griinden ist eine Untersuchung der Darstellung Jesu in den Missi-
onsreden der Apostelgeschichte eine herausfordernde Aufgabe:’

1. Wie bei anderen antiken Geschichtsschreibern auch, sind die Reden der Apos-
telgeschlchte Zusammenfassungen dessen, was bei besonderen Anldssen gesagt
wurde.?

2. Obwohl sie vor verschiedenem Publikum gehalten wurden, sind die in der
Apostelgeschichte iiberlieferten Reden fiir die Leser des ganzen Lukasevangeli-
ums und der Apostelgeschichte gestaltet. Nach der Lektiire des Evangeliums wa-
ren die Leser mit den Aspekten des Lebens Jesu vertraut, die Lukas ausgewihlt
und dargestellt hatte (Lk 1,1-4).® Im zweiten Band war es daher nicht erforder-
lich, viel von der Lebensgeschichte Jesu zu wiederholen.

Die ersten reprisentativen Predigten einer Person (entweder Petrus oder Pau-
lus) oder vor einer reprisentativen Horerschaft (Juden in Jerusalem, Heiden in
Césarea und Juden in der Diaspora) werden relativ ausfiihrlich wiedergegeben.*
Bei spiteren Anldssen geniigen kurze Zusammenfassungen, da die Leser Inhalt
und Gedankengang von fritheren Reden her kannten.

1 Zu den Missionsreden vgl. Conrad H. Gempf: Historical and Literary Appropriateness in
the Mission Speeches in Acts, Diss. University of Aberdeen, 1988 und Christoph Stensch-
ke: Luke's Portrait of Gentiles Prior to Their Coming to Faith, WUNT I1.108, Tiibingen,
1999.

2 Vgl Richard Bauckham: Kerygmatic Summaries in the Speeches of Acts, in: Ben Wither-
ington (Hg.): History, Literature and Society in the Book of Acts, Cambridge, 1996,
185-217; zur Bedeutung und Funktion der Reden in den Schriften antiker Historiker vgl.
Conrad H. Gempf: Public Speaking and Published Accounts, in: Bruce W. Winter, Andrew
D. Clarke (Hg.): The Book of Acts in Its Ancient Literary Setting, AFCS 1, Grand Rapids,
Carlisle, 1993, 259-303.

3 Ausfithrliche Diskussion bei I. Howard Marshall: Acts and the ,Former Treatise®, in: Win-
ter/Clarke, Ancient Literary Setting, 163182 und seine Erbrterung Acts as Witness to the
Gospel in The Acts of the Apostles, New Testament Guides, Sheffield, 1992, 43-46.

4  Die erste Missionsrede des Paulus in einer Synagoge wird in Apg 13,1641 relativ ausfiihr-
lich wiedergegeben.
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In der dlteren Forschung wurden weitreichende Schliisse aus den vermeintli-
chen ,,Auslassungen® in den Reden der Apostelgeschichte fiir das Verstiindnis
der lukanischen Theologie gezogen. Zum Beispiel folgerte Ulrich Wilckens aus
der Tatsache, dass das Leben Jesu in den Predigten in Lystra und Athen nicht
erscheint, dass es anscheinend nicht mehr relevant sei. In den Worten von
M. Korn:

Reprisentieren diese beiden Predigten eine neue Phase der Kirchengeschichte, die heiden-
christliche Mission, in der Jesu vergangene Geschichte keine Rolle mehr spielt? Das hat
Wilckens angenommen, der folgert, dass also der Jesusstoff zur Zeit des Lukas fiir die Mis-
sionsverkiindigung keinerlei Bedeutung mehr hatte. Lediglich fiir die Katechese spielte er
noch eine Rolle.”

Im Hinblick auf das Wesen dieser Predigten als Zusammenfassungen, als Teil
des zweiten Bandes eines zweibandigen Werks und darauf, dass Lukas Wieder-
holungen vermeidet, sind solche weitreichenden Schlussfolgerungen hochst frag-
lich.

3. AuBerdem ist der Kontext der verschiedenen Missionsreden zu beriicksichti-
gen.® Einige dieser Predigten wurden vor Zuhdrern gehalten, die zumindest ober-
flachlich oder auch griindlich mit dem Leben Jesu vertraut waren. Dies gilt fiir
die Missionsreden in Jerusalem in Apostelgeschichte 2 und 3 und fiir die Vertei-
digungsreden der Apostel vor den religiésen Fiihrern in Jerusalem. SchlieBlich
hatte das religiose Establishment Johannes den Taufer und Jesus von Anfang an
genau beobachtet (Lk 5,17). Als Jesus schlieBlich in Jerusalem einzog, war er
kein Unbekannter. Aullerdem verbrachte er vor seinem Tod mehrere Tage auf
dem Tempelgeldnde und im Umfeld der Stadt. Die Jinger auf dem Weg nach
Emmaus nahmen mit gutem Grund an, dass jeder in der Stadt von den jiingsten
Ereignissen um Jesus wusste (Lk 24,18). Wenn man von der historischen und
literarischen Angemessenheit der Reden ausgeht, wie sie Conrad Gempf iber-
zeugend gezeigt hat,” ist daher nicht zu erwarten, dass die Reden in den ersten
Kapiteln der Apostelgeschichte das Leben Jesu ausfiihrlich schildern sollten. Sie
betonen seine Identitdt und Bedeutung und im Besonderen seine Auferstehung,
durch die Jesus als der Messias Gottes bestitigt wurde und bei der es sich um
eine hochst umstrittene Angelegenheit handelte (vgl. Mt 27,62-28,15; Apg 4,2).

5 Die Geschichte Jesu in verdnderter Zeit: Studien zur bleibenden Bedeutung Jesu im lukani-
schen Doppelwerk, WUNT 1151, Tiibingen, 1993, 216; vgl. Anm. 8 fiir den Hinweis auf
Wilckens.

6 Vgl den Abschnitt , Identifying the Speeches* in: Marion L. Soards: The Speeches of Acts:
Their Content, Context and Concerns, Louisville, 1994, 18-21.

7  Appropriateness.
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4. Die Reden konnen nicht ohne Riicksicht auf ihren weiteren erzdhlenden Kon-
text verstanden werden.® Oft wurden sie als besonders wichtige und ergiebige
Quellen fiir die lukanische Theologie herangezogen, und es spricht manches fiir
diese Vorgehensweise. Doch wollte Lukas sein Anliegen nicht mit einer Samm-
lung von Reden verfolgen, sondern mit einer Erzdhlung, in welche die Reden
sorgfiltig eingebettet sind. Reden und Erzéhlung diirfen daher nicht voneinander
getrennt werden, Deshalb muss die Darstellung Jesu in den Reden vor dem Hin-
tergrund der narrativen Charakterisierung Jesu in der ganzen Apostelgeschichte
gesehen werden.

Hat das Auswirkungen auf das Verstindnis der Darstellung Jesu in den Missi-
onsreden? Die Antwort ist Ja und Nein. Nein, denn Hinweise auf das Leben Jesu
kommen in den Reden vor (mit Ausnahme von Apg 1,1-9 und einiger anderer
Vorkommen), ob diese Reden nun ,,missionarisch® sind oder einen anderen An-
lass haben (siehe unten unter 5). Apostelgeschichte 1,1-9 beschreibt die letzte
irdische Phase des Lebens Jesu: ,,... nachdem er den Aposteln, die er erwéhlt hat-
te, durch den Heiligen Geist Weisung gegeben hatte. Thnen zeigte er sich nach
seinem Leiden durch viele Beweise als der Lebendige und lie sich sehen unter
ihnen 40 Tage lang und redete mit ihnen vom Reich Gottes* (1,2—4). Jesus kiin-
digt das Kommen des Heiligen Geistes an, auf den die Jiinger in Jerusalem war-
ten sollten. Er befiehlt ihnen, auf Zeit und Stunde zu warten, die der Vater fiir die
Wiederherstellung Israels festgelegt hat, und beaufiragt sie, seine Zeugen in Jeru-
salem, Judda, Samarien und bis an die Enden der Erde zu sein (1,8). In den Re-
den der Apostelgeschichte erscheinen die Jiinger als Zeugen Jesu. Die Himmel-
fahrt Jesu bedeutet das Ende der Erscheinungen des Auferstandenen. Die Apos-
telgeschichte beginnt mit Ereignissen (Erscheinungen und Himmelfahrt des Auf-
erstandenen), die die Jiinger bezeugen sollen und dies spéter in ihren Missionsre-
den entsprechend tun.

Und Ja, weil das Leben Jesu auch in den Erzihlungen der Apostelgeschichte
vorausgesetzt wird und prisent ist. Ein wichtiges Anliegen des lukanischen Be-
richts besteht darin, Parallelen zwischen Paulus und Petrus herauszuarbeiten, um
aufzuzeigen, dass Paulus Petrus in nichts nachstand. Aber Lukas zieht auch Pa-
rallelen zwischen Petrus, Paulus und Jesus. Die Biographie Jesu bildet gewisser-
mafen den Hintergrund fiir die Darstellung von Petrus und Paulus. AuBerdem
enthalten auch die erzdhlenden Texte der Apostelgeschichte Hinweise auf Jesus,
hauptséchlich in ihren knappen Berichten iiber den Inhalt der christlichen Ver-
kiindigung. Dort erscheint das Leben Jesu in der Regel in christologischen Titeln
verdichtet, die die Bedeutung seines Lebens zum Ausdruck bringen.

In diesem Zusammenhang verdienen zwei Abschnitte besondere Aufmerk-
samkeit. Die Reden in Lystra und Athen (14,15-27; 17,22-31) vor heidnischem

8 Vgl mein Plidoyer dahingehend in Luke's Portrait. Die klassische Studie zu den Missions-
reden der Apostelgeschichte, Ulrich Wilckens: Die Missionsreden der Apostelgeschichte,
WMANT 5, Neukirchen-Viuyn, 31974, beriicksichtigt ebenfalls den Kontext der Reden.



34 Christoph Stenschke

Publikum’ erwihnen Jesus nicht. Jesus erscheint in Apostelgeschichte 17,31 nur
anonym: ,,... durch einen Mann, den er dazu bestimmt hat, ... indem er ihn von
den Toten auferweckt hat*. Bei beiden Berichten erscheinen jedoch einige As-
pekte des Lebens Jesu indirekt oder direkt im erzéihlenden Kontext:

Nach dem Héren der Verkiindigung des Paulus ,.glaubte ein Lahmer, ihm
konne geholfen werden (14,9). Diese Reaktion legt nahe, dass Paulus iiber Je-
sus, seine Heilung und Bedeutung gesprochen hatte (vgl. Apg 2,22). Der Lahme
wusste anscheinend auch, dass die Moglichkeit, geheilt zu werden, nicht auf eine
ferne Vergangenheit beschriinkt war, sondern jetzt noch galt. Die Verkiindigung
des Paulus vor diesen Heiden muss also das Wetk, den Tod, die Auferstehung
und Erh6hung Jesu umfasst und dabei nahe gelegt haben, dass solche Wunder
imml%r noch méglich sind, wo und wann Menschen in ihrer Not an Jesus glau-
ben.

Die anfingliche Verkiindigung des Paulus auf der agora Athens galt Jesus und
der Auferstehung (17,18). Der Hinweis auf ,die Auferstehung” bezieht sich
wahrscheinlich nicht auf die allgemeine Auferstehung der Toten, sondern spezi-
fisch auf die Auferstehung Jesu: ,,Jesus und seine Auferstehung“.'' Wenn Paulus
aber von Jesus und seiner Auferstehung sprach, muss er auch den Tod Jesu er-
wihnt und die Umstidnde erklirt haben, die zu diesem Tod gefiihrt hatten, sowie
die auBergewohnliche Identitit Jesu. Ferner darf man annehmen, dass zu dieser
Verkiindigung auch Angaben gehorten, was mit diesem Jesus nach seiner Aufer-
stehung geschah. Hat Paulus gar christologische Titel verwandt?

Weil er ,,Jesus und die Auferstehung® verkiindigte, vermuteten einige Athener,
Paulus rede von zwei fremden Gottheiten, einem ménnlichen Gott namens Jesus
und seiner weiblichen Gefahrtin Anastasis. Was veranlasste zumindest einige der
Horer zu schlieBen, dass Jesus géttlich war, so dass sie annahmen, Paulus predige
fremde Gottheiten (17,18)? Deutet das an, dass Paulus in Athen auch von den
Waundern Jesu sprach?

Apostelgeschichte 17,31 erwéhnt Jesus als einen von Gott bestimmten Mann.
War diese Betonung des Menschseins Jesu notwendig, um dem Missversténdnis
entgegenzutreten, Jesus sei irgendeine hellenistische Gottheit? Nur die Auferste-
hung eines Menschen (eines offensichtlich nicht unsterblichen Wesens!) war der
iiberzeugende Beweis dafiir, dass er der von Gott eingesetzte universale Richter
ist.

9  Fiir eine Zusammenfassung friihchristlicher Verkiindigung vor heidnischen Horern vgl.
Eckhard I. Schnabel: Urchristliche Mission, Wuppertal, 2002, 1325-1357, 1478f.

10 Zumindest diese eine Person konnte die richtigen Schliisse aus der anfénglichen Verkiindi-
gung ziehen. Das gilt wohl auch fiir die anderen Christen in Lystra, die spéter in Apg 14,20
und 16,1f erwihnt werden. Die Worte des Paulus in 14,10 erinnern an eine dhnliche Auf-
forderung des Petrus in Apg 3,6f. Dort wird das Heilungswunder an einem Geldhmten dem
auferstandenen Jesus zugeschrieben; 3,12-16.

11 Vgl die kurze Abhandlung in: Stenschke, Luke s Portrait, 204-210.
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Das schwerwiegende Missverstindnis dieser anfanglichen Verkiindigung fiihr-
te zur Areopagrede. Da einige Athener vermuteten, Paulus verkiindige neue Got-
ter und wegen des damit gegebenen Anlasses seiner Rechenschaft vor dem Areo-
pag'?, stellt die Rede nicht noch einmal die Standardversion des Evangeliums dar
(die bereits griindlich missverstanden wurde!). Seine Absicht war, das polytheis-
tische Weltbild der Zuhérer als unsinnig zu erweisen und zu korrigieren. Wird
der narrative Kontext ernst genommen, sind ausfiihrliche Beziige auf die Biogra-
phie Jesu in Apostelgeschichte 17,22-31 nicht zu erwarten. Erst am Ende seiner
Rede stellt Paulus klar, dass der von Gott bestimmte und bestitigte Richter nicht
die hellenistische Gottheit ist, fiir die ihn einige Athener hielten.

Deshalb ist bei diesen beiden Reden, die massive Missverstindnisse seitens
der Horer korrigieren, Vorsicht geboten. Dies gilt besonders, wenn man bestim-
men mochte, welche Aspekte des Evangeliums oder der Biographie Jesu ver-
meintlich darin ,fehlen* und man daraus auf das lk. Verstindnis des Evangeli-
ums und auf die Bedeutung der Darstellung des Lebens Jesu schlieen mdchte.

5. Die Bezeichnung bestimmter Reden der Apostelgeschichte als , Missionsre-
den* ist problematisch. Gewohnlich werden die foljgenden Reden als Missionsre-
den bezeichnet, zum Beispiel von U. Wilckens': 2,14-39; 3,12-26; 4,9-12;
5,30-32; 10,34-43 und 13,16-38. Jedoch beziehen sich die verschledenen Ver-
teidigungsreden ebenfalls auf das Leben Jesu und sind gewissermaBen ,,missio-
narisch*:'* schlieBlich fithrte die Verteidigung des Paulus vor Kénig Agrippa zu
dessen Eingesténdnis: ,,Es fehlt nicht viel, so wirst du mich noch iiberreden und
einen Christen aus mir machen® (Apg 26,28). Da die Beziige auf das Leben Jesu
in den Missionsreden (im engen Sinn) begrenzt sind, beriicksichtigen wir deshalb
auch die Hinweise auf Jesus in den anderen Reden. 13

2. Jesus in den Missionsreden der Apostelgeschichte

Anstatt jede Missionsrede und andere Reden der Apostelgeschichte nach Hinwei-
sen auf das Leben Jesu durchzugehen'®, nehmen wir den Rahmen der Biografie

12 Vgl. Bruce W. Winter: On Introducing Gods to Athens: An Alternative Reading of Acts
17:18-20, TynB 47, 1996, 71-90.

13 Missionsreden.

14 Uberblick iiber die Reden bei Soards, Speeches.

15 Unsere Textbasis ist deshalb breiter als die von Wilckens, Missionsreden, der sich auf die
oben aufgefithrten Reden beschrénkt; vgl. die neuere Diskussionen hinsichtlich der Missi-
onsreden bei Korn, Geschichte Jesu, 2151,

16 Forschungsiiberblick bei F. Bovon: Luke the Theologian. Fifty Five Years of Research
(1950-2005), Waco, 2006). Die Reden der Apostelgeschichte werden ausfiihrlich unter-
sucht in; Schnabel, Urchristliche Mission S. 14991505 bieten eine Zusammenfassung der
,Botschaft der urchristlichen Mission. Der Abschnitt , Die messianische Heilsoffenbarung
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Jesu als Ausgangspunkt und tragen alle Hinweise auf sein Leben zusammen.'’
Wir gehen darauf im II1. Teil ein, heben einige Beobachtungen besonders hervor
und streben eine Interpretation des Materials an, besonders wo gewisse Informa-
tionen in mehr als einem Aspekt der Darstellung Jesu erscheinen.

2.1 Die Herkunft Jesu

In mehreren Reden wird gesagt, dass Jesus aus Nazareth kommt (2,22; 4,10;
10,38; 26,9)."* Jesus war aus Galilda (13,30); dort begann sein Dienst (10,37).
Aus den Nachkommen Davids hat Gott einen Retter fiir Israel erweckt, Jesus,
wie er es verheiBen hatte (13,23; vgl. Lk 1,26; 2,4-20, wo Jesus mit dem Haus
Davids und mit Bethlehem verkniipft wird).

In diesem Zusammenhang erwéhnen die Reden auch Johannes den Tdufer als
den Wegbereiter Jesu."” Der Dienst Jesu begann nach der von Johannes gepredig-
ten Taufe (10,37). Vor dem Auftreten Jesu hatte Johannes die Taufe der Bufe fiir
das ganze Volk Israel verkiindigt (13,25). Der Hinweis auf Johannes dient dazu,
den Beginn des &ffentlichen Wirkens Jesu zu datieren (vgl. den Synchronismus
in Lk 3,1f).

2.2 Das Wirken Jesu

Die Hinweise auf das Wirken Jesu in Galilda und unterwegs nach Jerusalem sind
diinn gesit: Jesus war ein Mann ,,von Gott unter euch ausgewiesen durch Taten
und Wunder und Zeichen, die Gott durch ihn in eurer Mitte getan hat, wie ihr
selbst wisst* (2,22). Diese Taten zeigen und bestitigen, dass Jesus von Gott ge-
sandt war. Gott stand hinter seinen vollméchtigen Taten und Zeichen, ja er wirkte
selbst durch Jesus. Dieser Aspekt des Wirkens Jesu war in Jerusalem bekannt
(vgl. 1,3), obwohl Jesus — nach dem Bericht des Lukasevangeliums — keines die-
ser Wunder in Jerusalem gewirkt hatte.”® ,In eurer Mitte* bezieht sich deshalb
auf das jiidische Volk im Allgemeinen.

Gottes” (1499-1501) besteht aus einer Zusammenfassung der Missionsreden von Apostel-
geschichte 2—13.

17 So geht auch Wilckens vor. Im Gegensatz dazu untersucht Soards, Speeches, 22133 alle
Reden der Apostelgeschichte in ihrer narrativen Abfolge und erschlieBt daraus ihren Inhalt
und ihre Bedeutung. Fiir Soards enthalten die folgenden Passagen das ,hervorstechende
christologische Kerygma®“: 2,22b-24, 33f; 3,13-15a; 4,10-12, 27f, 29f; 5,30f; 7,52f, 56,
59f; 10,36-38; 13,23, 27, 30; 26,23.

18 Man darf die Angabe der geographischen Herkunft Jesu aus Nazareth nicht iiberschitzen;
der Hinweis diente wahrscheinlich in erster Linie dazu, ihn von anderen Méinnemn dieses
Namens zu unterscheiden. Jesu Herkunft aus Nazareth wird in den Reden nicht besonders
hervorgehoben, wie es etwa in Joh 1,45f geschieht.

19 Vgl Wilckens, Missionsreden, 101-106.

20 Mit Ausnahme der privaten Heilung im Zusammenhang der Festnahme Jesu (Lk 22,51);
vgl. auch die Zeichen, die den Tod Jesu begleiten (23,441).
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Dieser Aspekt des Wirkens Jesu wird auch bm den heidnischen Zuhorern des
Petrus in Césarea als bekannt vorausgesetzt ! In diesem Kontext erscheint die
einzige ausfiihrlichere Beschreibung des Wirkens Jesu in der Apostelgeschichte:

... (Gott) hat das Wort dem Volk Israel gesandt und Frieden verkiindigt durch Jesus Christus,
welcher ist Herr iiber alle. Ihr wisst, was in ganz Judda geschehen ist, angefangen von Gali-
l4a nach der Taufe, die Johannes predigte, wie Gott Jesus von Nazareth gesalbt hat mit Hei-
ligem Geist und Kraft; der ist umhergezogen und hat Gutes getan und alle gesund gemacht,
die in der Gewalt des Teufels waren, denn Gott war mit ihm (10,37-39).

Wird der Ausdruck , Frieden verkiindigt* als Hinweis auf die Verkiindigung Jesu
selbst verstanden, bestimmt er sie als ,Evangelium des Friedens“. Nach dieser
Auffassung wiren diese Worte der einzige direkte Hmwels in der Apostelge-
schichte auf den Inhalt der Verkiindigung und Lehre Jesu.”? In Apostelgeschichte
10,36 ist es jedoch Gott, der das Wort dem Volk Israel gesandt hat und das
Evangelium des Friedens durch Jesus Christus verkiindigen lieB. Ist es Gott
selbst, der die gute Nachricht vom Frieden durch Jesus Christus predigte (eine
soteriologische Aussage), oder ist es Gott, der durch den Dienst Jesu, seines
Christuzss, das Evangelium des Friedens predigte? Die letztere Deutung ist vorzu-
ziehen.

Die Predigt des Petrus enthilt ferner:

o die geographische Reichweite des Wirkens Jesu (in ganz Judéa, angefan-
gen von Galilda);

e cine Zeitangabe (,,nach der Taufe, die Johannes predigte*, moglicherweise
auch eine Zeitangabe innerhalb des Rahmens der Heilsgeschichte; vgl.
Apg 13,24f)

e dass Gott Jesus mit dem Heiligen Geist und gottlicher Vollmacht ausge-
riistet hat;

e die guten Werke Jesu, besonders seine Heilungen und Exorzismen (,hat
Gutes getan und alle geheilt, die in der Gewalt des Teufels waren®) und

e die Betonung, dass in all dem Gott mit Jesus war (vgl. 2,22).

21 Im Hinblick auf den Bericht von Einzelheiten des Lebens Jesu in Apg 10 — obwohl manche
den Zuhorern bekannt waren — ist es bemerkenswert, dass in Apg 13 keine Einzelheiten
genannt werden.

22 In seiner Rede vor christlichen Horem zitiert Paulus Worte des Herrn Jesus. Bezieht sich
dieses Agraphon auf die Lehre Jesu vor oder nach Ostern oder stelit es Lukas’ eigene Zu-
sammenfassung der Besitzethik Jesu dar? Vgl. dazu Christopher M. Hays: Luke's Wealth
Ethics: A Study of Their Coherence and Character, WUNT I1.275, Tiibingen, 2010. Paulus
hatte den ,,ganzen Ratschluss Gottes** verkiindigt (20,27), der das ganze Leben Jesu, Gottes
Absichten mit ihm und die Rettung fiir Juden und Heiden umfasst haben diirfte.

23 Vgl. die Diskussion in Charles K. Barrett: A4 Critical and Exegetical Commentary on the
Acts of the Apostles I: Preliminary Introduction and Commentary on Acts I-XTV, ICC,
Edinburgh, 1994, 521f.
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o Petrus und die anderen Jiinger Jesu bezeugen: ,,Wir sind Zeugen fiir alles, was
er getan hat im jiidischen Land und in Jerusalem* (39).**

Jesus wird als Héhepunkt von Gottes Heilsgeschichte mit Israel (Apg 13,23) dar-
gestellt: ,,Aus dessen (Davids) Geschlecht hat Gott, wie er verheifien hat, Jesus
kommen lassen als Heiland fiir das Volk Israel“. Ferner wird erwihnt, dass Jesus
Anhinger um sich geschart hat: ,,... und er ist an vielen Tagen denen erschienen,
die mit ihm von Galilda hinauf nach Jerusalem gegangen waren“ (13,31). Thr
Zeugnis spielt eine entscheidende Rolle. Die zwolf Jinger/Apostel werden nicht
direkt erwihnt.”*

Die Verkiindigung der Herrschaft Gottes bzw. andere Inhalte der Lehre Jesu
kommen nicht direkt vor.?® Abgesehen von der Zusammenfassung in Apostelge-
schichte 10,39 und Jesu guten Werken wird lediglich ein Aspekt von ,Jesu Ta-
ten, Wunder und Zeichen* (2,22), namlich die Heilungswunder ausdriicklich er-
withnt. Wolter bemerkt zu Recht:

Auf Einzelheiten der lukanischen Jesusgeschichte wird demgegeniiber von der Apg aus nur
ganz selten verwiesen: Dies gilt vor allem fiir die Wortiiberlieferung: Wihrend in Apg 13,25;
19,4 das Wort Johannes des Taufers aus Lk 3,16 zitiert bzw. auf es Bezug genommen wird,
gibt es kein einziges Jesuswort aus dem LkEv, an das in der Apg erinnert wiirde (das Jesus-
wort, das in Apg 11,6 zitiert wird, steht in Apg 1,5) ... Von der Erzihliiberlieferung sind es
auBler dem vagen Bezug auf Lk 3,22 in Apg 4,27 (,,dein heiliger Knecht Jesus, den du gesalbt
hast) nur Ereigm'ssc der Ik. Passions- und Ostererzihlung, auf die in der Apg Bezug ge-
nommen wird.”

Nach der Einschitzung einiger Forscher waren diese Aspekte des Witkens Jesu
nicht oder nicht mehr wichtig, da sie von der alles iberragenden Bedeutung der
Auferstehung Jesu in den Schatten gestellt wurden. Die wenigen vorhandenen
Hinweise beweisen, dass Jesus im Aufirag Gottes handelte und von ihm entspre-
chend bestatigt wurde.

2.3 Leiden, Tod und Begrdibnis Jesu

Jesu Leiden und Tod sind die prominenteren Aspekte seines Lebens in den Re-
den der Apostelgeschichte. Durch die Hande der ,,Gesetzlosen* (2,23), d.h.

24 Vgl Apg 14,9 als einen indirekten weiteren Hinweis auf Jesu Heilungen.

25 Nach Apostelgeschichte 2,14 haben Petrus und die EIf die Pfingstrede von Apg 2 zusam-
men gehalten.

26 Die Verkiindigung der Herrschaft Gottes ist in die Zusammenfassung von Apg 10,38 mit
eingeschlossen. Sie ist auch eingeschlossen in den Verweisen auf Jesus als den Messi-
as/Christus. Nach Apg 8,12 verkiindigte Philippus die gute Botschaft von der Herrschaft
Gottes und den Namen Jesu Christi. Christus und Gottes Herrschaft sind eng verbunden.

27 Michael Wolter: Das Lukasevangelium, HNT 5, Tiibingen, 2008, 31. Wolter vernachlassigt
dabei das Jesuswort in Apg 20,35.
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durch Heiden (év6por)®® wurde er ans Kreuz geschlagen und umgebracht.
Gleichzeitig wird die Beteiligung einiger Juden aus Jerusalem betont:*

Dieser Jesus, den ihr gekreuzigt habt ... (2,36).

Sie hatten Jesus an Pilatus ausgeliefert und ihn vor diesem verleugnet, als er beschlossen hat-
te, ihn freizulassen. Dadurch verleugneten sie (nicht nur ihren Volksgenossen, sondern auch)
den Heiligen und Gerechten und haben ,,darum gebeten, dass man euch den Morder schenke;
aber den Fiirsten des Lebens habt ihr getotet ... (3,13).

Wird der Tod Jesu auferhalb Jerusalems erwihnt, wechselt der Verweis (10,39,
in Cisarea) interessanterweise von der zweiten Person Plural (,,ihr*) zu Prono-
men oder Nomen in der dritten Person Plural: ,,... im jiidischen Land und in Jeru-
salem. Den haben sie an das Holz gehdngt und getdtet™; oder (in Antiochien in
Pisidien, 13,27-29): ,,.Denn die Einwohner Jerusalems und ihre Oberen haben ...
mit ihrem Urteilsspruch erfiillt. Und, obwohl sie nichts an ihm fanden, das den
Tod verdient hitte, baten sie doch Pilatus, ihn zu téten. Und als sie alles vollen-
det hatten, was von ihm geschrieben steht, nahmen sie ihn von dem Holz und
legten ihn in ein Grab*“. Hier féllt auf, dass das entsprechende Pronomen der drit-
ten Person Plural ohne weiteres den Bezug wechselt: von den Einwohnern Jeru-
salems zu Joseph von Arimathda und den Jingern Jesu.’' Uber diesen zusam-
menfassenden Bericht hinaus sind die Einzelheiten iiber Jesu Verwerfung und
Tod (wenn sie in den verkiirzten Berichten der Rede und der Ereignisse iiber-
haupt erwartet werden konnen!) unwichtig.

An Stelle einer tiefgriindigen soteriologischen Deutung des Todes Jesu als
Heilsereignis (die einige Forscher von Paulus her kommend als Hauptanliegen
des Lukas erwartet hatten!; siehe unten), betont Lukas vielmehr, dass Leiden und
Tod Jesu dem Vorsatz und Plan Gottes entsprachen.’” Diese Ereignisse gescha-
hen in Erfiillung der Schrift: ,,diesen Mann, der durch Gottes Ratschluss und
Vorsehung dahingegeben war (2,23); ,,Gott aber hat erfiillt, was er durch den
Mund aller seiner Propheten zuvor verkiindigt hat: dass sein Christus leiden soll-

28 Pilatus wird wiederholt erwdhnt (3,13; 13,28). Das Gebet der Gemeinde in Apg 4,26-28
bezieht sich auf den Anschlag von ,Herodes (Antipas) und Pontius Pilatus mit den Heiden
und den Stimmen Israels* gegen Jesus.

29 Dies wird dadurch unterstrichen, dass die religiésen Fiihrer Jerusalems die in Apg 5,28
berichtete christliche Verkiindigung folgendermafen wahmehmen: ,,... und wollt das Blut
dieses Menschen {iber uns bringen*; zur jiidischen Verantwortung fiir den Tod Jesu vgl.
John A. Weatherly: Jewish Responsibility for the Death of Jesus in Luke-Acts, JISNT.S 106,
Sheffield, 1994.

30 Vgl auch 4,101, 5,30; 7,52.

31 In Lk 23,50-54 werden die Jiinger nicht erwidhnt. Das Begrabnis Jesu erscheint als alleini-
ge Tat Josephs.

32 Die Spannung zwischen menschlicher Verantwortung/Schuld und der Erfiillung von Gottes
Plan wird in der Apostelgeschichte nicht gelost.
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te.“ (3,17).” Da ein leidender und von den Gottesfeinden hingerichteter Messias
nicht — oder bestenfalls nur zu einem geringen Teil — frithjiidischen Messias-
Vorstellungen entsprach®, war dieser Aspekt des Geschicks Jesu vor jiidischen
Zuhorern besonders erklarungsbediirftig.

Obwohl die Missionsrede vor Heiden in Cdsarea den ausfiihrlichsten Bericht
des Wirkens Jesu gibt (siche oben), werden sein Tod und dessen besondere Um-
stinde nur so kurz erwihnt, dass sie kaum verstindlich sind: ,,Sie (ol Tovdaiot?)
toteten ihn, indem sie ihn an ein Holz hingten* (10,39). Vor diesem rdmischen
Publikum (10,1. 22. 24) wurde Jesus ,,an ein Holz gehéngt* (1{),39).35

Die Unschuld Jesu (,,und obwohl sie nichts an ihm fanden, das den Tod ver-
dient hitte®, 13,28) und die Beteiligung des romischen Statthalters werden au-
Berhalb von Jerusalem in Antiochien in Pisidien erwahnt: ,,... baten sie doch Pila-
tus, ihn zu téten* (13,28).

2.4 Die Auferstehung Jesu’™®

Die Auferstehung Jesu ist das herausragendste Ereignis in der Darstellung des
Lebens Jesu in den Reden der Apostelgeschichte.’” Wolter bemerkt dazu:

Dass Lukas in der Christusverkiindigung der Zeugen vor allem die Auferstehung ins Zent-
rum stellt (vgl. Apg 1,22; 4,2. 33; 10,40f; 17,18. 31; 24,21), diirfte seinen Grund darin haben,
dass es allererst die Auferstehung ist, die den besonderen Charakter der messianischen Herr-
schaft Jesu begriindet: dass Jesus ,,auf dem Thron seines Vaters David“ sitzt und ,iber das
Haus Jakob herrschen wird bis in Ewigkeit und dass seine Herrschaft kein Ende haben wird*
(Lk 1,326).%

In beinahe jedem Vorkommen liegt die Betonung auf Gottes Handeln in der
Auferstehung Jesu: ,,Den hat Gott auferweckt und hat aufgeldst die Schmerzen
des Todes“ (2,24); ,,.Diesen Jesus hat Gott auferweckt (2,32; vgl. auch 3,15.26;
4,10; 5,30; 10,40; 13,30.32.34.36; 17,19 31; 26,23). Es gibt nur einen Hinweis

33 Vgl auch Apg 4,28; 13,27-29; 26,23.

34 Fiir einen Uberblick vgl. Martin Karrer: Der Gesalbte: Die Grundlagen des Christustitels,
FRLANT 151, Géttingen, 1990 und Stanley E. Porter (Hg.): The Messiah in the Old and
New Testaments, McMaster New Testament Studies, Grand Rapids, Cambridge, UK, 2007.

35 Das Kreuz wird in der Apostelgeschichte iiberhaupt nicht erwihnt; ,kreuzigen” erscheint
nur zweimal (3,26; 4,10). Die genauen Umstinde des Todes Jesu scheinen keine besondere
Rolle zu spielen. In Zeiten, in denen die existential verstandene pln. Kreuzestheologie der
alleinige MaBstab ,,sachgemiBen® Kerygmas war, wurde dieses Fehlen Lukas vorgewor-
fen; vgl. die Diskussion in Andreas Dettwiler, Jean Zumstein (Hg.): Kreuzestheologie im
Neuen Testament, WUNT 151, Tiibingen, 2002.

36 Vgl Kevin L. Anderson: ,,But God Raised Him from the Dead":. The Theology of Jesus’
Resurrection in Luke-Acts, Bletchley, Milton Keynes, 2006.

37 Die Sadduzier erheben den Vorwurf, dass die Apostel an Jesus die Auferstehung von den
Toten verkiindigen (4,2). Paulus predigte Jesus und die Auferstehung in Athen (17,19).

38 Wolter, Lukasevangelium, 32.
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auf einen lingeren Zeitraum der Erscheinungen des Auferstandenen (13,30; vgl.
1,3) und auf die Leiblichkeit der Auferstehung Jesu (10,40).%

Besonders im Hinblick auf die duferstehung Jesu wird die Rolle der Jiinger als
Zeugen betont: ,,Und wir sind Zeugen dieses Geschehens und mit uns der Heilige
Geist* (5,32; siehe auch 13,30). Ihr Zeugnis bestitigt die Auferstehung als ein
reales Ereignis, das erst vor kurzem stattgefunden hatte.

Jesu Wirken und sein Tod hatten in der Offentlichkeit stattgefunden (10,37,
26,23). Diese Phase seines Lebens bedurfte keiner besonderen Zeugen. Da aber
unterschiedliche Interpretationen méglich waren (vgl. etwa Lk 11,15-19), lie
die urchristliche Verkiindigung keinen Zweifel daran, was von den Ereignissen
zu halten war: ,,... wie Gott Jesus von Nazareth gesalbt hat mit Heiligem Geist
und Kraft; der ist umhergezogen und hat Gutes getan und alle gesund gemacht,
die in der Gewalt des Teufels waren, denn Gott war mit ihm " (Apg 10,38).

2.5 Die Erhéhung Jesu, sein jetziges Wirken und seine Parusie

Die Reden der Apostelgeschichte stellen die Geschichte Jesu iiber die Auferste-
hung hinaus dar. Bis zu welchem Grad die Hinweise auf die Erhohung, das ge-
genwirtige Wirken und die Wiederkunft Jesu noch als integraler Teil der ,,Bio-
graphie“ Jesu anzusehen sind, ist umstritten und eine Frage der Definition. Eine
Unterscheidung zwischen dem irdischen Jesus und dem Christus des Glaubens
mag fiir die akademische Diskussion hilfreich sein, wird aber der Darstellung
Jesu in der Apostelgeschichte nicht gerecht. Die Apostelgeschichte betont eine
fortschreitende Kontinuitit. Bei zunehmender Entfaltung der Geschichte wird die
Rolle und Bedeutung Jesu immer groBer.

a) Die Erhohung Jesu erscheint als Hohepunkt von Gottes Beauftragung Jesu
als Messias: ,,Da er nun durch die rechte Hand Gottes erhéht ist und empfangen
hat den verheilenen Heiligen Geist vom Vater, hat er diesen ausgegossen ...“
(2,33). Gott hat Jesus zum Herrn und Christus gemacht (2,36). In Fortsetzung der
Geschichte Israels hat ,,der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, der Gott unserer
Viiter, seinen Knecht Jesus verherrlicht” (3,13). Gott hat Jesus zu seiner Rechten
erhoht als Fiirsten und Heiland (5,31). Auf Grund seiner Erhohung ist Jesus
Christus der Herr iiber alles (10,36).

b) Das gegenwdrtige Wirken des erhohten Jesus ist ein hervorstechendes
Merkmal der Reden und Erzéhlungen der Apostelgeschichte: Wenige Tage nach
seiner Himmelfahrt goss Jesus den Heiligen Geist {iber die Jinger aus (2,33).
Nach Auferstehung (und Himmelfahrt, 3,21) sandte Gott Jesus zuerst zu den Ju-
den (den Einwohnern Jerusalems?), damit sie sich von ihrer Bosheit bekehren

39 Dies geschieht vor heidnischen Horemn (vgl. Lk 9,7-9; Apg 17,32; 26,23f). Konnte die
Leiblichkeit der Auferstehung Jesu vor jiidischen Zuhérern als selbstverstindlich vorausge-
setzt werden?
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sollten (3,26).”° Der erhohte Jesus bleibt am Geschehen aktiv beteiligt: ,,... den
Gott von den Toten auferweckt hat; durch ihn steht dieser hier gesund vor euch*
(4,10, vgl. auch 3,16: ,,Und durch den Glauben an seinen Namen hat sein Name
diesen, den ihr seht und kennt, stark gemacht ...). ,,Den hat Gott durch seine
rechte Hand erhoht zum Fiirsten und Heiland, um Israel BuBe und Vergebung der
Siinden zu geben® (5,31). Durch Jesus wurde Vergebung der Siinden verkiindet
und durch ihn wird jeder, der glaubt, von allem befreit, von dem er durch das
Gesetz des Mose nicht befreit werden konnte (13,38f — bezieht sich das auf Jesu
zuriickliegenden Tod und Auferstehung oder auf sein gegenwirtiges Wirken?).*!
Als Erster, der von den Toten auferstanden ist, wird Jesus das Licht sowohl sei-
nem Volk wie auch den Heiden verkiindigen (26,23). Die Mission der Kirche
(,,das Licht verkiindigen*) gegeniiber Juden und Heiden wird als das Wirken des
auferstandenen Jesus verstanden. Die andauernde Mission der Kirche kann als
Teil des Wirkens Jesu verstanden werden.

¢) Die Wiederkunft und das zukiinftige Wirken Jesu werden ebenfalls erwéhnt:
,»... und er (Gott) den sende, der euch zuvor zum Christus bestimmt ist: Jesus. Thn
muss der Himmel aufnehmen bis zu der Zeit, in der alles wiedergebracht wird*
(3,20-21; vgl. Lk 9,26f). Gott sendet Jesus als den fiir Israel bestimmten Chris-
tus; dies wird zur Wiederherstellung aller Dinge fithren. Jesus ist von Gott dazu
bestimmt, die Lebenden und die Toten zu richten (10,42). Das gottliche Gericht
wird durchgefiihrt durch einen Mann — néimlich Jesus —, den Gott dazu bestimmt
hat. Dies hat er allen bestiitigt, indem er ihn von den Toten auferweckt hat
(17,31).

3. Die Bedeutung der Darstellung Jesu in den Missionsreden der Apostelge-
schichte

Bei der Interpretation dieser Hinweise sind die einleitenden Anmerkungen zu
beriicksichtigen, d. h. die Apostelgeschichte ist der zweite Teil eines zweibéndi-
gen Werkes und setzt voraus, dass die Leser mit dem ersten Band vertraut sind,
der das Leben von der Ankiindigung seiner Geburt bis zu seiner Himmelfahrt
darstellt (24,51). AuBerdem ist vorauszusetzen, dass einige Aspekte des Lebens
Jesu den Zuhorern bereits bekannt sind, so die Hinweise auf Bekanntes in den
Missionsreden in Jerusalem und Casarea. Deshalb bestand keine Notwendigkeit

40 Dies geschieht durch die Predigt der Apostel; das Wirken des Auferstandenen war auf die
Tinger beschrinkt (1,2f; vgl. jedoch 9,4-6).

41 Juden und Heiden werden durch die Gnade des Herrn Jesus gerettet (15,11 — eine Aussage
in einer Rede vor Christen — unterstiitzt das Wolters These, dass entscheidende soteriologi-
sche Aussagen in der Apostelgeschichte auf die innerchristliche Katechese beschrinkt
sind? Vgl. unten).
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fiir Wiederholungen. Mit diesen Einschrinkungen vor Augen, werden einige
Beobachtungen hervorgehoben.

3.1 Schwerpunkte der Darstellung Jesu in den Missionsreden der Apostelge-
schichte

Neben der Darstellung seines Lebens bis zu Auferstehung und Erhdhung er-
scheint Jesus in der Erzdhlung der Apostelgeschichte als immer noch aktiv; sein
weiteres, zukiinftiges Wirken iiber Apostelgeschichte 28,31 hinaus wird vorher-
gesagt. Deshalb hat die Darstellung des Lebens Jesu in der Apostelgeschichte ein
offenes Ende. Es ist jedoch ganz klar, was — oder besser wen — die Zukunft
bringt. In diesen Verweisen auf das Leben Jesu gibt es mehrere bemerkenswerte
Grundziige:

3.1.1 Die rettende Bedeutung des ganzen Lebens Jesu

Obwohl der Tod und die Auferstehung Jesu besonders betont werden, ist sein
ganzes Leben von Bedeutung. In seinem Tod und seiner Auferstehung, aber auch
in seinem ganzen Dienst war und ist Jesus der Christus Gottes und der Retter.
Korn bemerkt zu Recht: ,,SchlieBlich wird durch die Variation des Jesuskeryg-
mas in den verschiedenen Reden deutlich, dass es letztlich auf die ganze Ge-
schichte Jesu als Grundlage des Heils ankommt. Sind die Einzelmotive variabel,
so geht es letztlich immer um das durch das ganze Wirken Jesu ermoglichte
Heilsangebot.“*

Rettung ist in keinem anderen zu finden aufier im Namen Jesu (4,12) — dieser
Anspruch, der alle anderen Retter ausschlieBt, wird nicht auf eine Episode oder
einen Aspekt des Lebens Jesu begrenzt.

Im Hinblick auf das erwihnte gegenwirtige und zukiinftige Wirken Jesu ist es
fragwiirdig, wenn sich Korn auf ,,das vergangene Jesusgeschehen* konzentriert.
Dieser Fokus entspricht auch nicht Korns eigenem Vorgehen, das die Auferste-
hung Jesu einschlieBt.*’ Denn die Auferstehung wirft unweigerlich die Frage auf:
Was wurde aus dem auferstandenen Jesus? Das gegenwirtige und zukiinftige
Wirken Jesu ist genauso Teil der Darstellung Jesu wie das Jesusgeschehen der
Vergangenheit. Die Art und Weise, in der Jesus in der Apostelgeschichte erwéhnt
wird, widerspricht der Vorstellung, dass der gottliche Heilsplan fiir Israel, wie er
im Lukasevangelium erscheint, etwas ,ginzlich in der Vergangenheit, nur Ge-
schichtliches“ wird.* Wolter bemerkt:

42 Korn, Geschichte Jesu, 225 (kursiv CS).

43 Korn, Geschichte Jesu, 185-189, 259-269.

44 Wolter, Lukasevangelium, 31 mit Zitat aus Ernst Kiisemann: Das Problem des historischen
Jesus, in: Exegetische Versuche und Besinnungen, Berlin, 1964, (105-131) 116.
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Um untheologische ,.Historie* im Sinne Késemanns handelt es sich schon darum nicht, weil
Lukas in den summarischen Verweisen auf die Gesamtheit der Jesus-Geschichte das Wirken
Jesu stets mit einer profilierten theologischen Deutung versieht: dass Gott selbst es ist, der
im Witken Jesu an Israel zum Heil gehandelt hat und dass Gott durch Jesus in authentischer
Weise reprisentiert wird.*

Die Petrusrede in Cisarea wird als ,,Wort des Evangeliums® zusammengefasst
(Apg 15,7). ,,Weil ihr Inhalt im Wesentlichen die Geschichte von Jesus Christus
ist, wird diese Geschichte Evangehum genannt“.* Korn bemerkt auch zu Apos-
telgeschichte 13,32 (,,Und wir verkiindigen euch die VerheiBung, die an die V-
ter ergangen ist, ...*): ,,womit die folgende Erzdahlung von Jesus Christus als In-
halt dieser Evangeliumsverkiindigung genannt ist“. Das Evangelium und die
Darstellung des ganzen Lebens Jesu sind deshalb untrennbar verbunden.

Es wurde oft beobachtet, dass das lukanische Doppelwerk — iiber den wieder-
holten Vergleich zwischen menschlichem und gottlichem Handeln im Sinne ei-
nes Kontrastschemas hinaus — keine soteriologische Interpretation des Todes Jesu
am Kreuz als Siihneopfer oder etwas dhnlichem in den Missionsreden oder an-
derweitig bietet. Die einzigen Aussagen, die dem Tod Jesu einer rettenden B
deutung beimessen, finden sich in Lukas 22,19f und Apostelgeschichte 20, 2847
Dies wurde besonders in der dlteren deutschen Forschung betont, die Lukas mit
einem bestimmten (verengten!) Verstéindnis der paulinischen Soteriologie ver-
glich, insbesondere mit der paulinischen Interpretation des Kreuzestodes Jesu.
Als dann diese vermeintlich paulinische ,,Kreuzestheologie* als der einzig legi-
time Ausdruck protestantischer Theologie galt, wurde Lukas vorgeworfen, mcht
die ,,Tiefe* des paulinischen Verstindnisses des Todes Jesu erreicht zu haben.*
Trotz erheblicher und begriiBenswerter Verinderungen in der Wiirdigung der
lukanischen (und paulinischen!) Theologie findet diese Ansicht immer noch An-
hénger. Freilich muss hinzugefiigt werden, dass diese Position heute nuancierter
vertreten wird.

Zu dem Hinweis, dass das ganze Leben Jesu in Lukasevangelium und Apos-
telgeschichte von rettender Bedeutung ist (was wiederholt angemerkt wurde)*’
treten weitere Beobachtungen:

45 Wolter, Lukasevangelium, 32.

46 Korn, Geschichte Jesu, 223.

47 Forschungsiiberblicke bei Hans Jorg Sellner: Das Heil Gottes: Studien zur Soteriologie des
lukanischen Doppelwerkes, BZNW 152, Betlin, 2007; Ulrike Mittmann-Richert: Der Siih-
netod des Gottesknechts: Jesaja 53 im Lukasevangelium, WUNT 220, Tiibingen, 2008,
1-54 und Christfried Béttrich: Proexistenz im Leben und Sterben: Jesu Tod bei Lukas, in:
Jérg Frey, Jens Schroter (Hg.): Deutungen des Todes Jesu, WUNT 181, Tiibingen, 2005,
413-436.

48 Fiir einen Forschungsiiberblick und kritische Bewertung dieser These vgl. Mittmann-
Richert, Siihnetod.

49 Apg 7,52 stellt die Ablehnung Jesu in die lange Reihe der Ablehnungen fritherer Boten
Gottes; vgl. auch Lk 13,31-33.
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In ihrer Studie ,.Der Siihnetod des Gottesknechts: Jesaja 53 im Lukasevangeli-
um* hat Ulrike Mittmann-Richert ausfiihrlich und iiberzeugend dargelegt, dass
Lukas — auch wenn er bestimmte paulinische Worter oder Motive nicht ver-
wendet — ein eindeutiges Verstindnis des Todes Jesu in seinem Evangelium an
den Tag legt, dem es im Vergleich zu anderen neutestamentlichen Zeugen kei-
neswegs an Tiefe fehlt. In seinem Wirken und in seinem Tod erscheint Jesus
als der leidende Gottesknecht, wie ihn Jesaja vorhersagt. Spuren dieses Ver-
stindnisses sind auch in den Missionsreden der Apostelgeschichte zu finden
(moiig erscheint in Apg 3,13.26; 4,27.30).%°

M. Wolter merkt an: ,,AuBerdem finden ihr [Siihnevorstellung] Fehlen in den
Missionsreden der Apostelgeschichte seine Erklérung darin, dass die Deutung
des Todes Jesu als Heilstod ein Element der frithchristlichen Binnensprache
war, das in den Missionsreden ganz fehl am Platze gewesen wire*.”'

Ferner ist zu beriicksichtigen, dass nur wenige Aspekte des Lebens Jesu in den
Missionsreden der Apostelgeschichte mit einer gewissen ,.theologischen Tie-
fe** behandelt werden, sei diese nun paulinisch oder nicht; so beispielsweise
das Kommen oder die Geburt Jesu als Inkarnation. Die einzige Deutung, die
regelméBig erscheint, ist, dass Gott hinter den verschiedenen Aspekten des
Lebens Jesu stand (zum Beispiel Apg 2,22: ,Jesus von Nazareth, von Gott un-
ter euch ausgewiesen durch Taten und Wunder und Zeichen, die Got durch
ihn in eurer Mitte getan hat ...* ; 10,37f). In diesem Sinne ist Lukas zutiefst
theologisch: die Ereignisse geschahen durchweg in Erfiillung des Willens und
Plans Gottes.

Eine umfassende Diskussion der lukanischen Soteriologie sprengt den Rahmen
unserer Fragestellung. Die Darstellung des Lebens Jesu in den Missionsreden
und die darin deutlich werdende rettende Bedeutung seines ganzen Lebens — des

50 In ihrer Abhandlung iiber das LkEv kiindigt Mittmann-Richert eine demniichst erscheinen-

51

de Abhandlung iiber das Motiv in der Apg an (Siihnetod, 314).

Wolter, Lukasevangelium, 9. Wolter merkt an, ,,SchlieBlich ist auch die sogenannte ,Siih-
nevorstellung® weder ,typisch jiidisch* (vgl. nur Versnel), noch ist sie Lukas fremd, wie
Lk 22,19f; Apg 20,28 zeigen*, vgl. auch Wolters Kommentar zu Lk 22,19 auf Seite 704f;
vgl. Henk S. Versnel: Making Sense of Jesus’ Death: The Pagan Contribution, in:
Frey/Schréter, Deutungen, 215-294; vgl. auch Wolters Aufsatz Der Heilstod Jesu als theo-
logisches Argument, 297-313 im selben Band. Wolter Lukasevangelium, 705 bemerkt des-
halb zu Recht: ,,Von einem ,Zurlicktreten der Siihnevorstellung® bei Lukas (so zum Bei-
spiel Schnelle, Einleitung, 286 fiir viele andere) sollte man ohnehin nur ganz zuriickhaltend
sprechen. Zwar hat Lukas Mk 10,45 nicht iibernommen, doch wird die Deutung des Todes
Jesu als Heilstod in den Missionsreden der Apostelgeschichte ganz zu Unrecht vermisst,
weil es sich hierbei um ein Theologumenon der christlichen Binnensprache handelt”. Wol-
ter verweist auf Udo Schnelle: Einleitung in das Neue Testament, UTB fiir Wissenschaft:
Theologie 1830, Géttingen, 62007. Der Hinweis auf ,die Gemeinde Gottes, die er durch
sein eigenes Blut erworben hat* in Apg 20,28 findet sich in einer Rede vor christlichem
Publikum.
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vergangenen, gegenwirtigen und zukiinftigen — ist ein Korrektiv zu einer einsei-
tigen Konzentration auf den Tod Jesu. In seiner ganzen Biografie ist Jesus Gottes
Retter fiir Israel und die Nationen. Sein Leben umfasst seine iibernatiirlichen
Wunder, seine Auferstehung, Himmelfahrt, Erh6hung und Wiederkunft.

3.1.2 Die Erfiillung der Schrift im Leben Jesu

Neben dem Motiv des Zeugnisses der Jinger (besonders der Auferstehung Je-
su)*?, spielt das Zeugnis der Schriften, die auf Jesus hinweisen, eine entscheiden-
de Rolle™: Jesus wird als der von Mose angekiindigte Prophet dargestellt (3,22f):
,,Und alle Propheten von Samuel an, wie viele auch danach geredet haben, die
haben auch diese Tage verkiindigt” (3,24). ,,Von diesem bezeugen alle Prophe-
ten, dass durch seinen Namen alle, die an ihn glauben, Vergebung der Siinden
empfangen sollen” (10,43).>* Dieses Motiv ist ein besonderes Kennzeichen in
Apostelgeschichte 13,23.27.29.34.35.41. Paulus bezeugt, dass nichts anderes ge-
schehen sei, als was die Propheten und Mose vorhergesagt hatten: ,,dass Christus
miisse leiden und als Erster auferstehen von den Toten und verkiindigen das
Licht seinem Volk und den Heiden* (26,23).

Diese Hinweise auf die Schrift bzw. den Willen Gottes zeigen, dass die ganze
Lebensgeschichte Jesu, so kontrovers sie auch in Israel gesehen wurde und
schlieflich zur Ablehnung Jesu fiihrte, das Siegel géttlicher Bestitigung trug.
Dies fiihrt zur ndchsten Beobachtung.

3.1.3 Jesus als der Beaufiragte Gottes

Alle Missionsreden bezeugen und betonen die Zentralitit Gottes in der Lebens-
geschichte Jesu: Jesus war ,,von Gott unter euch ausgewiesen durch Taten und
Wunder und Zeichen, die Gott durch ihn in eurer Mitte getan hat“ (2,22). ,Der
Gott Abrahams und Isaaks und Jakobs, der Gotf unserer Viter, hat seinen Knecht
Jesus verherrlicht ... (3,13). In seinem ganzen Wirken, aber auch in seinem
Sterben war und ist Jesus von Nazareth der Christus Gottes. Durch diese Ver-

52 Fiir das Zeugenmotiv in der Apg vgl. Soards, Speeches, 192-194, 197-200.

53 Soards, Speeches, 187-189 spricht von ,The Operation of God’s plan“; vgl. John
T. Squires: The Plan of God in Luke-Acts, SNTS.MS 76, Cambridge, 1993 and Darrell
Bock: Scripture and the Realisation of God’s promises, in: I. Howard Marshall, David Pe-
terson (Hg.): Witness to the Gospel: The Theology of Acts, Grand Rapids, Cambridge, UK,
1998, 19-39, 41-62; zum lk. Gebrauch des Alten Testaments vgl. Dietrich Rusam: Das Al-
te Testament bei Lukas, BZNW 122, Berlin, New York, 2003.

54 Dies wird vor heidnischen Horern gesagt, jedoch Heiden, die mit dem Judentum wohl ver-
traut waren (10,1-8).

55 Vgl. auch 5,30; 10,37; 13,30,33£,37,41.Vgl. auch Soards, Speeches, 184-187 im Hinblick
auf gottliche Autoritit und géttliches Handeln und die enge Verbindung zwischen Theolo-
gie und Christologie.
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weise werden die Lebensgeschichte Jesu und Gott untrennbar miteinander ver-
bunden. Mehrere Stellen verbinden das Handeln Gottes durch Jesus und sein in
der Vergangenheit liegendes Hande]n an Israel. Er ist der Gott unserer Viter
(3,13; 5,30; 7,32; 22,14; 24,14).

Angesichts der Summarien in Apostelgeschichte 2,22; 3,26; 10,36-38 und
13,23 schlieBt Wolter: ,,Jhnen allen ist eine profilierte Deutung der Geschichte
Jesu gemeinsam, die deutlich zu erkennen ist: Sie prasentieren Gott als handeln-
des Subs]ekt und stellen Jesus als Werkzeug des gottlichen Heilshandelns an Isra-
el dar*.

Die christologischen Titel in den Missionsreden der Apostelgeschichte be-
zeichnen alle die zentrale Funktion, in die Gotf Jesus in der Mitte der Zeit, in Er-
fiilllung aller zuvor gegebenen VerheiBungen eingesetzt hat. Er ist der Christus
Gottes, der Knecht Gottes, der Heilige und Gerechte, der apynyog und cotip,
der x0ptoc und der Gottessohn; und er ist dies alles in gleicher Weise als der,
durch den Gott als sein entscheidendes Werkzeug zur Erﬁlllung und Verwirkli-
chung seines heilsgeschichtlichen Planes selbst handelt.*®

3.1.4 Israel und jiidische Identitét in der Biografie Jesu und der Rahmen seines
Wirkens

Eine weitere Betonung liegt auf dem jiidischen Rahmen. Trotz einer Anzahl neu-
erer Studien zur Rolle und Bedeutung Israels im lk. Doppelwerk, besonders zur
Wiederherstellung Israels, wurde dieser Aspekt der Missionsreden bisher kaum
beachtet.”” Dieser jiidische Rahmen zeigt sich auf drei Gebieten:

Die jiidische Identitdit Jesu

Jesus stammt aus Nazareth (2,22; 3,6; 4,10; 6,14; 10,38; 22,8; 26,9). Sein Wirken
begann in Galilda nach der Taufe, die der jiidische Prophet Johannes in der gan-
zen Gegend um den Jordan verkiindete (10,37; Lk 3,3). Jesus erschien denen, die
mit ihm von Galilda nach Jerusalem hinaufgekommen waren (13,31). Gott hat
Israel einen Retter gesandt, Jesus, aus der Nachkommenschaft Davids (13,22f).
Aufgrund des Lukasevangeliums und dieser Hinweise war es nicht notig, Jesus
explizit als Juden zu identifizieren.

56 Es ist bemerkenswert, wie das lk. Doppelwerk von Gott im Kontext von Verweisen auf
Jesus spricht. Die Reden in Lystra und Athen stellen das Wesen Gottes dar, seine Rolle als
Schipfer und als der geduldige, gnidige Erhalter der Welt und ihrer Bewohner.

57 Wolter, Lukasevangelium, 31.

58 Wilckens, Missionsreden, 178.

59 Vgl etwa Giinter Wasserberg: Aus Israels Mitte — Heil fiir die Welt, BZNW 92, Berlin,
New York, 1998; David P. Moessner (Hg.): Jesus and the Heritage of Israel: Luke’s Nar-
rative Claim upon Israel’s Legacy, Harrisburg, 1999 und Michael E. Fuller: The Restorati-
on of Israel: Israel’s Re-gathering and the Fate of the Nations in Early Jewish Literature
and Luke-Acts, BZWN 138, Berlin, New York, 2006.
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Judda und Jerusalem als Wirkungsstditten Jesu

Das Wirken Jesu fand in ganz Judda, ausgehend von Galilda statt (10,37). Jesus
wirkte ,,im jiidischen Land und in Jerusalem® (10,39). Die Erscheinungen des
Auferstandenen geschahen in Jerusalem (13,32). Die Einwohner Jerusalems und
ihre Fithrer verurteilten Jesus (13,27). Pontius Pilatus war in seiner Eigenschaft
als Statthalter von Judia (praefectus Iudaeae; vgl. Lk 3,1) am Tod Jesu beteiligt.
Die Verweise auf Pilatus verorten diese Ereignisse in Judéa.

Die Juden als erste Empfinger des Heils

Gott sandte Jesus zuerst zu den Juden (3,26). Gott gewihrt Israel Bule und Ver-
gebung der Siinden (5,31). ,Er hat das Wort dem Volk Israel gesandt ..
(1(),36).60 Die Jiinger hatten den Auftrag, dem Volk (Israel) zu predigen (10,42).
Aus den Nachkommen Davids hat Gott Israel einen Retter gesandt, Jesus, wie er
es verheifBien hatte (13,23).%' Vor dem Kommen Jesu hatte Johannes dem ganzen
Volk Israel die BuBtaufe verkiindet (13,24). Was Gott den Vitern (Israels) ver-
heifien hat, hat er an uns, seinen Kindern, erfiillt, indem er Jesus auferweckte
(13,32f). Paulus musste in Jerusalem Zeugnis von Jesus ablegen, bevor er ihn
auch in Rom bezeugen sollte (23,11). Jesus musste (durch die urchristliche Ver-
kiindigung) das Licht seinem Volk und den Heiden verkiindigen (26,23). In dieser
primir auf Israel bezogenen Ausrichtung des Lebens Jesu erfiillten sich die Ver-
heiflungen an die Viter (13,23.32f).

Auf diese Weise unterstreichen die Reden der Apostelgeschichte die durch
und durch jiidische Identitit Jesu, sein Wirken in ganz Judda, Galilda und Jeru-
salem und die Stellung der Juden als Erstadressaten des Retters Jesus. Nachdem
das Heil fiir und zu Israel gekommen war, durfte es auch die Volkerwelt errei-
chen.

Durch die Verweise auf die Erzvditer (3,13), auf Moses (3,22; 13,39; 26,22)
und auf David (2,25.29.34; 13,22.34.36) — wichtige und herausragende Gestalten
der Geschichte Israels — im Zusammenhang mit den Hinweisen auf die Biografie
Jesu, wird sein Leben in den groBeren Zusammenhang von Gottes Handeln an
und mit Israel gestellt. Auf diese Weise unterstreicht Lukas, dass der bios Jesu

60 Die tiefe Uberzeugung, dass der Christus Gottes vor allem der Retter fiir Israel ist, spiegelt
sich auch in der iiberraschten Reaktion des Petrus in Apg 10,34f (in der einzigen Missions-
rede im engeren Sinn, die vor iiberwiegend heidnischen Horern gehalten wurde). Wahrend
Petrus Jesus als Hermn iiber alle (10,36) und als Richter iiber (alle) die Lebenden und die
Toten verkiindigt und von der Vergebung der Siinden durch seinen Namen fiir jeden
spricht, der an Jesus glaubt (10,42f), hat die Darstellung Jesu und seine Bedeutung eine
ausgesprochen jiidische Férbung.

61 Jesus starb in Jerusalem auf Betreiben von Juden (und einer gewissen Beteiligung von Hei-
den). AuBerhalb von Jerusalem werden die Juden nicht direkt oder persdnlich beschuldigt,
Jesus verworfen zu haben oder dafiir verantwortlich gemacht. Apg 13 legt nahe, dass kein
Interesse daran besteht, wer genau an welchen Ereignissen beteiligt war.
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Teil der Geschichte Israels ist. Nach dem norwegischen Exegeten Jacob Jervell

schrieb Lukas ,nicht die Geschichte einer religiésen Bewegung oder Sekte, son-

dern den letzten Teil der Geschichte des Volkes des Gottes Israels*.”> Um mit
seinen Worten zu sprechen: Lukas schrieb nicht die Biografie Jesu, sondern ein
weiteres Kapitel in der Geschichte Israels. Sowohl die Gegenwart als auch die

Zukunft Israels und der Vélker wird von Jesus bestimmt.

Angesichts dieser Hervorhebung des jiidischen Rahmens der Missionsreden,
ist auch auf die universalen Elemente des lk. Doppelwerks hinzuweisen: <

e In dem Zitat aus Joel 2,28-32 bilden die universalen Aussagen ,,Und es soll
geschehen in den letzten Tagen, spricht Gott, da will ich ausgiefen von mei-
nem Geist auf alles Fleisch ... Und es soll geschehen: wer [auch immer] den
Namen des Herrn anrufen wird, der soll gerettet werden" in Apostelgeschich-
te 2,17a.21 den Rahmen fiir die Aussagen, die sich direkt auf Israel beziehen
(2,176-18).

e Die Juden Jerusalems sind die ,,S6hne der Propheten und des Bundes, den
Gott mit ihren Vitern geschlossen hat®, zugleich fihrt Apostelgeschichte 3,25
fort: ,,als er (Gott) zu Abraham sprach: Durch dein Geschlecht sollen gesegnet
werden alle Volker auf Erden. Die folgende Aussage, ,,Fiir euch zuerst hat
Gott seinen Knecht Jesus erweckt und hat ihn zu euch gesandt, euch zu seg-
nen* (3,26), unterstreicht zunichst die Vorrangstellung Israels. Sie deutet je-
doch auch an, dass auch andere gesegnet werden.

e Jesus, der Christus, ist der Herr {iber alle (10,36; vgl. auch 14,16f; 17,25-31).

e Das Geschlechtsregister Jesu geht von Lukas 3,34 an zuriick iiber Abraham
hinaus. Schlussendlich erscheint Jesus als der Sohn Adams, des Sohnes Gottes
(3,38; vgl. auch Apg 17,26).

Neben den Hinweisen auf den jiidischen Rahmen des Lebens Jesu erscheint auch
eine chronologische Verortung Jesu. Was Gott durch Jesus fiir sein Volk Israel
tat, geschah nicht nur an bestimmten Orten und fiir ein bestimmtes Volk, sondern
auch zu einer bestimmten Zeit: ,,... nach der Taufe, die Johannes predigte*
(10,37) und ,,... den ihr iiberantwortet und verleugnet habt vor Pilatus* (3,13;

ebenso in 13 28) Die Hmwe1se auf Pontius Pilatus datieren die Ereignisse auf
die Jahre 26-36 n. Chr.** Nach dem Bericht des Lukas war die Lebensgeschichte

62 Zitiert nach James D. G. Dunn: The Book of Acts as Salvation History, in: Jorg Frey, Ste-
fan Krauter, Hermann Lichtenberger (Hg.): Heil und Geschichte, WUNT 248, Tiibingen,
2009, (385-401) 401.

63 Nach Soards, Speeches, 204 ist die universale Bedeutung von Gottes Heil an vielen Stellen
und auf verschiedene Weise in der Apostelgeschichte zu finden, aber besonders in 1,8;
2,17-21.39; 10,36.43.47;, 11,17, 13,38b-39.47, 14,15¢; 15,8f; 17,30; 18,6d; 20,31;
22,14£.21; 26,12-18.23,251; 28,28.

64 Vgl auch Apg 4,27; ausfiihrliche Diskussion in: Frey/Krauter/Lichtenberger, Heil und
Geschichte, insbesondere Dunn, Acts as Salvation History.
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Jesu nicht Teil eines Mythos oder einer Legende, sondern geschah an ganz kon-
kreten Orten und zu einer ganz bestimmten Zeit (vgl. auch Lk 1,5; 2,1f; 3,11).

Da Lukas auBer in Apostelgeschichte 10% keine ausgesprochen missionarische
Rede vor heidnischem Publikum wiedergibt, bleiben eine ganze Reihe interes-
santer Fragen ungeklirt. Zum Beispiel: warum horen die Verweise auf den jiidi-
schen Rahmen des Lebens Jesu in Kapitel 13 mit der Missionsrede in der Syna-
goge von Antiochien in Pisidien auf?®® Es handelt sich dabei wahrscheinlich
nicht um eine Frage der geographischen Néhe oder Entfernung zu Judia, da sol-
che Hinweise in den Reden in Césarea und im pisidischen Antiochien erscheinen.
Die Rede in Antiochien ist die letzte Missionsrede im eigentlichen Sinn (siche
oben zu Apg 14 und 17). Deshalb iiberrascht es nicht, dass dieser Aspekt in spé-
teren Reden nicht erscheint. Das heift jedoch nicht, dass die Lebensgeschichte
Jesu, einschlieBlich ihres jiidischen Rahmens, an Bedeutung verliert.

3.1.5 Konsequenzen aus der Darstellung des Lebens Jesu

Die Missionsreden berichten nicht einfach nur iiber das Leben Jesu. In jedem Fall
werden aus diesem bios und seiner Bedeutung Schlussfolgerungen fiir die Horer
gezogen:

Stets werden Tod und Auferstehung Jesu betont, die Konsequenzen daraus gezogen — entwe-
der im Hinblick auf die Gegenwart (Siindenvergebung: Apg 2,38; 3,19; 5,31; 10,43; 13,38;
die Gabe des Geistes: Apg 2,38; 5,32) oder die eschatologische Zukunft (Apg 3,20f; 4,12;
vgl. 10,42) ... Die Heilszusage fordert eine Entscheidung vonseiten des Zuhérers. ...
Apg 2,38; 3,19 und 5,31 rufen zur Umkehr auf, die sich entweder in der Taufe auf den Na-
men Jesu (2,38) und in der Hinwendung zu ihm (3,19) oder als Aufforderung zum Glauben
an den Erhhten (10,43; 13,38) konkretisiert.®’”

Paulus fasst seine Verkiindigung mit den Worten zusammen ,,... und habe Juden
und Griechen bezeugt die Umkehr zu Gott und den Glauben an unseren Herrn
Jesus™ (20,21).

65 Die Reden in Apostelgeschichte 14 und 17 sind in einer anderen Kategorie. Gott wird als
Schapfer der Welt dargestellt, nicht als der Gott Israels (was in dem Umfeld, in dem diese
Reden gehalten wurden, kontraproduktiv gewesen wiire; vgl. Apg 16,20; 19,33f). Wo heid-
nische Missverstindnisse der christlichen Verkiindigung korrigiert werden, spielt die Er-
wihlung und Geschichte Israels keine Rolle. Kann Gott als Schopfer und seine angemesse-
ne Verehrung zumindest bis zu einem gewissen Grad ohne seine Erwihlung und Handeln
an Israel verstanden werden?

66 Vgl Apg 16,22; 19,33f: 22,8, 14,17; 23,11. Paulus verkiindigt den Christus Jesus vor Felix
(24,24). Ist die Verkiindigung Jesu als Christus/Messias iiberhaupt moglich ohne Hinweis
auf das Volk Israel? Gibt es den Christus iiberhaupt als abstrakte Grofie ohne Volk und
Land?

67 Josef Pichler: Paulusrezeption in der Apostelgeschichte: Untersuchungen zur Rede im pisi-
dischen Antiochien, IThS 50, Innsbruck, Wien, 1997, 62; vgl. auch Apg 13,38-41.
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3.2 Die Biografie Jesu vor unterschiedlichem Publikum

Die Art und Weise und das AusmalB der Darstellung des Lebens Jesu in den Re-
den der Apostelgeschichte variieren an verschiedenen Orten und vor unterschied-
lichem Publikum. In Jerusalem liegt der Schwerpunkt auf der Auferstehung und
Erhohung Jesu; sein éffentliches Wirken und sein Tod waren wohl bekannt und
erforderten keine detaillierten Berichte. In Situationen, in denen ein Grundwissen
iiber Jesus nicht vorausgesetzt werden konnte, wird sein Leben mit einer gewis-
sen Ausfiihrlichkeit berichtet, so etwa vor einem heidnischen Publikum in Césa-
rea (doch selbst dort wurden die wichtigsten Ereignisse als bekannt vorausge-
setzt: ,Ihr wisst, was in ganz Judda geschehen ist* 10,37; vgl. Lk 24,18)* und
vor jiidischen Hérern (bzw. den sog. Gottesfiirchtigen) im pisidischen Antio-
chien.” Welche Rolle die Darstellung des Lebens Jesu bei missionarischen Be-
mithungen vor Heiden spielte, ist schwer einzuschitzen, da Apostelgeschichte
13,16-41 die letzte missionarische Rede im engeren Sinn ist. Verweist man auf
die Reden in Lystra und Athen, muss man jedoch beriicksichtigen, dass beide
Reden nicht die anfingliche Missionsverkiindigung enthalten, sondern die gra-
vierenden Missverstindnisse des Wunder der Heilung oder die Verkiindigung der
Auferstehung Jesu korrigieren. Daher wird das Wesen Gottes, seine Offenbarung
in der Schépfung und in der Geschichte thematisiert, nicht die Biografie Jesu.
Die Ortsangabe erlaubt nur begrenzte Schlussfolgerungen auf die dortige Ver-
kiindigung.

Fiir Dean Flemming (reprisentativ fiir viele andere) sind diese Reden ,,zwin-
gende Beispiele fiir die Kontextualisierung des Evangeliums®“.” Sein Kapitel
iiber ,,Die Verkiindigung des Paulus*’'bietet einen umfassenden Vergleich der
Reden in Apostelgeschichte 13,13-52; 14,8-20 und 17,1634 und eine entspre-
chende Auswertung. Zumindest um die Rolle der Biografie Jesu in den Missions-
reden zu verstehen, wire es sinnvoller, die ausfiihrliche Petrusrede vor heidni-
schen Zuhérern mit der des Paulus im pisidischen Antiochien zu vergleichen. Die
Reden in Apostelgeschichte 14 und 17 sind Beispiele einer praeparatio evangeli-
ca in Umstinden, unter denen das Evangelium missverstanden wurde, keine
evangelistischen Reden (in der oben ausgefiihrten lk. Definition des Evangeli-
ums).

Bei einem Vergleich der Reden vor unterschiedlichem Publikum ist die Ver-
wendung christologischer Titel aufschlussreich. Wahrend vor jlidischen Horern
eine Fiille solcher Titel erscheint, ist deren Vorkommen vor heidnischen Horem

68 Komn Geschichte Jesu, 219 argumentiert ausfiihrlich gegen die These, dass Apg 10,36-43
eine Katechese fiir eine christliche Horerschaft sei (so etwa Wilckens, Missionsreden).

69 Es fillt auf, dass die Umstéinde des Todes Jesu nicht erwihnt werden. Zuhorer auBerhalb
Jerusalems werden nicht fiir die Ablehnung Jesu verantwortlich gemacht.

70 Contextualization in the New Testament: Patterns for Theology and Mission, Downers
Grove, 2005, 56.

71 Contextualization, 56—88.
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begrenzt: Apostelgeschichte 10,36 weist auf Jesus Christus hin, welcher ist Herr
iiber alle. Jesus als der Christus/Gesalbte wird spiter erklart mit ,,Gott hat Jesus
von Nazareth gesalbt mit Heiligem Geist und Kraft“ (10,38), sodass die Horer
diesen Titel verstehen konnten. Jesus ist der Richter der Lebenden und der Toten
(10,42; als solcher erscheint er auch in 17,31).

Vor den heidnischen Horern in Cisarea wird das Wirken Jesu mit der Begriff-
lichkeit hellenistischer Beziehungsgeflechte der Reziprozitit (gvepyetdv) Jesu
zusammengefasst.”> Nur hier wird die Befreiung der vom Satan Bedréngten er-
withnt und die leibliche Auferstehung Jesu betont (10,41). Einige Elemente der
Predigt vor Kornelius zielen auf die imperiale Ideologie Roms: Gott ergreift kei-
ne Partei (weder fiir Juden noch fiir Rémer!), alle Vélker stehen vor ihm auf der
gleichen Ebene, Gott verkiindigt die Botschaft des Friedens (pax); Jesus — nicht
der Kaiser — ist der Herr tiber alles (névtov kbpiog). Gottes entscheldendes rct—
tendes Eingreifen ereignete sich in Judda, an den Randgebieten des Reiches.”

Jedoch sollten die Unterschiede zwischen den Missionsreden vor jiidischen
und heidnischen Horern nicht iiberbewertet werden, da sich die Petrusrede in
Apostelgeschichte 10 an einen gottesfiirchtigen Heiden, seine Familie und
Freunde richtet, und die Rede im pisidischen Antiochien auch an gottesfiirchtige
Heiden gerichtet ist.

3.3 Die Verwendung christologischer Titel

In den Missionsreden ist die Darstellung des Lebens Jesu mit christologischen
Titeln durchwoben. Biografie und titulare Bezeichnungen diirfen daher nicht ge-
geneinander ausgespielt werden. Jesus als der Christus und andere Titel bringen
die aus der Lebensgeschichte Jesu gezogenen Sch]ussfolgerungen zum Ausdruck
und sagen seine Bedeutung aus: die Titel bieten eine Interpretation der Elemente
der Biografie Jesu.” Eine zusammenfassende Biografie Jesu kann kaum ohne
solche Titel auskommen: ,Eine um das titulare Element verkiirzte Christologie
vermag;s:ticht das volle Panorama der christologischen Konzeption ... wiederzu-
geben”.

72 Zu Hintergrund und Bedeutung der Terminologie antiker Wohltatigkeit im lk. Doppelwerk
vgl. Jonathan Marshall: Jesus, Patrons and Benefactors: Roman Palestine and the Gospel
of Luke, WUNT I1.259, Tiibingen, 2009. Apg 10,38 erscheint nicht in Marshalls ansonsten
sehr instruktiven Untersuchung. Dieser hellenistische terminus technicus fiir reziproke Be-
ziehungen kommt nur vor heidnischen Zuhoremn vor (der Dienst Jesu wird jedoch sonst
kaum angesprochen).

73 Vgl. dazu Seyoon Kim: Christ and Caesar: The Gospel and the Roman Empire in the Writ-
ings of Luke and Paul, Grand Rapids, Cambridge, UK, 2008, 75-190.

74 Gegen Komn, Geschichte Jesu, 214-225 muss jedoch darauf hingewiesen werden, dass
Tatsachen und ihre Interpretation in diesen Reden nicht gegeneinander ausgespielt werden
diirfen, da sie untrennbar verbunden sind.

75 Pichler, Paulusrezeption, 61.
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Wiederholt wird Jesus als der Christus bezeichnet: Apg 2,31; 3,18,20; 4,10;
5,42; usw. Dazu kommen die Vorkommen in der Wiedergabe der Verkiindi-
gungsinhalte in Erzéhlform (zum Beispiel 9,22; 10,36). Die Bezeichnung Jesu als
Christus umfasst seine jiidisch-davidischen Wurzeln und andere Aspekte seines
Lebens und Wirkens, die ein Beweis seiner messianischen Identitdt waren. Die
Bezeichnung Messias schlieft auch die Durchsetzung der Herrschaft Gottes ein,
die eng mit dieser Figur verbunden ist. Der Messias wurde im Frithjudentum er-
wartet; aber Jesus fiillte diese Rolle auf eine Art und Weise, die nicht den géngi-
gen Erwartungen entsprach und daher der Erklarung bedurfte, wie sie Jesus selbst
etwa in Lukas 24 gab.

Neben der Bezeichnung Jesu als Christus wird er auch der Herr (2,36) ge-
nannt, der Knecht (noic, 3,13.26; 4,25.30), der Heilige und Gerechte (3,14; 7,52)
sowie der Fiirst des Lebens (3,15; 5,31). Jesus wird als der von Mose angekiin-
digte Prophet bezeichnet (3,22). Als der von den Bauleuten verworfene Stein ist
Jesus zum Eckstein (4,11) geworden. Jesus ist der Retter (5,31; 13,23) und der
Sohn Gottes (9,20). Gott lieB Frieden verkiindigen durch Jesus Christus, welcher
ist Herr iiber alle (10,36). Er ist der Richter der Lebenden und der Toten (10,42;
17,31). Jesus wird als der Herr verkiindigt (11,20; ,.die Lehre des Herrn* in 13,22
bezieht sich wahrscheinlich auf das Evangelium). Die Zusammenfassung der
Verkiindigung des Paulus mit ,,... und habe Juden und Griechen bezeugt die Um-
kehr zu Gott und den Glauben an unseren Herrn Jesus* (20,21) enthilt die ganze
Lebensgeschichte Jesu. Pichler schreibt:

Das lisst den Schluss zu, Lukas kenne eine Vielzahl von Moglichkeiten, das Jesusereignis
adéiquat auszusagen. Vielleicht aber muss die Gesamtheit der christologischen Titel bertlick-
sichtigt werden, um nur ja nicht eine Dimension des Jesusereignisses verkiirzt darzustellen.
Der ganze Reichtum der christologischen Titel wiirde dann im Dienst einer bewusst weit an-
gelegten Reflexion der Bedeutung der Sendung und des Geschicks Jesu im Hinblick auf die
Menschheit stehen.”

4. Die Darstellung des Lebens Jesu in den Missionsreden der Apostelge-
schichte und die Mission der Kirche heute

Das Urchristentum hat die Christen spéterer Zeiten von jeher fasziniert. Fiir eini-
ge — insbesondere fiir digjenigen, deren konfessioneller Hintergrund in den unter-
schiedlichen Reform- und Restaurationsbewegungen der Kirchengeschichte zu
finden ist — sind die neutestamentlichen Beschreibungen des Urchristentums
wegweisend fiir das Leben und die Mission der Kirche aller Zeiten. Von beson-
derem Interesse sind dabei die Methoden und Strategien, mit denen diese vor-
bildlichen Christen das Evangelium verbreiteten. Da es in den Briefen des Neuen
Testaments nur wenige Hinweise auf die Verbreitung des Evangeliums durch

76 Pichler, Paulusrezeption, ebd.
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Gemeinden und gewdhnliche Christen gibt,”” werden Antworten in der Apostel-
geschichte gesucht. Wie bezeugten die ersten Christen Jesus? Die Apostelge-
schichte bietet keine ausfiihtliche Anleitung. Dennoch sind unsere Beobachtun-
gen fiir das Zeugnis der Kirche von Bedeutung:

1. Die Bedeutung Jesu wird nicht auf seinen Tod beschrénkt. Noch aufschlussrei-
cher als die Hinweise auf die ganze Biografie Jesu in den Reden der Apostelge-
schichte ist die Tatsache, dass Lukas seinen Bericht iiber die ersten Christen, de-
ren Zeugnis und Verbreitung bis hin nach Rom mit einer ausfithrlichen Darstel-
lung des Leben Jesu beginnt, die weit mehr als nur die Umstinde und Bedeutung
seines Todes umfasst. Sein ganzes Leben ist heilsbedeutsam. Deshalb ist es an-
gebracht und notwendig, sein Leben immer wieder darzustellen und das in voller
Linge. Das ist insbesondere dort ndtig, wo die Eckdaten des Lebens Jesu nicht
vorausgesetzt werden konnen (wie es in Jerusalem oder Judda der Fall war) oder
sie aus unterschiedlichen Griinden missverstanden werden (zum Beispiel auf-
grund einseitiger Darstellung Jesu in den Medien), sei es in westlich sdkularen
oder in verschiedenen nichtwestlichen Gesellschaften. Wihrend eine kurze, ar-
gumentativ bestimmte Zusammenfassung des Evangeliums in Vier geistliche(n)
Gesetze(n) oder andere Zusammenfassungen eine frilhere Generation angespro-
chen haben, scheint es in postmodernen Zeiten, in denen man ,,grof8e Erzihlun-
gen® sucht und darin den eigenen Platz finden mochte, angebrachter, die Ge-
schichte von Jesus zu erzihlen. AuBer dass er jeden Hinweis auf die jlidische
Identitit Jesu und Israel/Judda vermissen ldsst sowie das irdische Wirken Jesu
vollig auslésst — als ob nichts von Bedeutung zwischen seiner Geburt durch die
Jungfrau Maria und seinem Leiden unter Pontius Pilatus geschehen wire! — bietet
der zweite Artikel des Apostolischen Glaubensbekenntnisses eine gute Richt-
schnur.”®

Was Christfried Bottrich zur lukanischen Soteriologie anmerkt, lasst sich auf
die ganze Lebensgeschichte Jesu anwenden: ,,Die lk. Soteriologie bietet — sofern
sie in plastischen Episoden und Szenen einer Lebensgeschichte begegnet — eine

77 Vgl John P. Dickson: Mission-Commitment in Ancient Judaism and in the Pauline Com-
munities: The Shape, Extent and Background of Early Christian Mission, WUNT II.159,
Titbingen, 2003; Marl J. Keown: Congregational Evangelism in Philippians: The Centrali-
ty of an Appeal for Gospel Proclamation to the Fabric of Philippians, Carlisle, 2008; Rob-
ert L. Plummer: Paul’s Understanding of the Church's Mission: Did the Apostle Paul Ex-
pect the Early Christian Communities to Evangelize?, Paternoster Biblical Monographs,
Milton Keynes, 2006 und James P. Ware: The Mission of the Church in Paul’s Letter to the
Philippians in the Context of Ancient Judaism, NT.S 120, Leiden, Boston, 2005.

78 Vgl. meine Uberlegungen in: Notwendige Ergénzungen ,auf dem Weg zu einem glaub-
wiirdigen Christentum®, Kul 27, 2012, 33-48.
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Fiille von Identifikationsméglichkeiten an und gestattet immer wieder die Ver-
kniipfung mit eigenen lebensgeschichtlichen Erfahrungen®.”

2. Jesus und seine Bedeutung miissen im Blickkontakt mit dem Alten Testament
verstanden und dargestellt werden. Jesus war und ist die Erfiilllung der Verhei-
Bungen Gottes an Israel und die Vélker. Diese Kontinuitét verortet Jesus felsen-
fest in der heilsgeschichtlichen Linie von der Schépfung bis zur Vollendung von
Gottes Absichten mit der Welt. Hier zeigt sich der ganze Umfang dieser ,,groBen
Erzdhlung®.

3. Nach der Apostelgeschichte kann Jesus nur als der Beauftragte und héchste
Reprisentant des Gottes der jlidisch-christlichen Tradition verkiindigt werden. Er
kann und darf nicht von dem in der Bibel offenbarten Gott getrennt werden, ge-
nauso wie es den Gott der Bibel nicht ohne seine Offenbarung in Jesus Christus
gibt, die im Alten Testament angekiindigt und vorbereitet wurde. Apostelge-
schichte 14 und 17 zeigen deutlich, dass die christliche Verkiindigung kaum ver-
standen werden kann, wenn dieser Gott unbekannt oder nicht hinreichend be-
kannt ist. Keine der Gestalten des Alten Testaments (oder andere Gestalten) rei-
chen an die einzigartige Stellung Jesu als Gottes hochster Reprisentant heran
(Hebr 1,1-4), keine Gestalt nach Jesus kann rechtmiflig beanspruchen, Gottes
Heilsbringer zu sein.

4. Im Hinblick auf all die notwendigen und legitimen Bestrebungen der Kontex-
tualisierung und Akkulturation in der Verkiindigung des Evangeliums® diirfen
die jiidische Identitét Jesu und seines Evangeliums sowie die heilsgeschichtliche
Prioritéit Israels nicht ausgeschlossen bleiben. Ohne den jiidischen Retter fiir Is-
rael gibt es auch kein christliches Evangelium. Weder der arische Jesus der
deutschnationalen und nationalsozialistischen Ideologie/,,Theologie® (in dem die
Marginalisierung und Ablehnung der jiidischen Identitit Jesu ihren absoluten
Hohepunkt erreicht haben diirfte),"’ noch der Jesus anderer westlicher Theolo-
gien oder sikularer Vorstellungen, noch der entschieden afrikanisch, asiatisch,

79 Proexistenz, 436. Das Potenzial fiir eine solche Identifikation ist jedoch begrenzt, da wenig
von dem ,,normalen* Leben Jesu bekannt ist und da er als ein einmaliges Wesen eine ein-
zigartige Rolle zu spielen hatte.

80 Knappe Diskussion bei Juan Francisco Martinez: Acculturation; Timoteo D. Gener: Con-
textualisation; Robert J. Schreiter: Local Theologies and Timoteo D. Gener, Lorenzo
C. Bautista, Kevin J. Vanhoozer: Theological Method, in: William A. Dyrness, Veli-Matti
Kirkkéinen (Hg.): Global Dictionary of Theology: A Resource for the Worldwide Church,
Grand Rapids, Nottingham, 2008, 1f, 192-196, 500-502, 889-898 und Roy Musasiwa:
Contextualization, in: John Corrie (Hg.), Dictionary of Mission Theology: Evangelical
Foundations, IVP Reference Collection, Nottingham, Downers Grove, 2007, 66-71.

81 Vgl. Susannah Heschel: The Aryan Jesus: Christian Theologians and the Bible in Nazi
Germany, Princeton, Oxford, 2008.
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lateinamerikanisch oder sonst wie geartete ,,Jesus* mit all seinen facettenreichen
Interpretationen ist der Retter der Welt,* sondern der Nachkomme Davids, Jesus
von Nazareth, den Gott zuerst seinem jiidischen Volk gesandt hat. ,Das Heil
kommt von den Juden* (Joh 4,22).

Nach einem bekannten englischsprachigen Lobpreislied kam Jesus ,,vom
Himmel herab als hilfloses Kind und betrat unsere Welt mit verhiillter Herrlich-
keit“.* Aber selbst unter diesen Umstinden hatte er eine klare Identitit: das hilf-
lose Kind, das auf diese Welt durch den Schol} einer jungen Jiidin aus Galilda
kam und sein irdisches Leben in einer Futterkrippe in Bethlehem, der Stadt Da-
vids, begann, wurde acht Tage spéter, wie vom Gesetz gefordert, beschnitten und
erhielt den géngigen jiidischen Namen Jesus (Lk 2,22), der die friihjiidischen
Hoffnungen auf Gottes Heil fiir sein Volk widerspiegelt (Mt 1,21). Kurze Zeit
spater wurde Jesus in den Tempel nach Jerusalem gebracht und dem Herrn dar-
gestellt (,,wie im Gesetz des Herrn geschrieben steht...”; 2,22f). Ja, er wird ein
Licht zur Erleuchtung der Heiden werden, aber dieser Auftrag ist untrennbar mit
der preisenden Anerkennung des Volkes Israel verbunden (2,32). Mit dieser
Identitdt kam Jesus nach Agypten in Afrika, bevor er nach Nazareth und zum
Tempel in Jerusalem zuriickkehrte (Lk 2,39-51). Jesus muss und kann daher
auch nicht auf aftikanischem, amerikanischem, asiatischem, australischem oder
europdischem Boden inkarniert werden.** Jesus ist nicht ein hilfloses Findelkind,
das die Volker der Erde adoptieren und zu einem der Thren machen kénnen. Sie
kénnen und diirfen nicht nach eigenem Belieben mit ihm umgehen. Seine Inkar-
nation fand auf jiidischem Boden statt, er wurde als Gottes Sohn in Bethlehem
geboren (Lk 2,4-7). Er wurde ,,geboren von einer Frau und unter das Gesetz ge-
tan” (Gal 4,4). Jedoch als solcher und nur mit und gerade wegen seiner Identitit
als Gottes Retter fiir Israel ist er und kann er der Retter und Herr aller Menschen
sein, Als solchen konnen und miissen ihn die Vilker annehmen. Und natiirlich
kann und muss die gute Nachricht dieser Ereignisse auf die verschiedenen Boden
dieser Welt gesét werden.

Das ganze Leben Jesu bis zu seiner Himmelfahrt und auch seine kiinftige
Wiederkunft auf dem Zion geschah und geschieht in ganz Judda, einer Gegend
zwischen den drei Kontinenten, die in der Antike bekannt waren, und die Jahr-
hunderte zuvor zum verheiBenen Land fiir Abraham und seine Nachkommen

82 Gute Uberblicke bei Veli-Matti Kirkkiinen: Christology: A Global Introduction, Grand
Rapids, 2003; Paul R. Eddy, James K. Beilby: Atonement und John Levison, Priscilla
Pope-Levison: Christology 4. The New Contextual Theologies: Liberation and Incultura-
tion, in: Dyrness/Kirkkdinen, Global Dictionary, 84-92, 175-186 (weitere Literatur auf
S. 186); vgl. auch die hilfreiche Diskussion in: Kang-San Tan, Christ/Christology, in: Cor-
rie, Dictionary, 47-51.

83 So Graham Kendricks Lied The Servant King (1983): ,From heaven you came, helpless
babe, entered our world, your glory veiled*.

84 Vgl etwa D. J. Goergen, The Quest for the Christ of Africa, African Christian Studies 17,
2001, 5-51.
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wurde. Deshalb hatten Afrika, Asien und Europa Jesus in ihrer Mitte, um ihn zu
lieben und ihm zu dienen, aber nicht, um sich seiner zu beméachtigen. Wenn er
ganz zu einem von ihnen gemacht wird, hort er auf, der Christus Gottes fiir Israel
und die Volker zu sein.

5. Die christliche Verkiindigung von Jesus ist unvollstédndig, wenn sie deren Im-
plikationen nicht aufzeigt und dazu herausfordert, mit BuBe, Glauben und Taufe
zu antworten und so die eigene Hingabe an den auferstandenen und erhéhten Je-
sus zum Ausdruck zu bringen. Nur dann hat Evangelisation ihr Ziel erreicht. Die
Hérer lediglich iiber Jesus zu informieren kann nur der erste Schritt sein.

6. Wie Jesus und seine Auferstehung verkiindigt werden, hingt davon ab, wel-
ches Wissen bei den Zuhérern vorausgesetzt werden kann. Die Hinweise in den
Reden der Apostelgeschichte geben einen Uberblick iiber den Inhalt der Evange-
liumsverkiindigung, aber sie bieten keine ausfiihrliche Anleitung, wie das Evan-
gelium da verkiindigt werden soll, wo der jiidische Hintergrund fehlt. Die Aufer-
stehung Jesu steht im Mittelpunkt. Damit die Auferstehung verstdndlich wird,
miissen die Ereignisse, die diesem einzigartigen Geschehen gottlicher Bestiti-
gung vorausgegangen sind sowie das gegenwirtige Wirken Jesu ebenfalls ver-
kiindigt werden. Es geniigt nicht, sich auf den Tod Jesu zu beschrénken, wie tief-
griindig man ihn auch darstellen mag. Der durch und durch (und heute oft nur
noch) menschliche Jesus, der Wanderlehrer und Wundertiter aus Galilda (so die
géngige sékulare Interpretation), bedarf in der christlichen Verkiindigung der
Erginzung durch den auferstandenen und erhdhten Herrn, den Christus victor,
und den von Gott eingesetzten Richter des Universums.

7. Die Geschichte von Jesus und die christologischen Titel gehen Hand in Hand,
da Geschichte in den Titeln kristallisiert erscheint. Damit diese Titel in ihrer vol-
len Bedeutung verstanden werden, miissen sie in Katechese und Evangelisation
erldutert werden. Das Abbrennen eines Feuerwerks christologischer Titel (und
heilstechnischer Terminologie) ist keine sinnvolle Verkiindigung des Evangeli-
ums.

Das christliche Zeugnis nach den Aposteln und ersten Christen ist zuerst und
vor allem ein Zeugnis von Jesus als dem Heilsstifter Gottes und insbesondere
von seiner Auferstehung. Gott und Christus im Zentrum aller Verkiindigung ist
der Standard, an dem alles christliche Zeugnis und alle Evangelisation in Wort
und Tat sich messen lassen miissen, um wirklich apostolisch zu sein.
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Christoph Stenschke
The Portrayal of Jesus in the missionary speeches of Acts

After some preliminary reflections on the nature of the speeches in Acts and the
challenges of their interpretation (in particular those of Acts 14 and 17), this es-
say describes how these speeches portray the life of Jesus (his origin, ministry,
death, resurrection, exaltation up to the parousia). This is followed by an analysis
of the emphases in this portrayal of Jesus and important themes such as the ful-
filment of Scripture, Jesus as the agent of God, the Jewish identity of Jesus and
his ministry, the consequences drawn from this portrayal, the influence of differ-
ent audiences on the presentation of Jesus and the use of christological titles.
A final section discusses the implications for mission and evangelism today.



Benjamin Kilchor

Mit der Schrift beten
Ezechiel 36,16-36 und das Gebet des Herrn"

Als Jesus einmal betete, nahm einer seiner Jiinger dies zum Anlass, ihn zu bitten:
.Hetr lehre uns beten, wie auch Johannes seine Jiinger lehrte* (Lk 11,1b, nach
Luther 19841). Offenbar ist Gebet nicht etwas, was man unmittelbar kann, son-
dern etwas, was man lernen muss. Der natiirlichste Ort, um beten zu lernen, ist
sicher die Familie. Doch auch die Kirche steht in der Verantwortung, Menschen
dabei zu helfen. Mich bewegt die Frage, in welchem Sinne Jesus mit dem Vater-
unser der Bitte des Jingers nachkommt. Im Matthdusevangelium ist dem Gebet
des Herrn eine kurze Unterweisung vorangestellt (Mt 6,5-8). Nach Lukas ant-
wortet Jesus hingegen einfach mit der Formulierung des Gebetes.

Fiir die Beantwortung der Frage, in welchem Sinne das Gebet des Herrn eine
Unterweisung zum Beten ist, mochte ich zwei Ebenen unterscheiden, die ich
nicht als Alternativen, sondern als Ergéinzungen verstehe. Auf der ersten Ebene
kann das Vaterunser sowohl als Gebet dienen, das wir wortlich mit dem Herrn
Jesus mitbeten. Es kann aber auch als Modell dienen, als Beispiel dafiir, wie wir
mit eigenen Worten beten konnen. Als solches kann es auf einer zweiten Ebene
wiederum in wenigstens® zweierlei Weisen als Modell dienen. Einerseits zeigt
Jesus, welche Elemente in ein Gebet gehoren: Die Anrede Gottes als Vater. Zu-
erst geht es um seine Sache, um seinen Namen, sein Reich, seinen Willen. Dann
folgen die personlichen Bediirfnisse, die Stindenvergebung, die Stirkung und
Bewahrung des Glaubens und schliesslich das Bekenntnis, dass Gott der All-
michtige ist. Andererseits kann das Vaterunser als Modell dafiir dienen, wie Jiin-
ger Jesu mit der Heiligen Schrift beten sollen. Diesen Gedanken méchte ich hier
exegetisch entfalten.

*  Dieser Beitrag hat seinen Ursprung in einer Predigt zu Lk 11,1-4. Auf der Suche nach ei-
nem passenden Text fiir die alttestamentliche Schriftlesung stieB ich schnell auf Ez 36,23.
Bei genauerem Hinschauen, wie sich der Text sinnvoll fiir die Lesung abgrenzen lisst, ent-
deckte ich eine ganze Reihe thematischer Parallelen zum Vaterunser in Ez 36. In freier An-
lehnung an die altkirchliche Formel lex orandi — dlex credendi ist dies ein Beispiel dafiir,
wie der Gottesdienst der Sitz im Leben theologischer und exegetischer Erkenntnis sein
kann — oder sein sollte?

1  Deutsche Wiedergaben von Bibelversen sind entweder meine eigene Ubersetzung oder
folgen der revidierten Lutherbibel von 1984 (Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft).

2 Ich nenne hier die beiden Aspekte, die mir persénlich am wichtigsten sind. Es mag weitere
geben.
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Die Frage nach dem Verhiltnis zwischen Mt 6,9—13 und Lk 11,2—4 und damit
verbunden nach einer méglichen ,,Urform® des Vaterunsers kann dabei offen
bleiben. Viele wichtige Textzeugen bezeugen auch fiir das Lukasevangelium die
meisten Elemente aus dem Vaterunser des Matthiusevangeliums, werden aber
weithin fiir sekundér gehalten und in NA27 in den textkritischen Apparat ver-
schoben, weil sie von den Herausgebern als Harmonisierungsversuche betrachtet
werden.’ Denkbar ist, dass Lukas das Gebet iiberliefert, wie Jesus es gelehrt hat
und Matthius so, wie es im urchristlichen Gottesdienst Eingang gefunden hat.
Beispielsweise hitte Jesus seinen Vater dann wie bei Lukas tiberliefert einfach
als ,,Vater” angesprochen, die Gemeinde betet dann ,,Unser Vater. Oder mit der
Bitte ,,Dein Wille geschehe* kionnte die apostolische Gemeinde Jesu Bitte in Ge-
thsemane ins Vaterunser integriert haben. Doch dies alles ist letztlich Spekulati-
on.
Meine These ist, dass das ,,Grundgeriist” des Vaterunsers in Ez 36,16-36 vor-
liegt, in der VerheiBung des Neuen Bundes. So werde ich untersuchen, welche
Elemente aus dem Gebet des Herrn in Ez 36,16-36 verankert sind. Dem sollen
einige Gedanken zur Intertextualitit vorangestellt werden.

1. ,,Echos der Schrift* — Zitate, Tone und Obertone

,,Echos der Schrift” bezieht sich auf den Titel des Buches Echoes of Scripture in
the Letters of Paul von Richard B. Hays.* Ausgehend von Phil 1,19 zeigt Hays,
dass Anspielungen auf die Schrift bei Paulus nicht immer mit einer Zitationsfor-
mel eingefiihrt werden miissen. Die Phrase Touto [101 0opnoeTon €15 COTHPLOY in
Phil 1,19 ist ein wortliches Zitat von Hi 13,16. Hays schreibt dazu:

The echo is fleeting, and Paul’s sentence is entirely comprehensible to a reader who has nev-
er heard of Job. A reader nurtured on the LXX might, without consciously marking the allu-
sion, sense a momentary ripple of elevated diction in the phrase, producing a heightened
dramatic emphasis. The reader whose ear is able, however, not only to discern the echo but
aIs? to locate the source of the original voice will discover a number of intriguing resonanc-
es.

Ein Leser, der also das Zitat im Hiobbuch zu verorten vermag, wird weitere
Obertdne mithéren. Hays nennt folgende Resonanzen:®

3 Vgl Bruce M. Metzger: 4 Textual Commentary on the Greek New Testament, Stuttgart,
21994, 130-132.

4 Richard B. Hays: Echoes of Scripture in the Letters of Paul, New Haven/London, 1989.

Hays, Echoes, 211,

6 Hays, Echoes, 22f.

wn
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- In derselben Rede bezeichnet sich Hiob als Gefangenen, dessen FuBl Gott in
den Block gelegt hat (Hi 13,27). Paulus redet im Kontext von Phil 1,19 da-
von, dass er seine Fesseln um Christi willen trdgt (Phil 1,13).

- Hiob fragt seine Freunde, ob sie Gott mit Unrecht verteidigen und mit Trug
fiir ihn reden wollen (Hi 13,7). Paulus bemerkt, dass einige Christus aus
Neid und Streitsucht, aus Eigennutz und nicht redlich predigen
(Phil 1,15-17).

Hort man erst einmal in Phil 1,12-26 die Hiobrede aus Hi 13 mitklingen, so
kommen noch subtilere Obertdne dazu:’
- Paulus beginnt den Satz in Phil 1,19 mit den Worten ,Ich weill ndmlich,
dass...” (owa yap ot). Diese Wendung kommt in der LXX nur dreimal
vor, und zwar immer im Buch Hiob (9,28; 30,23; 19,25).

Wichtig an diesen Beobachtungen ist, dass Paulus an keiner Stelle auf Hiob hin-
weist und kein Zitat als solches einfithrt. Was Paulus schreibt, ist vollstindig ver-
sténdlich fiir jemanden, der noch nie etwas von Hiob gehdrt hat. Doch der Horer,
der die Schrift kennt, wird im Schreiben des Paulus Anklénge an Hiob, den lei-
denden Gerechten, erkennen.

In genau derselben Weise meine ich, dass im Vaterunser Ez 36,16-38 mit-
schwingt, auch wenn manche der Oberténe nur fiir das kundige Ohr zu horen
sind.

2. Ez 36,16-38 und das Vaterunser: Die Heiligung des Gottesnamens

Im Folgenden gehe ich fiir das Vaterunser von Lk 11,2-4 aus, ohne damit ein
Urteil fallen zu wollen, ob diese kurze Version in irgendeinem Sinne ,,urspriing-
licher” ist als das ldngere Gebet in Mt 6. Der Grund fir diese Entscheidung ist
schlicht, dass m. E. Obertone von Ez 36 auch in Lk 11,5-13, einem Text, der im
Matthdusevangelium nicht unmittelbar beim Vaterunser platziert ist (Mt 7,7-11),
mitschwingen.

Das deutlichste Zitat aus Ez 36 findet sich gleich in der ersten Bitte:

Ez 36,23 (LXX) «xout  aywon TO OVOHOL [HOV. ..
Lk11,2 nOTEP aylwoOnTe TO OVOWC, GOV. ..

Eine Durchsicht der Kommentare zeigt, dass diese Parallele oft gesehen wird,
dass aber kaum dariiber hinausgehende Vergleiche zwischen dem Vaterunser und

7 Hays, Echoes, 23f.
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Ez 36,23 angestellt werden. Am ausfiihrlichsten ist l'*‘il;zmyer,8 der zur ersten Bitte
des Vaterunsers kommentiert:

This wish probably echoes the prophecy of Ezek 36:22-28. The prophet was told to instruct
the house of Israel that Yahweh was about to ,vindicate the holiness“ of his great name,
which had been ,,profaned among the nations“. In restoring Israel and in giving it ,a new

heart” and ,,a new spirit“, Yahweh would be removing it from all pagan uncleanness and

manifesting it as Aoly, i. e. set apart and dedicated to the service of his ,holy name*.

Im Kontext von Ez 36,16-38 geht es darum, dass Israel sein Land verunreinigt
hatte und Jahwe es darum unter die Vlker zerstreute (V. 17-19). Doch iiberall,
wo sie waren, entheiligten sie den Namen Jahwes, weil man iiber sie spottete und
sagte: ,,Sie sind Jahwes Volk und haben doch aus ihrem Lande fortziehen miis-
sen!* (V. 20). Darum beauftragt Jahwe Hesekiel, dem Volk zu verkiindigen, dass
es wieder gesammelt und in sein Land gebracht werden wird. Nicht um Israels
willen, sondern um Jahwes willen. Nicht Israel soll den Namen Jahwes heiligen,
sondern er selbst wird seinen Namen heiligen. Vor diesem Hintergrund sind die
Worte ,,Dein Name werde geheiligt” die Bitte darum, dass Gott selbst aktiv wird
und seine VerheiBung aus Ez 36 erfiillt: Die Wiederherstellung Israels. Dieses
Gebet setzt zugleich voraus, dass der Name Gottes gegenwirtig entheiligt ist.
Und es sind nicht die Volker, die den Namen Gottes entheiligen, sondern es ist
das Volk Gottes. Die Vélker schauen auf das Volk Gottes, das in desolatem Zu-
stand ist, und sie schlieBen von Gottes Volk auf Gottes Namen. Die Bitte um die
Heiligung des Gottesnamens ist darum zugleich Bekenntnis der Gemeinde, dass
sie mit ihren Flecken und Runzeln den Namen Gottes verunehrt und die Bitte
darum, dass Gott selbst seiner Gemeinde eine Vollkommenheit schenkt, die dem
Namen Gottes wiirdig ist.

Alle tibrigen Obertone von Ez 36, die im Gebet des Herrn mitschwingen, sind
so subtil, dass sie nur hort, wer in der Bitte um die Heiligung des Gottesnamens
die Bitte um Erfiillung der Verheilung aus Ez 36 erkennt. Die beiden darauffol-
genden Bitten um das Kommen der Gottesherrschaft und um das Geschehen des
Gotteswillens sind der Bitte, dass Gottes Name geheiligt werden mége, inhaltlich
beigeordnet. Bei der Bitte um das Kommen der Bacilewn Gottes diirften insbe-
sondere Obertone aus dem Danielbuch mitschwingen.

Was bedeutet es konkret, dass Jahwe selbst seinen Namen heiligt? ,,Unser tig-
liches Brot gib uns Tag fiir Tag™ lautet die ndchste Bitte im lukanischen Vaterun-
ser. In Ez 36,29f sagt Jahwe, wie er seinen Namen heiligen will:

8  Ahnlich auch N. T. Wright: Jesus and the Victory of God, London, 1996, 293; P. Stuhlma-
cher: Biblische Theologie des Neuen Testaments, Band 1: Grundlegung. Von Jesus zu Pau-
lus, Géttingen, 2005, 86.

9 1. A. Fitzmyer: The Gospel According to Luke (X—XXIV). Introduction, Translation, and
Notes, AnBib 28A, Garden City NY, 1985, 898f.
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29 ... und ich will das Korn rufen und will es mehren und will nicht geben iiber
euch eine Hungersnot.
30 Ich will die Friichte auf den Baumen und den Ertrag auf dem Felde mehren,

dass euch die Vélker nicht mehr verspotten, weil ihr hungern miisst.

Diese Verbindung zum Vaterunser wurde, soweit ich sehe, bisher nicht bemerkt.
Dies diirfte damit zu tun haben, dass es keinerlei sprachlichen Ubereinstimmun-
gen gibt, mit Ausnahme des Verbes 818w, das in Ez 36,29 in der Verheilung,
dass Jahwe dem Volk wortlich ,,nicht Hunger geben* wird, in Lk 11,3 in der Bit-
te um die Gabe des Brotes, verwendet wird:

Verheifung: ou 3wowm €0 VUG Aoy
Bitte: TOV.OPTOY NUeY Tov emofolgy oy muw

Nur wenn man von der Bitte um die Heiligung des Gottesnamens her an die Ver-
heiBung aus Ez 36 denkt, wird man erkennen, dass die Bitte um das tégliche Brot
letztlich nichts anderes ist als die Bitte um die Verwirklichung der Heiligung des
Gottesnamens. Im Umkehrschluss konnte man sagen: Wo Gottes Volk ist und
Hunger herrscht, da ist der Name Gottes entheiligt. Wo eine sogenannte ,christli-
che Kultur* das Hungerproblem nicht zu 16sen vermag, da ist der Name Gottes
entheiligt. Die Frage ,,Wie kann Gott das zulassen?” erscheint von daher gleich-
zeitig als berechtigte Frage und auch als Entheiligung von Gottes Namen. Thr
wollt Gottes Volk sein und doch herrscht Hunger? Was ist das bloB fiir ein Gott?!
Und das Volk Gottes kann darauf nur antworten mit der Bitte: ,,Geheiligt werde
dein Name. Unser tigliches Brot gib uns heute®.

Es folgt die Bitte ,,Und vergib uns unsere Schuld...“. Wie heiligt Gott seinen
Namen? Die VerheiBung aus Ez 36 geht noch weiter:

31 Dann werdet ihr an euren bosen Wandel denken und an euer Tun, das nicht gut
war, und werdet euch selbst zuwider sein um eurer Siinde und eures Gotzen-
dienstes willen.

Und:
33 So spricht Gott, der HERR: Zu der Zeit, wenn ich euch reinigen werde von allen

euren Siinden, will ich die Stidte wieder bewohnt sein lassen, und die Trimmer
sollen wieder aufgebaut werden.

Wiederum ist die von Jesus formulierte Bitte in ihrem Wortlaut — jedenfalls im
Griechischen — eigenstindig. Im griechischen Wortlaut ist in Lk 11,4 von tog
opopriag Nuov die Rede, in Ez 36 (LXX) dagegen von taig OvVOUOLG DHQY
(V.31), bzw. tev avopwy vpov (V.33). Man kann nur dariiber spekulieren, ob in
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der Sprache, in der Jesus das Gebet formuliert hat (Aramédisch? Hebriisch?'?),
vielleicht der Bezug sprachlich deutlicher ist als im griechischen Text, ob also im
Vaterunser dasselbe Wort verwendet wurde wie in Ez 36,31.33 (der MT benutzt
das Wort 1, das aramdische Pendant dazu ist *7"y; versucht man, den griechi-
schen Wortlaut von Lk 4,11 ins Aramiische oder Hebriische zuriickzuiiberset-
zen, diirfte dieses Wort naheliegend sein'").

Die Horerschaft von Hesekiel sind Juden, deren Land zerstort ist und die fer-
ne, in Babylon, wohnen. Die Horerschaft von Jesus sind Juden, deren Land unter
der Fremdherrschaft der Romer ist. Die Vergebung der Siinde geht einher mit
Bildern der Wiederherstellung des verlorenen Landes. Die Bitte um Vergebung
der Siinde ist eine Bitte um ein neues Herz und um ein neues Land; um einen
neuen Himmel und eine neue Erde.

Ein weiterer Oberton ist méglicherweise in der nur bei Matthdus formulierten
Bitte ,.sondern erlése uns von dem Bosen™ (cAhal pvoot g oo Tov movNnpov)
zu horen. Hier klingt Ez 36,29a an: ko1 00® VUG €K TRoOV TOV akobapoiay
(,;und ich werde euch erretten aus allen Unreinheiten®). Auch hier ist freilich im
Griechischen keine sprachliche Ubereinstimmung, auBer in der exakt iiberein-
stimmenden grammatischen Konstruktion, festzustellen. Gerade diese syntakti-
sche Ubereinstimmung konnte aber ein Hinweis darauf sein, dass sich in der
araméischen/hebrdischen Bitte Jesu nur das Objekt unterschieden hat und die
iibrigen Unterschiede des Wortlautes auf die griechische Ubersetzung zuriickzu-
fithren sind. Auch dies ist natiirlich spekulativ, der Anklang liele sich dann aber
auf Deutsch folgendermaBien wiedergeben:

Ez 36,29a Und ich erlése euch von aller Unreinheit.
Mt 6,13b  Sondern erlose uns  vom Bosen.

Dies sind die Echos aus Ez 36, die im Vaterunser widerhallen. Auch wenn zu-
mindest im Griechischen nur zwischen Ez 36,23 und Lk 11,2/Mt 13,9 deutliche
sprachliche Ubereinstimmungen bestehen, meine ich, dass inhaltlich zu viele Pa-
rallelen vorhanden sind, um darin einen bloBen Zufall zu sehen. Das Grundgeriist
des Vaterunsers, namlich folgende drei Bitten, entsprechen inhaltlich und in ihrer
Anordnung der Verheilung aus Ez 36:

Ez 36,17-23: Geheiligt werde dein Name.
Ez 36,29-30: Unser tigliches Brot gib uns Tag fiir Tag.
Ez 36,31.33; Vergib uns unsere Schuld.

10 Zu mdglichen hebréischen Urspriingen der Evangelientradition vgl. G. Baltes: Hebriisches
Evangelium und synoptische Uberlieferung, WUNT II 312, Tiibingen, 2011.
11 Vgl die hypothetische Rekonstruktion des aramdischen Gebets bei Fitzmyer, Gospel, 901.
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Als Vergleich mag das Achtzehn-Bitten-Gebet dienen, auf welches viele Kom-
mentatoren als Parallele hinweisen.'” Aus den achtzehn Bitten sind es zwei, die
eine Parallele zum Vaterunser haben:'?

3. Du bist heilig, und dein Name ist heilig, und Heilige preisen dich jeden Tag. Sela! Gelobt
seist du, Ewiger, heiliger Gott!

6. Verzeihe uns, unser Vater, denn wir haben gesiindigt, vergib uns, unser Konig, denn wir
haben gefrevelt, denn du vergibst und verzeihst. Gelobt seist du, Ewiger, der du gnédig
immer wieder verzeihst!

Gott wird hier ,,unser Vater” genannt. Der Name Gottes wird als heilig gepriesen;
es wird nicht um die Heiligung von Gottes Namen gebetet. Siindenvergebung
wird erbittet. Insgesamt sind die Parallelen zum Vaterunser jedoch nur punktuell
und weniger deutlich als diejenigen von Ez 36,18-38. Wenn aber die Tradition,
die dem erst seit dem 9. Jhd. schriftlich belegten Achtzehn-Bitten-Gebet zugrun-
de liegt, in die Zeit vor Christus zurtickgeht, ist es natiirlich durchaus denkbar,
dass auch Echos aus solcher jiidischer Gebetspraxis im Vaterunser widerhallen.

3. Ez 36,26f und Lk 11,5-13: Die Bitte um den Heiligen Geist

Von Ez 36 aus wird auch die Verbindung deutlich, die in Lk 11 zwischen dem
Vaterunser und den Ausfithrungen Jesu iiber das Bittgebet besteht. Lukas ordnet
Lk 11,5-13 nicht einfach dem Vaterunser bei, weil es in beiden Texten ums Ge-
bet geht, sondern Lk 11,5-13 ist immer noch Teil der Antwort Jesu auf die Bitte
des Jiingers, ihn im Gebet zu unterweisen. So wie dem Vaterunser Ez 36 zugrun-
de liegt, so liegt den Ausfiithrungen Jesu in Lk 11,5-13 wohl Jer 29,8-14 zugrun-
de. Wie in Ez 36 geht es auch in Jer 29 um die Wiederherstellung Israels. Jahwe
trostet die Exilierten damit, dass er nicht Gedanken des Leides, sondern des Frie-
dens iiber sie hat. Jesus erklirt den Jingern, dass Gott dem Beter freundlicher
gesinnt ist als ein Freund und Vater. Die Verbindung von Lk 11,9f zu Jer 29,12f
ist dann offenkundig.

Lk 11,5-13 ist eine Erklirung zum ,Modellgebet®, das Jesus fiir den Jiinger
formuliert hat. Lk 11,1-4 kniipft an Ez 36, Lk 11,5-12 an Jer 29 an. Und nun
kommt die Pointe des ganzen Abschnittes: Jesus verbindet Ez 36 mit Jer 29,
wenn er sagt: ,,Wenn nun ihr, die ihr bdse seid, euren Kindern gute Gaben geben
konnt, wie viel mehr wird der Vater im Himmel den heiligen Geist geben denen,
die ihn bitten!* (Lk 11,13).

12 Ausfiihrlich in H. L. Strack, P. Billerbeck: Das Evangelium nach Matthdus erlautert aus
Talmud und Midrasch, Miinchen, 1922, 406-408.

13 Eine deutsche Version des 18-Bitten-Gebetes findet sich hier: http://buber.de/cj/judaica/
18bitten [abgerufen am 06.11.2012].
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Das Herzstiick von Ez 36 bilden ndmlich folgende beiden Verse:

26 Und ich will euch ein neues Herz und einen neuen Geist in euch geben und will das stei-
nerne Herz aus eurem Fleisch wegnehmen und euch ein fleischernes Herz geben.

27 Ich will meinen Geist in euch geben und will solche Leute aus euch machen, die in mei-
nen Geboten wandeln und meine Rechte halten und tun.

Jesus sagt damit, wonach die Jinger, die mit Jer 29,9f beten, eigentlich suchen
und worum sie bitten: Um den Heiligen Geist. Da das Vaterunser um die in
Ez 36 verheiBlene Wiederherstellung von Gottes Volk bittet und da diese Verhei-
Bung durch das Geschenk von Gottes Geist erfiillt werden wird, ist das Vaterun-
ser nichts anderes als die Bitte um den Heiligen Geist. Denn Gott heiligt seinen
Namen, indem er seinem Volk seinen Geist gibt.'* Worum auch immer die Jiin-
ger bitten, alle ihre Bitten lassen sich zusammenfassen in der Bitte um den Heili-
gen Geist.

4. Schlussfolgerungen: Herr, lehre uns beten

Wie lehrt Jesus nun also seine Jiinger beten?

- Er lehrt sie mit den Verheiflungen beten. Im ganzen Vaterunser wird nichts
anderes erbeten, als das, was Gott durch den Mund der Propheten in der
Heiligen Schrift verheilen hat.

- Er lehrt sie in einem bundestheologischen Rahmen beten. Selbst die Bitte
um das tégliche Brot, die Bitte, dass Gott fiir sie sorgt, ist keine von den an-
deren Bitten losgeloste Einzelbitte, sondern sie ist eingebettet in die Bitte,
dass Gottes Name geheiligt werde, dass Gott den Bund mit seinem Volk er-
neuert und sein Volk wiederherstellt.

Auf diese Weise ist das Vaterunser zuerst ein Gebet der Glaubensgemein-
schaft, was auch daran deutlich wird, dass das Gebet in der ersten Person
Plural gesprochen wird. Das bedeutet nicht, dass das Bediirfnis des Einzel-
nen um das tigliche Brot, um die Vergebung der Schuld und um die Be-
wahrung vor der Versuchung sich in einem Kollektivismus auflost. Aber
die Glaubensgemeinschaft zergliedert sich auch nicht in einen Gebetsindi-
vidualismus. Sondern die Not und das Bediirfnis des Einzelnen sind ins kol-
lektive Gebet des Gottesvolkes eingebettet.

Der bundestheologische Rahmen des Vaterunsers verbietet es zudem, die
Gemeinde vom Bund Gottes mit Israel auszuschliessen. Jede strikte Tren-
nung von Israel und der Gemeinde, sei es im Rahmen einer dispensationa-
listischen Dogmatik oder im Rahmen neuerer exegetischer Ansitze (z. B.

14 Vgl. Fitzmyer, Gospel, 898f.
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anti-antijudaistische Exegese'’) begriindet, wiirde dazu fiihren, dass die
Gemeinde nicht so beten kann, wie der Herr es sie gelehrt hat. Denn die
Heiligung von Gottes Namen besteht in der Wiederherstellung seines Vol-
kes. Jesus Christus betet und die Gemeinde betet mit ihm. Denn ohne Chris-
tus sind die Volker zwar ,ausgeschlossen vom Biirgerrecht Israels und
Fremde auBerhalb des Bundes der VerheiBung“ (Eph 2,12), aber in ihm
werden aus den Gisten und Fremdlingen ,,Mitbiirger der Heiligen und Got-
tes Hausgenossen* (Eph 2,19), das ist die Gemeinde.

- Er lehrt seine Jiinger, als Glaubensgemeinschaft um den Heiligen Geist zu
bitten. Die Bitte um den Heiligen Geist findet Ausdruck in der hochkirchli-
chen Pfingstsequenz Veni Sancte Spiritus. Wird auch in liturgisch freieren
Gottesdiensten der Heilige Geist erbeten?

In der einleitenden FuBnote habe ich bemerkt, dass dieser Beitrag aus der Vorbe-
reitung einer Predigt heraus entstanden ist. Darum mochte ich mit den zusam-
menfassenden Schlussworten meiner Predigt'® den Beitrag abrunden:

So lehrt uns Jesus also mit der Schrift beten. Die Verheilungen Gottes pragen
unsere Bitten. Von Jesus beten zu lernen, kann sowohl das Beten im Gottes-
dienst, wie auch unser personliches Gebet befruchten. Warum nicht unsere Fiir-
bitten, unsere Anliegen, unser Gebetsleben verkniipfen mit dem biblischen Wort?
Wir konnen fiir uns persénlich das Vaterunser beten und nach jedem Satz i mne-
halten, und das, was uns auf dem Herzen ist, der Jewelhgen Bitte anschlieBen."’

Wir kiénnen dem Gebet ,,Geheiligt werde dein Name* in eigenen Worten unseren
Waunsch anfiigen, dass die Entheiligung von Gottes Namen durch uns, durch un-
sere Gemeinden, durch unsere Gesellschaft, ein Ende findet und wir konnen un-
serem Vater im Himmel sagen, wo uns diese Entheiligung besonders bedriickt."®

15 Vgl. dazu N. T. Wright: Worum es Paulus wirklich ging, Gieflen, 2010 (englisches Origi-
nal: 1997), 46: , Trotz der gegenteiligen Annahme vieler Autoren ist der Punkt, um den es
hier geht, dass Paulus niemals das Judentum fiir etwas anderes aufgegeben hat. An dieser
Stelle war er (und sind wir) in einer Zwickmiihle: Hatte er das Judentum aufgegeben und
eine neue Religion erfunden, wire er von vielen als anti-jlidisch angesehen worden. Hitte
er behauptet, die lange Story des Judentums habe in Jesus von Nazareth ihren Hohepunkt
und ihre Erfiillung gefunden, wire er von vielen ebenfalls als anti-jiidisch angesehen wor-
den: Bei Kopf gewinne ich; bei Zahl verlierst du! Ich denke, dass er den zweiten Weg ge-
wiihlt hat. Alle, die das prinzipiell ablehnen, miissen sich die Frage gefallen lassen, ob es
ihnen wirklich lieber wiire, er hitte den ersten Weg gewdhlt™.

16 Gehalten am 18.11.2012 in der Freien Missionsgemeinde Uster (Schweiz).

17 Vielen ist Luthers Biichlein ,Eine einfiltige Weise zu beten* beim Beten treuer Begleiter.
Eine neue Ausgabe ist: M. Luther, Eine einfiltige Weise zu beten, Miinsterschwarzach,
2011,

18 So gibt Martin Luther folgendes Beispiel, wie man mit der ersten Bitte in eigenen Worten
beten kann: ,,Ach ja, Herr Gott, licher Vater, heilige doch deinen Namen in uns selbst und
in aller Welt; zerstore und vertilge die Greuel, Abgottereien, Ketzerei des Tiirken, des
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Wir kénnen der Bitte um das tégliche Brot unsere personlichen Sorgen hinzufii-
gen. Wir konnen der Bitte um Vergebung unserer Schuld ein personliches Be-
kenntnis anfligen. Oder wir konnen, wo wir nicht die Kraft haben, eigene Worte
zu finden, einfach die Worte des Vaterunsers zu unseren Worten machen. Auf
dieselbe Weise kénnen wir aber auch mit den Psalmen beten oder mit anderen
Bibeltexten und VerheiBungen, die uns lieb und teuer geworden sind. Fiir Jesus
haben Gebet und Schrift zusammengehort. Am Kreuz hat er Psalm 22 gebetet.
Und als seine Jiinger ihn fragten, wie man beten soll, hat er ihnen mit dem Vater-
unset ein Gebet gegeben, dessen Worte sie mitbeten kénnen, das ihnen aber auch
ein Beispiel werden kann, um in eigenen Worten mit der Schrift zu beten.

Jesus Christus spricht: ,Betet, damit ihr nicht in Anfechtung fallt!*
Im Namen des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes. Amen.

Benjamin Kilchor
Praying with the Bible. Ez 36,1636 and the Lord’s Prayer

Most commentators have seen the relationship between the first petition of the
Lord’s prayer (,,Hallowed be thy name*) and Ez 36,23. The aim of this article is
to show that the relationship between the Lord’s prayer and Ez 36 is not limited
to this single petition. Rather, the basic frame of the Lord’s prayer runs parallel
to that of Ez 36,17-36 with three main parts: The hallowing of the Name of the
Lord (Ez 36,16-23), the plea for the daily bread (Ez 36,29-30) and the plea for
forgiveness of sin (Ez 36,31.33). Therefore, the Lord’s prayer is according to
Ez 36 a petition for the coming of the new covenant. The whole prayer is a plea
for the Holy Spirit, as explained by Jesus in Lk 11,5-13, consistent with
Ez 36,26-27. Jesus teaches his disciples to pray with the promises of scripture
within a covenant-theological frame.

Papstes und aller falschen Lehrer und Rottengeister, die félschlich deinen Namen fithren
und ihn so schindlich missbrauchen und greulich ldstern, indem sie sagen und rithmen, es
sei dein Wort und das Gebot der Kirche, wihrend es doch Liigen des Teufels und Triigerei
ist. Damit verfiihren sie unter deinem Namen jammerlich so viele arme Seelen in der gan-
zen Welt, und dariiber hinaus toten sie auch, vergieflen unschuldig Blut und verfolgen und
meinen, dir damit einen Gottesdienst zu tun. Lieber Herr Gott, hier bekehre und wehre:
Bekehre die, die noch bekehrt werden sollen, dass sie mit uns und wir mit ihnen deinen
Namen heiligen und preisen mit rechter, reiner Lehre und gutem, heiligem Leben. Wehre
aber denen, die sich nicht bekehren wollen, dass sie aufhoren miissen, deinen heiligen Na-
men zu missbrauchen, zu schiinden und zu entehren und die armen Leute zu verfiihren.
Amen.“ Zitiert nach: M. Luther, Wie man beten soll, Gielen, 1983, 11.



Christoph Raedel

Die Bibel in der ethischen Urteilsbildung

Konzeption und exemplarische Konkretion

,Das biblische Zeugnis ist nicht nur die Quelle unseres Glaubens, sondern auch
die Quelle dessen, was wir im Namen Jesu Christi zu tun und zu lassen geden-
ken“.! So formuliert es Michael Beintker als These in einem Aufsatz, der die
Frage nach der Verbindlichkeit biblischer Aussagen fiir die ethische Entschei-
dungsfindung von Christen thematisiert. Mit dieser — aus meiner Sicht zustim-
mungsfihigen — These ist zugleich der Problemhorizont aufgerissen, in dem sich
die Frage nach der Verbindlichkeit biblischer Aussagen heute stellt. Denn die
genannte These erreicht uns in doppelt gebrochener Weise. Die erste Brechung
besteht in der historisch-kritischen Erforschung der Bibel, die auf die histori-
schen Entstehungsbedingungen eines Textes abhebt, die Aussageabsicht des Au-
tors zur Geltung zu bringen beansprucht und den Sinn fiir die Wahmehmung des
Abstands zwischen der Welt der biblischen Texte und der Welt des heutigen Le-
sers schiirft. Das bedeutet fiir heutige Auslegung, dass die , tiefgreifenden Unter-
schiede zwischen der patriarchalisch-agrarischen Lebenswelt der Bibel und unse-
ten hochkomplexen Gesellschaftssystemen ... nicht leichtfertig heruntergespielt
werden [diirfen]*.> Mehr noch: ,,Das bloBe ,es steht geschrieben ...‘ wiirde jede
ethische Besinnung iiberfliissig machen.’ Jedenfalls hat der Uberbietungswett-
bewerb im Sinne der Praxis, wer fiir seine Position die meisten Bibeltexte aufbie-
ten kann, keine Plausibilitit. Die zweite Brechung besteht in der spdtmodernen
Tendenz, die unhintergehbare Perspektivitéit einer jeden Auslegung hervorzuhe-
ben. Jede Auslegung vollzieht sich an einem konkreten geschichtlichen Ort, an
dem sich der Ausleger nicht als geschichtsloses Selbst (als res cogitans im Sinne
von Rene Descartes) vorfindet, sondern als eingewoben in die auf dem eigenen
Lebensweg empfangenen, geschichtlich vermittelten Prigungen. Dies kann zur
Annahme beziehungslos nebeneinander existierenden , Insel-Logiken* (Lyotard)
fiihren, ldsst aber im Mindesten den Anspruch erkennen, dass alle Auslegung im
Geist einer wissenschaftstheoretisch verstandenen Demut zu geschehen hat: Das

1 Michael Beintker: Die Verbindlichkeit biblischer Aussagen fiir die ethische Entscheidungs-
findung, in: Marburger Jahrbuch Theologie VII: Sexualitit ~ Lebensformen — Liebe, hrsg.
v. Wilfried Hérle und Reiner Preul, Marburg 1995, 123-135, hier 124.

2 | Ebd, 127.

3 Ebd
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Verstehen der Bibel ist ein geschichtlich nicht abschlieBbarer Prozess. Nicht
Menschen, Gott selbst wird (auch) das letzte Wort sprechen.4

In diesem Aufsatz mochte ich zunichst zeigen, dass Karl Barth und Stanley
Hauerwas auf unterschiedlichen Wegen fiir die Verbindlichkeit der Bibel in ethi-
schen Fragen plidieren, aber die konkrete Weise, wie ihre Verbindlichkeit zu
bestimmen ist, nicht hinreichend beantworten (1). Im zweiten Teil entwickle ich,
eine Reihe vorliegender Entwiitfe aufnehmend, einen Weg fiir eben diese Be-
stimmung ethischer Verbindlichkeiten (2), bevor ich dieses Modell auf die Frage
von Ehe und Ehescheidung anwende (3).

1. Die Verbindlichkeit der Bibel in der christlichen Ethik
1.1 Karl Barth: Gottes Gebot als Norm theologischer Ethik

In der Absicht dieses Aufsatzes kann es hier nicht darum gehen, den Ansatz der
theologischen Ethik bei Barth im Ganzen zu skizzieren. Ich konzentriere mich
auf die Frage, welche Bedeutung die Bibel fiir die theologische Ethik in der
Kirchlichen Dogmatik Barths hat.

Weil Jesus Christus die Offenbarung des dreieinigen Gottes ist, von dem wir
anders nicht wissen konnen als in der Offenbarung Jesu Christi, kann auch die
Ethik, verstanden als Lehre von Gottes Gebot, nur im Zusammenhang mit der
Dogmatik und nicht losgeldst von ihr, betrachtet werden. Barth definiert Ethik
,,als Lehre von Gottes Gebot das Gesetz als die Gestalt des Evangeliums, d. h. als
die Norm des dem Menschen durch den ihn erwihlenden Gott widerfahrende
Heiligung®.® Evangelium und Gesetz bilden bei Barth eine innere Einheit:® Das
eine Wort Gottes ,,ist Evangelium nach seinem Inhalt, Gesetz nach seiner Form
und Gestalt“.” Ein Widerspruch zwischen beiden ist damit ausgeschlossen, viel-
mehr ist das Wort Gottes nur so, nimlich als Evangelium und Gesetz, zu horen.
Barth hatte Gottes Erwihlungshandeln als Ausweis seiner Bundestreue interpre-
tiert, und so geht es dann auch in der Ethik darum, dass derselbe Gott, der seinem
Volk etwas verheiBt, zugleich etwas von ihm fordert. Gnade enthélt immer auch
eine Forderung, namlich die, als der dem Bund Gottes entsprechende Mensch zu
leben.

4 Vgl Heinzpeter Hempelmann: ,, Wir haben den Horizont weggewischt . Die Herausforde-
rung: Postmoderner Wahrheitsverlust und christliches Wahrheitszeugnis, Witten 2008,

5  Kirchliche Dogmatik I1/2, 564 (als § 36 fett und kursiv gesetzt).

6 ,[E]s ist das Gesetz ganz im Evangelium beschlossen: nicht ein Zweites neben und aufler
dem Evangelium, nicht ein Fremdes, das dem Evangelium voranginge oder ihm erst nach-
folgte, sondern der Anspruch, den das Evangelium selbst und als solches an uns richtet, das
Evangelium selbst, sofern es die Form eines an uns gerichteten Anspruchs hat*, ebd., 619.

7 Ebd, 567.
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Das formale Konstruktionsprinzip der Ethik Barths ist die Entsprechung. Es
geht nicht an erster Stelle um das, was der Mensch tut bzw. tun soll, sondern um
die Bestimmung dessen, was Gott in und durch Jesus Christus, als der heiligende
Gott und geheiligte Mensch, bereits fiir und anstelle des Menschen getan hat.
Erst von daher stellt sich die Frage, was es heift, als der dem Bundeshandeln
Gottes in Christus entsprechende Mensch zu leben. Alles Tun des Menschen
verweist damit unmittelbar auf Gott zuriick, denn in der Ethik geht es darum, ,,0b
und inwiefern das menschliche Tun ein Lobpreis der Gnade Jesu Christi ist*.”

Der Anspruch, mit dem das Evangelium dem Menschen entgegentritt, besteht
darin, Gottes Gebot zu gehorchen, und das bedeutet, sich Gottes Handeln in Jesus
Christus gefallen, es fiir sich gelten zu lassen.” Dieser Gehorsam ist also keine
Leistung des Menschen, sondern die Gewdhrung einer ganz bestimmten Frei-
heit."® Der Anspruch auf den Gehorsam des Menschen wird wieder christolo-
gisch begriindet: Jesus, der wahre Mensch, hat das Gute getan und sich dafiir
hingegeben. Darin ist er Gott und darin besteht seine Majestit, vor der sich der
Mensch zu beugen hat.

Thre Spezifik gewinnt Barths Gebotsethik dadurch, dass er Gottes Gebot als
Ereignis versteht, das sich nicht in ein Prinzip, d. h.: eine generelle Anweisung,
fassen lisst. Gottes Gebot ist voluntas specialis: sein Gebieten hat stets die Form
eines konkret ergehenden, etwas Bestimmtes fordernden Gebots. Barths These,
wonach Gottes Gebot stets in sehr bestimmter Weise ergeht, will ausschlieBen,
dass sich der Mensch der iiber ihn getroffenen Entscheidung Gottes entzieht, in-
dem er Gottes Gebot im Prinzip anerkennt, die Anwendung, also die konkrete
Umsetzung aber in das eigene Belieben stellt. Barth erldutert: ,,Das Gebot Gottes
ist darum jedem menschlichen Gesetz unvergleichbar, weil es nicht nur allge-
meine Regel, sondern zugleich bestimmte Vorschrift und Norm gerade des ein-
zelnen Falles ist, weil es also zugleich Gesetz und anwendender Richter st !

Barth unterzieht diese These einer eingehenden exegetischen Priifung. Er ver-
sucht zundchst zu zeigen, dass die gemeinhin als vom konkreten Geschehen abs-
trahierende, allgemeine Gebote gelesenen Texte, wie zum Beispiel der Dekalog,
in einen historisch konkreten Geschichts-, genauer: Begegnungszusammenhang
zwischen Gott und Mensch bzw. Gott und seinem Volk gehoren. Was Gott will,
das ist der Fortgang seiner Geschichte mit den Menschen und die Inanspruch-
nahme des Menschen fiir diesen Fortgang. Der Gang der Geschichte aber besteht
aus vielen einzelnen, konkreten Ereignissen und dementsprechend ist auch Got-
tes Gebieten ein einzelnes, konkretes Gebieten.'” Wogegen sich die biblischen
Weisungen Barth zufolge sperren, ist ihr Zuriickfithren auf eine hohere, d. h. all-

8 Ebd., 600 (dort kursiv).
9 Vgl ebd., 643ff.

10 Ebd., 643 (dort kursiv).
11 Ebd., 739.

12 Vgl ebd., 750.
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gemeine Regel, die dem Menschen auBierhalb des Anrufs durch Gott zu Hénden
und damit verfiigbar sei. Es gibt, so erklart Barth, oberhalb der konkreten Gebote
keine ,,allgemeine, hinsichtlich ihrer Anwendung diskutable und der Fiillung be-
diirftige Regr::l“.13 Das Verbalsubstantiv Gebieten lisst noch deutlicher als No-
men Gebot den personalen Charakter der Beziehung erkennen, in dem sich der
Gehorsam gegeniiber dem, was Gott fordert, vollzieht. GeméB der bundestheolo-
gischen Grundlegung in der Erwahlungslehre geht es auch in der Ethik um Got-
tes Bund, um sein Mitgehen und Eingehen auf den Menschen. Dass Gottes Ge-
bieten stets ein bestimmtes Gebieten ist, bedeutet; ,,Wir bleiben an die Person
Gottes gebunden, der uns von Fall zu Fall sagt, was er von uns verlangt. Seine
Gebote sind aber andererseits nicht planlos und launenhaft, sondern machen ei-
nen Teil der Geschichte aus, in welcher er seinen barmherzigen Willen gegen-
iiber dem Menschen vollzieht."*

SchlieBlich: Was tragen diese an Menschen der Vergangenheit ergangenen
Weisungen den Christen heute aus? Um das zu verstehen, muss nach Barth aner-
kannt werden, dass das von Gott geforderte Gute kein Allgemeines ist, sondern
.das Gute der von Gott regierten Geschichte und Nachgeschichte seines Gnaden-
bundes*."® Diese Geschichte geht weiter, aber nicht dadurch, dass wir heute von
Gottes damals ergangenen Gebot lediglich — distanziert — nur Kenntnis nehmen,
sondern dass es uns — im Sinne eines personal treffenden Geschehens — offenbar
wird als das, was Gott heute von uns fordert. Horen auf Gottes Gebot meint fir
Barth nicht, den Text seinem geschichtlichen Umfeld zu entziehen und in die
Gegenwart zu iibertragen, sondern umgekehrt, das eigene Leben an die Seite von
Abraham, Mose, Jeremia und Petrus zu stellen. Barths komprimierte These:

Das Zeugnis der Bibel bezieht sich also nicht auf eine zeitliche Gestalt des gdttlichen Gebo-
tes, die wir ihrer Zeitlichkeit erst zu entkleiden, aus der wir einen ewigen und also auch fiir
uns giiltigen Gehalt erst herauszuschilen hitten, sondern auf das gottliche Gebot, das gerade
in seiner zeitlichen Gestalt ewigen auch fiir uns giiltigen Gehalt hat und das in seiner ganz
anderen Zeit und Lage gerade so von uns gehdrt und respektiert sein will. 6

Wie das moglich ist, dass das gottliche Gebot gerade in seiner zeitlichen Gestalt
einen fiir uns heute giiltigen Gehalt hat und wie dieser zu bestimmen ist, dazu hat
sich Barth am Beginn der materialethischen Ausfiihrungen in Band III/4 naher
erklirt. Deutlicher als friiher verbindet er hier die vertikale mit einer horizontalen
Linie: Ja, Gottes Gebot ist personales, den Menschen in der Begegnung bestim-
mendes Gebieten und insofern gilt das zuvor Gesagte weiter uneingeschrénkt.
Zugleich aber ist mit einer ,,Stetigkeit und Kontinuitit des gbttlichen Gebotes zu

13- Ebdy 451

14 Joseph van Dijk: Die Grundlegung der Ethik in der Theologie Karl Barths, Miinchen 1966,
89,

15 Kirchliche Dogmatik II/2, 785.

16 Ebd., 789.
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rechnen®'”. Das heiBt: der giiltige Gehalt des Gebots, besteht darin, dass wo Got-
tes Gebot und menschlicher Gehorsam aufeinander treffen, ,sich immer und
{iberall: ,,der gottliche Schépfer und sein Geschopf, der gottliche VersShner und
der von der Treue gehaltene Siinder, der gottliche Erloser und Vollender und das
Kind Gottes mit seiner ewigen Anwartschaft" begegnen.'®

Fazit: Barth erhebt den Anspruch, die Architektur seiner Kirchlichen Dogma-
tik nicht aus der Theologie sachfremden Erwigungen entwickelt, sondern aus der
Struktur der Offenbarung Gottes, wie sie in der Bibel bezeugt ist, rekonstruiert zu
haben. Dabei ist fiir ihn der Begriff des Wortes Gottes zentral. Die Verschréin-
kung von Evangelium und Gesetz im einen Wort-Gottes-Begriff offnet Barth fiir
eine ausgewogene Bezugnahme auf die Uberlieferung sowohl des Neuen als auch
des Alten Testaments. Dabei entwickelt Barth im Horizont einer Bundestheolo-
gie die Vorstellung von Gottes Gebieten als das ,,Gewihren von Freiheit*. Der
Aktualismus im Gebotsverstindnis Barths bringt einen unabweisbar wichtigen
Aspekt ans Licht: Die Geschichte vom Bund Gottes mit dem Menschen vollzieht
sich im vielschichtigen Gewebe personlicher Begegnungen und der dem Leben
seinen Grund gebenden Beziehung zwischen Gott und Mensch. Barth bringt zur
Geltung, dass Gottes Gebieten sich nicht ablosen ldsst vom geschichtlichen Kon-
text des Handelns Gottes. Gottes Wille fiir den Menschen ist diesem nicht ver-
fiigbar und der Mensch, auch nicht der glaubende, wird zu keinem Zeitpunkt
Herr iiber Gottes Gebieten. Gleichwohl bewegt sich Barth damit im Paradigma
der normativen Bedeutung der Bibel fiir die Ethik.

Zugleich stellt Barths Grundentscheidung, dass das Gute nur im geschichtlich
konkreten Gebieten Gottes auffindbar ist, eine schon exegetisch kaum haltbare
Reduktion des biblischen Zeugnisses dar. Barth muss in der Auslegung den von
manchen biblischen Texten erweckten Eindruck, eine den Einzelfall iibergreifen-
de Weisung zu sein, als bloBen Schein abtun. Die gattungsméBige Vielgestaltig-
keit der biblischen Weisungen wird damit a priori zugunsten der alleinigen Ka-
tegorie ,.Einzelweisung® eingeebnet. Hier werden dogmatische Grundentschei-
dungen wirksam, die selbst nicht aus der Einzelexegese der sehr unterschiedli-
chen Textgattungen erwachsen sind. Wenn Barth in den materialethischen Aus-
fithrungen in KD III/4 sehr viel stirker als in KD II/2 auf die Kontinuitit des
gottlichen Gebots abhebt, dann ist dies eigentlich erst die Voraussetzung fiir sei-
ne im Ubrigen mit sehr zeitbezogen hierarchischen Kategorien operierende Inter-
pretation von Gottes Willen fiir das Leben des Christen, das Barth in klare Ord-
nungsmuster eingeschrieben sieht."

Das aktualistische Gebotsverstindnis scheint fiir Barth unausweichlich, weil
,zwischen dem in Christus neu konstituierten Menschen und dem als Siinder

17 Kirchliche Dogmatik 111/4, 17.
18 Ebd., 27.
19 Vgl exemplarisch seine Ausfithrung zu ,Mann und Frau®, KD III/4, 127-268.
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qualifizierten irdischen Menschen keine Kontinuitiit“ besteht.”” Der Gott entspre-
chende Mensch kommt unvermittelt neben dem in Jesus Christus seinen Willen
bezeugenden Gott zum Stehen. Dort, wo die Lehre vom Heiligen Geist verbinden
koénnte, steht bei Barth das Geheimnis, das auch dort Geheimnis — genauer: Apo-
rie — bleibt, wo er von der Verantwortung des Menschen gegeniiber der in Gottes
Gebieten getroffenen Entscheidung iiber den Menschen spricht. Die Lehre vom
Heiligen Geist wére aber ein guter Konstruktionspunkt, von dem aus zu untersu-
chen wiire, was es fiir die Erfahrung des Christen, und zwar als Glied der Kirche
Jesu Christi, heiBt, sich im Hoéren auf Gottes Gebot neben Abraham, Mose oder
Petrus zu stellen. Immerhin soll dieses Horen sich hier und jetzt im Gehorchen
bewihren.

Dass Barth es vermeidet zu plausibilisieren, wie Gottes in der Vergangenheit
ergangenes Gebot Grund gegenwirtigen Handelns sein kann, ist Ausdruck seiner
These von der ,,Selbstauslegungskapazitdt” (J. Lauster) des biblischen Textes.
,»Die Bedingungen eines gegliickten Auslegungsvorganges ... sind daher ganz
dem biblischen Text anheimgestellt, sie bleiben aus der Sicht des auslegenden
Subjekts letztlich unverfiigbar.*' Die Stirke der Kirchlichen Dogmatik, Gottes
Offenbarung im Gespréch mit dem Zeugnis der Schrift nachzudenken, schligt in
die Schwiche eines methodologischen Defizits um, wo zu Recht gefragt wird:
Wie wird Gottes Gebieten zu meinem verantwortlichen Handeln gemdfl der
Schrift?

1.2 Stanley Hauerwas: Der Gebrauch der Bibel in der Gemeinschaft als Norm
christlicher Ethik

Wihrend Barth das Gebieten Gottes in einer solchen Weise in den Vordergrund
stellt, dass das Vernehmen des Gebots durch den Menschen dahinter zuriicktritt,
riickt bei Hauerwas der Gebrauch der Bibel in der Gemeinschaft ins Zentrum.”
Die Autoritit der Bibel ist eine Funktion ihres Gebrauchs in der Gemeinschaft,
nicht umgekehrt. Die biblischen Texte bezeugen nach Hauerwas, der fast nur auf
Texte des Neuen Testaments und dort vor allem die synoptischen Evangelien
Bezug nimmt, den Weg des Gottesvolkes mit seinem Gott. Auf diese Weise erin-
nern die Texte die christliche Kirche daran, wer sie sein und wie sie leben soll.
Konkret werden Christen in der Bibel daran erinnert, dass Gott sie als eine
Gemeinschaft berufen hat, und zwar als eine Gemeinschaft von Jingern des ge-
kreuzigten und auferstandenen Jesus Christus. Das Leben und das Sterben Jesu

20 Christian Henning: Die evangelische Lehre vom Heiligen Geist und seiner Person. Studien
zur Architektur protestantischer Pneumatologie im 20. Jahrhundert, Giitersloh 2000, 98.

21 Jorg Lauster: Prinzip und Methode. Die Transformation des protestantischen Schriftprin-
zips durch die historische Kritik von Schleiermacher bis zur Gegenwart, Tiibingen 2004,
274.

22 Zum Folgenden vgl. auch Jeffrey S. Siker: Scripture and Ethics. Twentieth-Centuries Por-
traits, New York 1997, 97-125.
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bilden den narrativen Kontext fiir das Leben der Jiingergemeinschaft: Die Frage
nach der Identitit eines Christen ldsst sich nicht vom Kontext dieser Gemein-
schaft ablosen, denn sie formt die Identitit des Einzelnen und leitet ihn zu einem
Leben an, das das Leben Jesu nachahmt und dabei wesentlich vom Grundsatz der
Gewaltlosigkeit bestimmt ist.

Die Grundfrage, fiir die uns die Bibel Orientierung gibt, lautet also nicht:
»Was sollen wir tun?, sondern ,,Wer, welche Art von Gemeinschaft sollen wir
sein??* Die Konzentration der Ethik auf die Frage nach Handlungsregeln und
Normen ist deshalb verfehlt, weil das Identifizieren von Regeln sie von deren
narrativen, geschichtlichen Kontext abldst. Die Bibel hat aber keine Autoritit
losgeldst von der Geschichte, die sie beschreibt und in die sie die Nachfolgege-
meinschaft hineinstellt. Hauerwas Ablehnung gegeniiber dem Identifizieren von
abstrakten Regeln und Weisungen ist nicht zu iibersehen. Die Autoritit der Bibel
besteht nicht darin, dass sie liber die Angemessenheit eines bestimmten Handelns
informiert, sondern dass sie die Nachfolger Jesu transformiert. Diese Verwand-
lung zeigt sich maBgeblich in der Beféhigung zu einer verinderten Wahmmeh-
mung: ,,Zum Sehen kommen wir nicht durch bloBes Hinschauen, sondern wir
miissen durch die Initiation in diejenige Gemeinschaft, die versucht, treu zur Ge-
schichte Gottes zu leben, Fertigkeiten entwickeln, die uns in die Disziplin neh-
men“.** Ohne Disziplin, das heiBt ohne die Teilhabe am Leben der Gemeinschaft
— Hauerwas betont dabei besonders das gemeinsame Feiern des Gottesdienstes —
ist das Ausbilden und das , Bewohnen® eines christlichen Charakters nicht mog-
lich. Um nicht weniger als das geht es jedoch in der christlichen Ethik als Ge-
meinschaftsethik.

In dieser Gemeinschaft wird die Bibel gelesen und allein darin liegt ihre Auto-
ritdt. Unverzichtbar ist die Bibel, ,,weil sie die unersetzliche Quelle der Geschich-
ten ist, die uns darin einiiben, ein treues Gottesvolk zu sein“.” Der angemessene
Gebrauch der Bibel besteht nach Hauerwas darin, die Bibel auf die Bilder und
Analogien hin zu befragen, die dem Gottesvolk helfen, seinen Weg in der Ge-
genwart zu verstehen und zu gehen. Die biblischen Geschichten sollen im Leben
heutiger Gemeinschaften leben, sie sollen nicht wiederholt, aber nachgeahmt
werden. Zu erkennen, was das konkret bedeutet, ist ein nicht abschlieBbarer Pro-
zess, weil sich die Umsténde fortwihrend verindern. Die Gemeinschaft benétigt
daher vor allem eine lebendige theologisch geformte Vorstellungskraft von dem,
was es heute heiBt, als Gottes Volk zu leben.

Fazit. Hauerwas wertet den narrativen Charakter der biblischen Uberlieferung
dahingehend aus, dass er die christliche Ethik als Gemeinschaftsethik interpre-
tiert, in der Menschen in der Teilhabe am Leben des Gottesvolkes die Identitit

23 Vgl. Stanley Hauerwas: Selig sind die Friedfertigen. Ein Entwurf christlicher Ethik, hrsg.
und eingeleitet von Reinhard Hiitter, Neukirchen-Vliuyn 1995, 66.

24 Ebd, 77.

25 Ebd, 126.



76 Christoph Raedel

von Jesusjiingern empfangen und einen dem Sinn Jesu entsprechenden Charakter
ausbilden. Hauerwas ist zuzustimmen, dass vor aller christlichen Ethik die Frage
nach der Identitit steht: Wer sollen wir sein? Diese Frage wiederum ldsst sich
nicht anders als in Kategorien der Zugehdorigkeit beantworten: Wir sollen Gottes
Volk sein.?®

An die vor diesem Hintergrund erfolgende Identifizierung der Autoritdt der
Bibel mit ihrem Gebrauch durch die Gemeinschaft miissen jedoch Anfragen ge-
stellt werden: Zunéichst ist zu fragen, ob das Bild, das Hauerwas von der Ge-
meinschaft der Jesusnachfolger zeichnet, nicht zu sehr von der geschichtlichen
Wirklichkeit der Kirche abgehoben ist. Zeichnet er hier nicht ein Bild von Ge-
meinde, das jeder Erfahrungswirklichkeit voraus liegt? Es gibt die Gemeinschaft
des Gottesvolkes heute nur im Plural. Es gibt selbst die einzelnen Kirchen nur
selten als Gemeinschaften, in denen die charakterbildenden Impulse so gleichge-
richtet und stimmig sind, dass Liebe, Giite, Freude und Vergebungsbereitschaft
das Leben der Gemeinschaft pragen. Hier braucht es Kriterien, die es ermdgli-
chen, das Leben der Gemeinschaft von der Bibel her zu priifen.

Hauerwas spricht weiter von der lebendigen Vorstellungskraft, die es braucht,
um heute in der Geschichte Gottes, wie sie in der Bibel bezeugt wird, zu leben.
Doch ist die tiberlieferte Geschichte vielgestaltig, dynamisch und sogar span-
nungsreich. Wie ist mit dieser Vielfalt umzugehen? Nach welchen Kriterien be-
urteilt die Interpretationsgemeinschaft, ob ein Text ein groBeres, ein anderer ge-
ringeres Gewicht hat? Dass die Geschichte der Auslegung diese Gewichtungen
aufweist, steht auBler Frage, aber wie sind sie zu begriinden? Ist die Bibel wesent-
lich Erinnerung der Gemeinde daran, wer sie sein soll, dann ist sie eine sowohl
Orientierung gebende als auch irritierende Erinnerung. Wenn wir bestimmte
Uberlieferungen heute dem Vergessen anheim geben, dann ist Rechenschaft dar-
iiber zu geben, nach welchen Kriterien das eine vergessen, das andere aufbewahrt
wird.,

26 Die Interpretation von Identitit in Kategorien der Zugehorigkeit kommt sehr schon in Diet-
rich Bonhoeffers Gedicht Wer bin ich? zum Ausdruck. Die mit dem Titel bezeichnete Ein-
gangsfrage des Gedichts wird zunéchst im Blick auf Fremdwahrnehmungen, dann anhand
von Selbstwahrnehmungen nachgedacht, bevor es in der Schlusszeile heiBit: ,,Wer ich auch
bin, Du kennst mich, Dein bin ich, o Gott“, Widerstand und Ergebung. Briefe und Auf-
zeichnungen aus der Haft, hrsg. von Eberhard Bethge, 2. Aufl., Miinchen 1951, 179.
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2. Die Bibel in der ethischen Urteilsbildung. Hermeneutische Reflexion und
Schritte methodischen Vorgehens

2.1 Das biblische ,, Skript " leben. Uberlegungen zum Schriftverstindnis

Vergleicht man die Anséitze von Barth und Hauerwas, dann fallt auf, dass Barth
mit dem Begriff des gottlichen Gebots eine normative Kategorie in den Mittel-
punkt riickt, wihrend Hauerwas die Autoritit der Bibel an ihre fiir die Gemein-
schaft formative Funktion bindet. Es ist nicht zu iibersehen, dass sich die Wahr-
nehmung der Bibel in der theologischen Ethik iiber die zuriickliegenden Jahr-
zehnte hinweg von der Betonung ihrer normativen hin zu ihrer formativen Be-
deutung verschoben hat. Eine schriftgebundene theologische Ethik wird sich je-
doch nicht fiir einen dieser beiden Bedeutungsaspekte entscheiden, sondern beide
in ihrer jeweiligen Bedeutung zu erfassen haben und zu verbinden suchen. Das
soll im Folgenden bis in die Ebene der methodischen Konkretion hinein erfolgen.
Im Blick auf die formative Bedeutung der Bibel kann von der Notwendigkeit
einer ausgebildeten christlichen Identitéit und eines ihr entsprechenden Charakters
nicht abgesehen werden. Kein Schauspieler wird ein Skript, ein Drehbuch auf der
Theaterbiihne lediglich vorlesen. Er wird es zur Auffilhrung bringen — zumindest
ist dies die Erwartung der Zuschauer. Auch das biblische Skript ist nicht als Vor-
lesebuch, sondern als Vorlebebuch zu verstehen. Die ,.fundamental christliche
Interpretation der Schrift ist das Leben, sind die Aktivititen und die Organisation
der Glaubensgemeinschaft. [Und weiter:] Diese christliche Praxis, die Tétigkeit
des Interpretierens, besteht im Auffiihren von Texten, deren Sinn es ist,
,vorzutragen‘, Zeugnis abzulegen fiir den, dessen Worte und Taten, dessen Weg
und Leiden die Wahrheit Gottes in menschlicher Form zur Darstellung brach-
ten*?” Im Unterschied zu einem Musik- oder Biihnenstiick erweist sich die Bibel
jedoch als ein Text, dessen Interpretation den ganzen Menschen braucht, mithin
alle Facetten seines Daseins einschlieBt, weil das Auffiihren des Textes identisch
ist mit der sozialen Existenz einer ganzen Gemeinschaft. Die Bibel, so Nicholas
Lash, ist so ein Text: ,,The performance of scripture is the life of the church®.?®
Das bedeutet — gegen Hauerwas — jedoch nicht, dass die Autoritdt der Bibel
das Resultat der Gemeinschafts-,,Performance ist.”> Denn diese Auffassung ruft
die Frage auf den Plan, wie sich der Anspruch einer bestimmten Gemeinschaft
begriinden lsst, dass gerade ih» Gebrauch der Bibel autoritativ sei. Kevin Van-
hoozer argumentiert demgegeniiber, dass die Autoritdt der Bibel nicht in ihrem

27 Nicholas Lash: Performing the Scriptures, in: ders.: Theology on the Way to Emmaus, Lon-
don 1986, 37-46, hier 42. [Ubersetzung C. R.]

28 Ebd., 43. So auch Gerhard Sauter, ,,Schrifttreue® in ethischer Urteilsbildung, in: Giinter
Bader u. a. (Hg.): Im Labyrinth der Ethik. Glauben — Handeln — Pluralismus, Rheinach
2004, 93-104.

29 Vgl. dazu Kevon Vanhoozer: The Drama of Doctrine. A Canonical Linguistic Approach to
Christian Theology, Louisville 2005, bes. 151£f.
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Gebrauch durch eine Gemeinschaft, sondern in Gottes Gebrauch des kanonischen
Skripts liegt. Die erste Frage ist nicht: Was tun Gemeinschaften mit Gottes
Wort?, sondern: Was tut Gott mit menschlichen Worten? Hier wird davon ausge-
gangen, dass der biblische Kanon sowohl vertrauenswiirdiges Zeugnis der
Sprech-Akte Gottes ist, das ein Verstehen des géttlichen Heilshandelns Gottes
erméglicht, als auch den Richtungssinn fiir sich in der Geschichte fortsetzende
Teilhabe der Kirche an diesem Heilshandeln enthélt. Die gemeinschaftliche Per-
formance, das Leben des Skripts (der Bibel), wird in dieser Perspektive nicht als
Autoritit gegeniiber dem Skript, sondern als Antwort auf Gottes Handeln gese-
hen. Diese Art von Performance

is essentially a matter not of authority but of ,answerability*, of acknowledging what the
playwright [Gott als Dramaturg] is doing in the many voices of Scripture and of responding
to it in an appropriate manner, [This approach] privileges the script by acknowledging that it
is the communicative initiative of its author, yet it does so without neglecting the signifi-
cance of the reader’s response or the context of the interpreting community.

Vanhoozer greift auf Vorstellungen der Sprech-Akt-Theorie zuriick, wenn er auf
den kommunikativen Sinn der biblischen Texte abstellt. John Searle und andere
haben (unterschiedliche) Klassifizierungen von Sprechakten entwickelt, deren
gemeinsamer Nenner darin besteht anzuerkennen, dass Menschen mit Wortern
sehr Unterschiedliches zu tun in der Lage sind:’" Mit Worten behaupten, verspre-
chen, verurteilen und loben wir. Ausdruck der schipferischen Souveranitit Got-
tes ist es, dass auch Gott menschliche Sprache in den Dienst nimmt, um durch
das biblische Skript zu kommunizieren: Gott schafft durch das Wort, er verheilit,
et verbindet ermahnt und befiehlt, er kiindigt an und trostet. Die Vielfalt der
Sprechakte Gottes in der — noch zu begriindenden — Einheit des biblischen
Skripts ist der Ausgangpunkt fiir die These, dass die Bedeutung der Bibel fiir die
Ethik sich weder in ihrer formativen noch in ihrer normativem Funktion er-
schépft, sondern diese beiden Funktionen umschlieft.

Wie aber lasst sich die formative und normative Bedeutung der Bibel auf her-
meneutisch verantwortliche und methodisch kontrollierte Weise fiir die Urteils-
bildung und Entscheidungsfindung fruchtbar machen? Nach Vanhoozer bedarf es
dafiir der Anerkennung einer zweifachen Aufgabe: Im Sinne der scientia (Wis-
senschaft) ist nach dem kommunikativen Sinn biblischer Texte, also nach dem,
was Gott mit Worten tut, zu fragen, withrend sapientia (Weisheit) die Frage
stellt, wie das géttliche Heilsdrama — dem Richtungssinn des Skripts folgend —
im Leben heutiger Gemeinschaften fortgeschrieben wird. Mit Vanhoozers
Worten: ,If scientia as exegesis involves leading meaning out of the biblical text,

30 Kevin Vanhoozer: The Drama of Doctrine, 180.

31 Zu den Klassen von Sprechakten vgl. John Searle: Linguistik und Sprachphilosophie, in:
Renate Bartsch, Theo Vennemann (Hg.): Linguistik und Nachbarwissenschaften, Kronberg
1973, 113-125.
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sapggnn'a involves carrying meaning on, going beyond the biblical text biblical-

b,

Ich schlage vor, diese doppelte Aufgabe in ein Schema einzuzeichnen, das
Richard Hays in seinem Buch The Moral Vision of the New Testament vorge-
schlagen (und ausgefiihrt) hat, wobei ich in der Durchfiihrung das Alte und das
Neue Testament als kanonische Einheit verstehe. Hays unterscheidet im Blick
auf eine Ethik des Neuen Testaments vier Aufgaben:33
(1) Die deskriptive Aufgabe: Damit ist bei ihm das Kerngeschift der Exegese

bezeichnet, das nach dem Entstehungshintergrund, dem Literalsinn und der
Gattung der Texte fragt.

(2) Die synthetische Aufgabe: Bei diesem Arbeitsschritt geht es darum, den er-
mittelten Textsinn in den Zusammenhang des biblischen Kanons einzuord-
nen.

(3) Die hermeneutische Aufgabe: Hierbei wird nach der Bedeutung der Texte im
Horizont unserer Lebenswelt gefragt, woflir moralische Urteile notwendig
sind, die sich sowohl am Text orientieren, aber auch Tradition, Vernunft und
Erfahrung in die Reflexion einbeziehen.

(4) Die pragmatische Aufgabe: Wihrend es im dritten Schritt um die konzeptio-
nelle Anwendung der Texte geht, ist hier die lebensgeschichtliche Aneignung
gemeint. Was heiBt es also, den Text heute zu leben?

Im Folgenden stelle ich diese Arbeitsschritte unter zwei Uberschriften, da es in
ihnen sachlich um zwei Fragerichtungen geht: In den ersten beiden geht es um
die Orientierung im Kanon, in den letzten beiden um die Orientierung am Kanon.

2.2 Scientia: Orientierung im Kanon
2.2.1 Die deskriptive Aufgabe: Biblische Vielfalt als Reichtum empfangen

Weil die vier Arbeitsschritte Elemente eines Zirkels des Verstehens sind, ist das
Einsetzen mit der im engeren Sinne exegetischen Analyse biblischer Texte nicht
der einzige, aber ein sinnvoller Ausgangspunkt. Dabei tritt kein Ausleger voraus-
setzungslos an den Text heran. Er tut dies stets als Teil einer Interpretationsge-
meinschaft, die seine Wahrnehmung in spezifischer Weise geprigt hat. Zudem
besteht in der Regel ein erkenntnisleitendes Interesse, wihrend behauptete volli-
ge Interessenlosigkeit eher ein Ausweis mangelnder Aufrichtigkeit als hohen
wissenschaftlichen Ethos ist. Der Vorwurf, die jeweils anderen Ausleger suchten
in der Auslegung lediglich ihr bereits feststehendes Urteil am biblischen Text
legitimieren zu wollen, fillt auf den Urheber dieses Vorwurfs selbst zuriick,

32 Kevin Vanhoozer: The Drama of Doctrine, 252.
33 Richard B. Hays, The Moral Vision of the New Testament. A Contemporary Introduction to
New Testament Ethics, San Francisco 1996, 3—-7.
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wenn er nicht zugleich mit seiner Aussage ein Kriterium angibt, mit dem er (den
anderen) zeigen kann, dass dies bei ihm selbst nicht der Fall ist. Wird die de-
skriptive Aufgabe wahrgenommen, dann ist nicht das Ideal einer vom Lebenszu-
sammenhang des Auslegers abgeldsten Interpretation anzustreben. Vielmehr ist
erstens darauf zu achten, dass der soziokulturelle Interpretationskontext offenge-
legt wird, es ist zweitens zu beachten, dass eine Auslegung grundsitzlich wider-
legt werden kann (also einen Aussagewert hat und nicht lediglich behauptet),
schlieBlich dass den Texten selbst ein Ethos des Interpretierens entnommen wird,
was auch die Weise des Umgehens mit Zustimmung und Widerspruch angeht.
Auf der Ebene der Exegese steht zundchst die thematische Vielfalt und sprach-
liche Unterschiedlichkeit der biblischen Texte im Vordergrund. In der Auslegung
greifen die tiblichen exegetischen Methodenschritte, die hier nicht zu erldutern
sind.** Vielmehr soll hier die hermeneutische Bedeutung der Textvielfalt im
Zentrum stehen. Geht man davon aus, dass die Bibel als Kanon Gottes ,,Drama*,
also sein geschichtliches Heilshandeln, sowohl bezeugt als auch vermittelt, dann
entfillt die Notigung, die Einheit der Schrift an anderer Stelle aufzusuchen und
die Vielfalt der Stimmen des Dramas durch Selektion und Ausgrenzung zu nivel-
lieren. Vielmehr kénnen gerade dann die Polyphonie der Aussagen und die
Pluriformitiit der Textgattungen als Reichtum wahrgenommen werden:

,It is possible to view canonical diversity not as a problem to be solved but as a blessing to
be received with thanks. It is precisely this diversity ... that enables Scripture to speak on so
many levels to so many different kinds of situations. Indeed, it is a pastoral advantage to be
able to draw on diverse theological voices®.*

Noch ein Weiteres ist gerade in ethischer Hinsicht von Bedeutung: Die narrative
Matrix der Bibel ist in sich selbst eine sich durch die beiden Testamente fortset-
zende Unterredung, in der die unterschiedlichen Stimmen sich manchmal kom-
plementér zueinander verhalten (Kinder sind ein Segen des Herrn, daneben er-
offnet der Leib Christi Perspektiven einer geistlichen Elternschaft), manchmal
aber auch in Kontrast zueinander stehen (Gott als Kriegsherr der Landnahme Ka-
naans durch Israel versus Christus als unser ,,Frieden®; ,,Das Heil kommt von den
Juden®, Joh 4,22 versus ,,Die Juden haben den Herrn Jesus getotet ... und gefal-
len Gott nicht®, 1Thess 2,5). Unterschiedliche biblische Texte erweisen sich als
kanonisch verbindliche Perspektiven auf die Wahrheit des Handelns Gottes, so
wie die unterschiedlichen Karten eines Atlas unterschiedliche Aspekte an ein und

34 Das wird auch deutlich bei Franz Noichl: Ethische Schriftauslegung. Biblische Weisung
und moraltheologische Argumentation, Freiburg 2002, 203-210. Im Ubrigen verweise ich
auf die einschldgigen Methodenbiicher, z. B. Heinz-Werner Neudorfer: Das Studium des
Neuen Testaments. Einfiihrung in die Methoden der Exegese, aktual. u. rev. Ausgabe Wup-
pertal, Giefien 2008.

35 Kevin Vanhoozer: The Drama of Doctrine, 275.
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derselben Landschaft hervorheben kénnen.*® Nicht jede literarische Form kann
jeden Aspekt kommunizieren, wie offenbar die Weisheitsliteratur mit dem Hin-
weis auf den Tun-Ergehen-Zusammenhang nicht das ganze Bild der Wirklichkeit
des Leides zu erfassen vermag. Ich halte die Metapher der unterschiedlichen
Landkarten, die in der Bibel zu einem Atlas vereint sind, fiir hilfreich, sofern im
Blick bleibt, dass die unterschiedlichen Texte nicht etwas Lebloses sind (wie das
bei Landkarten der Fall ist), sondern etwas Lebendiges, nimlich Stimmen, die
miteinander im Gesprich sind. Der Vorzug der vom Leser ,,belauschten* kanoni-
schen Unterredung besteht in seiner — mit einem Begriff der Schriftlehre gesagt —
Suffizienz im Blick auf die dialogisch kommunizierte Wahrheit. Formal suffizient
ist die Bibel, insofern genau diese literarischen Formen angemessen sind, das
Wort Gottes zu kommunizieren, wihrend die materiale Suffizienz darin besteht,
hier genug zu erfahren, um den ,,Plot” der Geschichte Gottes zu verstehen und
sich handelnd in ihn einzufinden.”’

Bleibt man im Bild des Atlas, dann ist konkretisierend zu sagen, dass die
Landkarten (also die Texte) dieses Atlas (der Bibel) in unterschiedlichen Maf-
stiben, also GroBenverhiltnissen, gesetzt sind. Ein kleiner Mafstab erméglicht
den Uberblick iiber groBere Landschaften, ein griBerer fokussiert eng umgrenzte
Gebiete wie z. B. eine einzelne Stadt. Ohne Bild gesprochen lassen sich die Texte
der Bibel — wenn auch nicht mit einer Eindeutigkeit, die keinen Widerspruch
mehr zulieBe — verschiedenen Ebenen zuordnen. Glen Stassen und David Gushee
haben eine Klassifizierung vorgeschlagen, der ich mich hier anschliefe.”* Danach
ist zwischen vier Ebenen von Normen zu unterscheiden, denen vier Ebenen der
Charakterexpression entsprechen:

(1) Einzelurteil > einzelne, auch intuitive Handlung
(2) Regeln > normative Praktik

(3) Prinzipien > habituelle Tugend

(4) Grundiiberzeugungen > sittliche Grundhaltung

Anliegen ist auch hier die Verschrinkung von normativer und formativer Bedeu-
tung der Bibel. Normen sind eingebettet in die narrative Matrix des Handelns
Gottes, wie es in der Bibel bezeugt wird und Gemeinschaften eine christliche
Identitét gibt. Die biblischen Erzéhlungen bilden aber keinen Gegensatz zu Re-
geln und Prinzipien, sondern geben diesen vielmehr eine greifbare, lebendige, zur
Analogiebildung anregende Gestalt. So ist die Exodusgeschichte und die Ein-

36 Zur Metapher des Atlas vgl. ebd., 295ff.

37 Vgl ebd., 291.

38 Glen H. Stassen, David P. Gushee: Kingdom Ethics. Following Jesus in Contemporary
Context, Downers Grove 2003, 99-124. Ich gebe ihr damit den Vorzug vor der davon dif-
ferierenden Klassifikation bei Richard Hays, der unterteilt nach a) Rules, b) Principles,
¢) Paradigms, d) Symbolic worlds; vgl. The Moral Vision of the New Testament, 208f.
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nahme des verheifenen Landes der narrative Kontext des Dekalogs wie im Neu-
en Testament der Weg Jesu in seiner narrativen Gestalt Regeln fiir das Gemein-
deleben impliziert, die gelegentlich auch expliziert werden (Bergpredigt). In
2Kor 8,7-9 kann Paulus die Menschwerdung Jesu zur Mafigabe menschlichen
Dienens machen. Was ist nun im Einzelnen mit diesen Ebenen bezeichnet?

Die Bibel kennt zahlreiche Einzelurteile, deren Reichweite sehr begrenzt ist.
So fordert Jesus seine Jiinger auf, in ein Dorf auBerhalb Jerusalems zu gehen und
einen dort angebundenen Esel zu holen (Mt 21,2). Paulus ermahnt seinen Schiiler
Timotheus, um seiner Gesundheit willen nicht nur Wasser, sondern auch etwas
Wein zu trinken (1Tim 5,23). Diesen Anweisungen eignet zwar ein hohes Mal}
an Konkretion, diesem MaB an Konkretion entspricht aber ihr geringer Grad an
Reichweite. Ein bloBes Imitieren der Verhaltensweise in einem anderen Kontext
verfehlt die kommunikative Intention solcher Texte. Dennoch sind diese Passa-
gen von Bedeutung, und zwar aufgrund ihres narrativen Kontextes. Wer sich auf
die Erzéihlung einlisst, kann sie dahingehend iiberpriifen, ob es analoge Situatio-
nen gibt, in denen das, was hier angeordnet wird, eine Entsprechung findet, und
die Frage aufwerfen, worin genau eine solche Entsprechung besteht. Uber den
unten néher zu erlduternden Weg der Analogiebildung kdnnen solche Texte para-
digmatische Bedeutung gewinnen, wie es sich z. B. bei Nathans Strafrede an K6-
nig David nach dessen Ehebruch und Mordauftrag nahelegt. Um dies herauszu-
finden, ist es hilfreich zu priifen, ob sich die Anweisung einer Klasse von Regeln
zuweisen ldsst.

Der Ebene von Regeln sind Normen zuzuordnen, die obwohl sie im narrativen
Kontext einer konkreten Situation begegnen, nicht nur auf den beschriebenen,
sondern auch auf weitere, dhnliche Situationen anwendbar sind. Sie sind also so
allgemein, dass sie mehr als einen Einzelfall regeln und doch so konkret, dass
eine spezielle Anweisung erkennbar ist. Was auf allen vier Ebenen gilt, greift
auch hier: Regeln haben oft keine explizit imperativische Form und miissen das
auch nicht. Jesus erwartet, dass seine Jiinger nicht ,,doppelbodig® reden und den
Eid benétigen, um den Wahrheitsanspruch des Gesagten hervorzuheben (Mt
5,341). Im Blick auf das Essen gilt, dass den Menschen nicht Nahrung, die aufge-
nommen wird, verunreinigt, sondern die Bosheit des Herzens, die von innen
kommt (Mk 7,18-20). Und Paulus fordert die Gemeinde in Ephesus auf, sich
nicht mit Wein zu betrinken — die Begriindung klért, dass hier keine Eingrenzung
auf Wein als Getréink vorliegt, sondern der Konsum von Genussmitteln in einer
Weise, die zum Kontrollverlust fiihrt, gemeint ist: ,,woraus ein unordentliches
Wesen folgt™ (Eph 5,18).

Prinzipen wiederum sind allgemein genug, um Orientierung fiir eine Vielzahl
an Einzelsituationen zu geben, aber nicht konkret genug, um das Handeln in einer
einzelnen Situation konkret festzulegen. Zu den Prinzipien gehoren allgemeine
Aufforderungen wie das erkennbar situationsiibergreifende Liebesgebot, die
,,Goldene Regel“ (Mt 7,12) oder auch die Gebote des Dekalogs — dass die Deka-
loggebote nicht das konkrete Handeln in einer jeden Situation zu bestimmen
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vermdgen, zeigt sich zum einen daran, dass das Totungs-, genauer Mordverbot
im Alten Testament neben zahlreichen Praktiken und sogar Anweisungen zur
Totung von Ubeltitern besteht, zum anderen daran, dass Jesus in der Bergpredigt
das Gebot des Ehebruchs in einer Weise vertieft, die bestimmte offenbar akzep-
tierte Verhaltensweisen (den begehrenden Blick) ausschlieBt. Prinzipien dienen
eher als allgemeine Kategorien der ethischen Urteilsbildung, die fiir eine konkre-
te Entscheidung zur Anwendung gebracht werden. Auch Prinzipien werden in
der Bibel nicht losgeldst von, sondern eingebettet in narrative Kontexte iiberlie-
fert (so der Dekalog als Teil der Auszugs- und Landnahmeerzihlung; die Berg-
predigt im narrativen Kontext des Weges Jesu). Auch sie tragen daher nicht not-
wendig imperativische Form, sondern werden als pointierte Aussagen oder
Weisheitsworte iliberliefert. Dabei kénnen Prinzipien den tieferen Sinn von Re-
geln erhellen, die Einsicht in das einer Regel unterliegende Prinzip kann diese
aber auch aufheben. So ist das Sabbatgebot als Prinzip der Unterbrechung des
Alltags iiberliefert, darum gruppieren sich im Pentateuch jedoch zahlreiche Re-
geln, die Jesus in Frage stellt, wenn er an das hinter allen Sabbatordnungen ste-
hende Prinzip erinnert: ,,.Der Sabbat ist um des Menschen willen gemacht und
nicht der Mensch um des Sabbats willen* (Mk 2,27). Und Paulus bringt in Fra-
gen der Sexualethik ein Prinzip zur Geltung, das es unméglich macht, Sexualitét
als rein private Angelegenheit zu verstehen, wenn er schreibt: ,,Wisst ihr nicht,
dass eure Leiber Glieder Christi sind? Sollte ich nun die Glieder Christi nehmen
und Hurenglieder daraus machen? Das sei ferne!“ (1Kor 6,15). Prinzipien erwei-
sen sich in dem MaBe als wirksam, in dem sie angeeignet und zu einem Teil der
personlichen Charakterausstattung werden. Wer die Prinzipien verinnerlicht hat,
weill mit den Regeln umzugehen, so wie Jesus das im Hinblick auf die Einhal-
tung des Sabbats praktiziert (manche Regeln verlieren dadurch ihren Sinn) oder
im Hinblick auf die Ehescheidung (die Regel wird um des ihm unterliegenden
Prinzips verschirft).

Auch Grundiiberzeugungen stehen in der Bibel nie fiir sich, sondern sind ein-
gebettet in Erzdhlungen bzw. den iibergreifenden narrativen Zusammenhang der
Geschichte des Handelns Gottes. Christliche Grundiiberzeugungen beziehen sich
zum einen auf den Charakter, das Handeln und den umfassenden Willen Gottes,
zum anderen auf das Wesen der Teilhabe der Menschen am Charakter, Handeln
und Willen Gottes. Grundiiberzeugungen lassen sich selbst nicht auf eine tiefere
Begriindungsebene zuriickfiihren, sind selbst also nicht durchschaubar:* Dass
Gott Israel als kleinstes unter den Volkern erwéhlt hat, hat seinen Grund nicht im
Charakter Israels, sondern im Charakter Gottes, der ungeschuldete Liebe ist
(Dtn 7,7-8), aber warum Gott Liebe ist (1Joh 4,16), ldsst sich nicht ergriinden.

39 Vgl C. S. Lewis, der schreibt: ,,Es fithrt zu nichts, die Ersten Prinzipien ,durchschauen® zu
wollen. Wenn man durch alles hindurchschaut, dann ist alles durchsichtig. Aber eine vollig
durchsichtige Welt ist unsichtbar geworden. Wer alles durchschaut, sicht nichts mehr*, Die
Abschaffung des Menschen, 5. Aufl., Einsiedeln 2005, 82.
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Als moralische (nicht logische) Letztbegriindung eignet dieser Grundiiberzeu-
gung jedoch ein Geltungsanspruch, der sich fiir den Menschen als existentiell
fordernd erweist, der also der Perspektive des unbeteiligten Betrachters nicht an-
gemessen ist. Diese Grundiiberzeugungen haben in der Auslegungsgeschichte
(Tradition) hiufig eine dogmatisch verdichtete Form angenommen, in der sie in
vielen Glaubensgemeinschaften prisent oder sogar kodifiziert sind (v.a. als Be-
kenntnisse). Den Grundiiberzeugungen entspricht eine ethische Grundhaltung,
die nichts anderes ist als eine verfestigte Charakterdisposition (,,gesinnt sein wie
Jesus Christus®, Phil 2,5). Diese Disposition entwickelt sich in einer Gemein-
schaft und deren konkreter spiritueller Praxis, sie ermoglicht weises Entscheiden,
wihrend umgekehrt die Entscheidungen auch wieder auf den Charakter zuriick-
wirken.

Die Klassifizierung zeigt, dass die Bibel mit einer Landschaft zu vergleichen
ist, die Hohen und Tiefen aufweist, die sich auch als solche identifizieren lassen.
Dieser Vorgang der Identifikation ist Gegenstand exegetischen Arbeitens. Dabei
lautet die bereits genannte Leitfrage: ,,Was tut Gott mit Worten?" Zentral ist also
die Frage, welche kommunikative 4bsicht Gott mit dem Text dieses menschli-
chen Autors hat.

2.2.2 Die synthetische Aufgabe: Die Suche nach Leitmotiven

Die oben gegebene Klassifizierung biblischer Texte zieht die Frage nach sich, ob
die Ebenen in gleicher Weise beriicksichtigt werden sollen oder nicht. Meine
Antwort auf diese Frage wird deutlich, wenn wir die Bibel noch einmal mit einer
Landschaft mit Hohen und Tiefen vergleichen. Zur Orientierung im Gelédnde bie-
ten sich Berge eher an als Téler, und #hnlich bieten auch theologisch-moralische
Grundiiberzeugungen eher Orientierung fiir unser Beurteilen und Entscheiden als
Einzelurteile. Zwar ist keine der genannten Ebenen verzichtbar (denn das hiefle
das Gelidnde mit dem Bulldozer einzuebnen), aber die Grundiiberzeugungen (das
sind die Bergeshohen) bieten bessere Orientierung als die Prinzipien (Hiigel),
diese eine bessere Orientierung als Regeln (ein besiedeltes Tal) und diese bessere
Orientierung als Einzelurteile (ein unbesiedeltes Tal).

Hermeneutisch gesprochen geht es um ein Leitmotiv bzw. ein Grundkriterium,
in dem alle weiteren (mdglichen) Kriterien ihre Mitte und ihr Maf finden. Eine
Antwort auf diese Frage wird nicht einfach durch deskriptive Schritte der Einzel-
exegese gewonnen, sondern bildet sich in dem hermeneutischen Zirkel aus, in
dem Verstehen sich immer vollzieht. Der Glaube einer Gemeinschaft transpor-
tiert Grundiiberzeugungen, die wie ein Prisma wirken, in dem die verschiedenen
Facetten des Glaubens gebiindelt aufscheinen. Die Bibel wird durch dieses Pris-
ma hindurch betrachtet, wobei die Interpretation von Texten in neuen Kontexten
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die Sicht auf tradierte Leitmotive auch zu verindern vermag.”’ Wenn aber, wie
oben gesagt, der kanonische Diskurs Vorrang hat vor dem Diskurs der Gemein-
schaft, dann mag die Frage nach einem biblischen Leitmotiv fiir das Handeln
Gottes vielleicht nicht eindeutig ausfallen, aber doch ,.eindeutlich®, also nicht
beliebig, sondern bestindig an dem zu messen, was Gott in der Geschichte Isra-
els und in der Sendung seines Sohnes tut.

Fiir Trutz Rendtorff ist der Orientierungsbegriff einer evangelischen Ethik die
christliche Freiheit. Evangelische Ethik ist fiir ihn nicht identisch mit biblischer
Ethik (was aus meiner Sicht unstrittig ist). Die biblische Ethik hat nach Rendtorff
kein Leitmotiv, sondern weist lediglich eine formale Einheit auf, die im Verhalt-
nis von Indikativ und Imperativ liegt.*’ Die Orientierung am Freiheitsbegriff halt
Rendtorff gleichwohl fiir biblisch begriindbar, insofern die Theologie des Paulus
den ,,Wendepunkt fiir die neue, die christliche Wirklichkeitsauffassung” dar-
stellt.” Dieser Wendepunkt markiert die Erkenntnis, dass es der Christ nicht mit
dem Gesetz, sondern dem Gesetzgeber zu tun hat, der ihm in Jesus Christus als
Herr und durch den Geist der Freiheit begegnet. Die Freiheit ist das Grundmotiv
christlicher Ethik, weil christliche Ethik in einer Freiheit wurzelt, die allem
menschlichen Tun vorausliegt. Rendtorff iibersieht nicht nur, dass sich das Frei-
heitsmotiv auch schon am Alten Testament gewinnen ldsst, wie die Exodus-
Uberlieferung zeigt, er rekurriert letztlich fiir sein Freiheitsverstindnis sehr viel
stirker auf das Freiheitsverstindnis der Neuzeit (die Freiheit der einzelnen Per-
son) als auf den narrativen Zusammenhang des biblischen Freiheitsverstéindnis-
ses (vgl. Gal 5,1). So vermag dieser Ansatz die Frage nach einem die Vielfalt der
biblischen Texte ordnenden Leitmotiv nicht iiberzeugend zu beantworten.

Bei den Ansitzen, die diesbeziiglich nach einem einzelnen Begriff suchen,
steht der Begriff der Liebe hoch im Kurs. Bei Wolfgang Erich Miiller liegt dieser
Sichtweise die Uberzeugung zugrunde, wonach das Doppelgebot der Liebe ,.als
bestimmender und ordnender Mafstab des Christentums, als die Mitte der ethi-
schen Verkiindigung Jesu und als das Leitmotiv der Bergpredigt” zu gelten hat.*
Liebe (Agape) meint in diesem biblischen Kontext , primdr die Hingabe des Le-
bens an Gottes Gebote, ..., die Erkenntnis Gottes und den Gehorsam ihm gegen-
iiber vor der Welt“.* Nach Auswertung des biblischen Befundes betont er dann

40 So verlor die Substitutionstheorie, also die Uberzeugung, dass der Bund Gottes mit der
Kirche Jesu Christi an die Stelle seines Bundes mit dem Volk Israel tritt, in der durch die
Shoa neu justierten Theologie weithin ihre Plausibilitit; vgl. Michael J. Vlach: The Church
as Replacement, An Analysis of Supersessionionism, Frankfurt am Main 2009.

41 Vgl. Trutz Rendtorff: Ethik I. Grundelemente, Methodologie und Konkretionen einer ethi-
schen Theologie, Stuttgart 1980, 24.

42 Trutz Rendtorff: Die christliche Freiheit als Orientierungsbegriff der gegenwirtigen christ-
lichen Ethik, in: Evangelische Ethik. Diskussionsbeitrige zu ihrer Grundlegung und ihren
Aufgaben, eingel. u. hrsg. v. Hans G. Ulrich, Miinchen 1990, 113—123, hier 114.

43 Wolfgang Erich Miiller, Evangelische Ethik, 2. aktual. Aufl. Darmstadt 2011, 89.

44 Ebd., 90.
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aber deutlich die Uberwindung des Gesetzesgehorsams durch das Liebesgebot
und hebt darauf ab, dass durch Jesu neues Gebot an die Stelle der traditionellen
Moral ,die persénliche Verantwortung* tritt,*”* dass eine die Autonomie mensch-
lichen Handelns theologisch begriindende evangelische Ethik ,nicht in der Ver-
mittlung konkreter Handlungsanweisungen [besteht]” und das von der Liebe mo-
tivierte Tun ,nicht auf inhaltlich fixierte[n] Sétze[n] [basiert], sondern ... das
Ihre in den jeweils wechselnden Relationen der Kultur ... zu konkretisieren®
sucht.*® Im Ubergang von der biblischen zur evangelischen Ethik wird aus dem
Verstédndnis von Liebe als Hingabe an Gott und seinen Willen ein Verstdndnis,
wonach die Liebe ,,ein Prinzip schépferischer Intuition [ist], das sich an die je-
weilige Situation anpassen kann“.*’ Damit wird die Agape auf ein Anwendungs-
prinzip reduziert, das im Kontext einer Ethik, die die Bedeutung des Charakters
fir Entscheidungsprozesse betont, zwar unverzichtbar ist, in diesem aber nicht
aufgeht. Auch hier haben wir es mit einem Modell zu tun, das die b1bl1sche
Landschaft erst einebnet und dann nach einem einzigen Schema neu modelliert.*®
Demgegeniiber lasst der im Anschluss an Paul Ramsey entfaltete Leitbegriff
der ,,Covenant Love®, also der Bundes-Liebe, bei Patrick Nullens in seiner Kon-
tur die biblische Grundlegung deutlicher erkennen, wenn die Liebe hier in den
narrativen Kontext von Gottes Bund gestellt wird: ,,Love is initiated by God and
therefor our love is always responsive. It is a covenantal love that is revealed to
the full in the cross of the new covenant. This covenantal love of the new cove-
nant forms the basis of our understanding of the moral authority of Scripture. It is
a covenant of the Spirit writing the law in our hearts”.* MaBgabe fiir das Ver-
stindnis der Agape muss der Weg Jesu Christi sein. Meines Erachtens ist der Be-
griff des Bundes fiir das von Nullens im Anschluss an Ramsey entfaltete Ver-
standnis von Agape jedoch so konstitutiv, dass es sich nahelegt, beide Begriffe in
ihrer Bedeutung als Leitmotive anzuerkennen. Letztlich ist der Begriff der Llebe
wie Vincent Briimmer gezeigt hat, in so viele chhtungen anschlussfihig,™
dass er sich als einstelliger Leitbegriff nicht eignet.*’

45 Ebd., 94.

46 Ebd., 96.

47 Ebd., 97.

48 Staulcy Hauerwas memt dann auch: ,,The ethics of love is often but a cover for what is
fundamentally an assertion of ethical relativism®, in: Vision and Virtue. Essays in Christian
Ethical Reflection, Notre Dame 1981, 124.

49 Patrick Nullens, Theologia caritatis and the Moral Authority of Scripture. Approaching
2 Tim 3,16-17 with a Hermeneutics of Love, in: European Journal of Theology 22, 2013,
3849, hier 44.

50 Vincent Briimmer: The Model of Love. A Study in Philosophical Theology, Cambridge
1993.

51 So auch der rémisch-katholische Moraltheologe Franz Noichl, Ethische Schriftauslegung.
Nach Noichl ldsst sich das Liebesgebot nicht als Mitte der Schrift im Sinne einer ,,alles
verklammernden Norm, einer zentralen Weisung, oder einem iiber allen anderen als Krite-
rium stehendes Gebot“ bestimmen (191). Fiir ihn liegt der normative Kern der Schrift in
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Auch Richard Hays hélt den Begriff der Liebe, wenn er zum einstelligen bibli-
schen Leitmotiv erklirt wird, fiir iiberbeansprucht. Er nennt drei Griinde: Erstens
lasse sich gerade bei differenzierter Auswertung des Neuen Testaments feststel-
len, dass der Begriff Agape (bzw. das Verb agapein) fiir eine Reihe von neutes-
tamentlichen Biichern nicht zentral ist. Er nennt das Markusevangelium, die
Apostelgeschichte (in der das Wort gar nicht vorkommt), den Hebréerbrief und
die Johannesapokalypse. Zweitens sei ,,Liebe” gar kein Leitmotiv (engl: ,,focal
image*), sondern selbst die Inferpretation eines Motivs, insofern der Inhalt des
Begriffs ,Liebe* ,,uns vollstindig und ausschlieBlich im Tod Jesu Christi am
Kreuz erschlossen ist; unter Absehung von diesem spezifischen narrativen Motiv
hat der Begriff keine Bedeutung“.’> SchlieBlich, so Hays weiter, habe das Wort
im heutigen Gebrauch eine so schillernde Bedeutung, dass ochne Bezugnahme auf
den weiteren narrativen Kontext, in dem der biblische Begriff steht, eine theolo-
gisch sachgemdBe Verwendung nicht mdglich ist. Er zitiert Stanley Hauerwas
zustimmend mit den Worten: ,, The ethic of the Gospel is not a love ethic, but it is
an ethic of adherence to this man [Jesus] as he has bound our destiny to his, as he
makes the story of our life his story. As an ethic of love the Gospels would be an
ethic at our disposal, since we would fill in the context of love by our wishes*.”

Hays schldgt vor, von mehreren Leitmotiven auszugehen und nennt dafiir die
Begriffe ,,Community, Cross, New Creation”. Diese Leitmotive représentieren
die ,,natrative Kohérenz* des (in diesem Fall) Neuen Testaments. Ihre Funktion
besteht darin, ,,unsere Aufmerksamkeit auf den gemeinsamen Grund zu richten,
der von den verschiedenen Zeugen geteilt wird™. * Sie funktionieren wie Linsen,
die die Leserwahmehmung schérfen und die Fiille der Eindriicke zu einem Bild
formen. Dabei sollen die Leitmotive die biblischen Texte in ihrer Vielfalt nicht
ersetzen, sondern ihrem Verstehen dienen, weshalb die Leitmotive auch selbst
aus dem biblischen Zeugnis ermittelt und diesem nicht vorgesetzt werden sollen.
Hays benennt ausdriicklich drei Kriterien, an denen vorgeschlagene Leitmotive
zu iiberpriifen sind:

» ,Hat das vorgeschlagene Leitmotiv eine Textbasis in allen Zeugnissen des
Kanons? Je stirker ein bestimmtes Thema oder Motiv iiber das Spektrum des
Neuen Testaments hinweg vorhanden ist, desto mehr Anspruch hat es darauf,
einen Teil der kohidrenten moralischen Vision des Neuen Testaments auszu-
driicken.

deren ,,Eigenart als Zeugnis fiir die Gemeinschaft mit Jesus* (ebd.), der {iber den Bundes-
begriff dann auch mit dem Alten Testament verklammert wird.

52 Richard Hays: The Moral Vision of the New Testament, 202.

53 Stanley Hauerwas: Vision and Virtue, 115, zit. bei Richard Hays: The Moral Vision of the
New Testament, 205 (Anm. 26).

54 Richard Hays: The Moral Vision of the New Testament, 194.
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» Steht das vorgeschlagene Leitmotiv in ernst zu nehmender Spannung mit der
ethischen Lehre oder vorherrschenden Betonungen der neutestamentlichen
Zeugen?

» Hebt das vorgeschlagene Leitmotiv zentrale und substantielle ethische Anlie-
gen des Textes hervor, in dem es erscheint? Es kann durchaus sein, dass sich
Ubereinstimmung iiber das Spektrum des Kanons hinweg in einer Angelegen-
heit von geringerer Bedeutung finden ldsst (z. B. Ablehnung des Ehebruchs),
ohne dass dieses Motiv sich als hinreichend weit erweist, um die Breite des

moralischen Anliegens des Neuen Testaments zum Ausdruck zu bringen®.**

Erkennbar ist, dass diese Fragen nicht hinreichend sind, um ein Leitmotiv aufzu-
finden, sondern eher dazu geeignet sind, vorgeschlagene Kriterien auf ihre Eig-
nung zu priifen. Mir scheint zudem, dass die erste Frage nur graduelle Antworten
zuldsst, v. a. wenn das Alte Testament in die Betrachtung mit einbezogen wird.
Um einen lediglich wortstatistischen Befund wird es nicht gehen kénnen. Ich
halte deshalb Hays Begriindung, Liebe sei kein Leitmotiv des Neuen Testaments,
weil der Begriff nicht in allen Biichern vorkommt, auch fiir wenig iiberzeugend.
Entscheidend scheint mir sein zweiter Punkt zu sein. Ich stimme Hays darin zu,
dass sich die komplexe Einheit des Neuen Testaments, von der Bibel insgesamt
zu schweigen, nicht in einem einzelnen Leitbegriff zusammenschlieBen ldsst. Die
Geschichte Gottes mit seinem Volk Israel und in der Sendung Jesu Christi wird
in den Texten der Bibel in (weithin) erzdhlender Form iiberliefert bzw. in lehrhaft
verdichteter Sprache, die unter Absehung vom narrativen Kontext des geschicht-
lichen Handelns Gottes nicht verstdndlich ist. Die Komplexitit des gottlichen
Dramas, das in der Bibel bezeugt ist, verlangt nach einem ,,Cluster” von Leitmo-
tiven, die weder in einen Uberbegriff gepresst werden noch isoliert nebeneinan-
der zu stehen kommen diirfen.

Ich schlage vor, im Blick auf die ganze Bibel ein Leitmotiv-Cluster zu wihlen,
das den geschichtlich-narrativen und von daher auch zielgerichtet-dynamischen
Charakter des Handelns Gottes, wie es biblisch bezeugt wird, selbst schon abbil-
det. Ich folge dafiir im Grundsatz N. T. Wright, der das biblische Zeugnis in fiinf
Akte (eines Dramas) unterteilt: (1) die Schopfung, (2) der Siindenfall, (3) der
Bund (mit Israel) (4) der Weg Jesu, (5) die Kirche.”® Der fiinfte Akt wird in der
Bibel nur begonnen und erdffnet die Geschichte, in der die Bibel gelesen und
gelebt wird (ich komme darauf zuriick). Meines Erachtens ist mit diesen Begrif-
fen einerseits auf den zielgerichteten Charakter des Handelns Gottes verwiesen,
denn das Handeln Gottes findet in Jesus Christus seinen Hohepunkt; alles, was
ihm vorangeht, verweist auf Jesus Christus, alles, was folgt, weist auf ihn zuriick.
Zugleich handelt es sich um Axialbegriffe, d.h. das Motiv der Schopfung steht

55 Ebd., 195 (Ubersetzung C. R.).
56 Vgl N. T. Wright, How Can the Bible be Authoritative?, in: Vox Evangelica 21, 1991,
7-32, hier 19.
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nicht einfach fiir den zeitlichen Beginn der Welt, sondern bezeichnet eine Weise
des Handelns Gottes (bis hin zur Neuschdpfung). Auch die Siinde ist nicht etwas,
das sich auf ein Geschehen in ferner Vergangenheit eingrenzen ldsst, sondern
bezeichnet eine Macht, die den Menschen bindet. Der Begriff des Bundes ver-
bindet Altes und Neues Testament miteinander und der Weg Jesu ist typologisch
vorgebildet in Geschehnissen und Personen des Alten Testaments. Graphisch
dargestellt wird deutlich, dass diese Leitmotive sich gleich auf mehreren Ebenen
als umfassend und integrativ erweisen:

Altes Testament ] Neues Testament
Schopfung Bund Siinde Jesus Kirche
Christus
Vater | Sohn | Heiliger Geist
Gesetz (Weisung) und Gnade

Der Gebrauch der Bibel in ethischen Fragen hat sich von hieraus einer Reihe
von Kriterien zu stellen. Ich bezeichne sie hier als Kanonkriterien. Sie sind auf
der Ebene von Grundsatziiberzeugungen angesiedelt, reflektieren also die Orien-
tierung christlichen Urteilens und Handelns an einem spezifischen Wirklich-
keitsverstéindnis, das sich in zwei Fragen einfassen ldsst: (1) Wer ist Gott? (2)
Was ist der Mensch? Das Wirklichkeitsverstindnis impliziert also zum einen
theologische, zum anderen anthropologische Grundiiberzeugungen. Folglich sind
die Kanonkriterien zweigliedrig:’’ Wie verhilt sich ein am Bibeltext reflektiertes
und unter Einbeziehung weiterer Beurteilungsinstanzen gefundenes Urteil:

(1) zum biblischen Bild von Gott als Schopfer bzw. zum Bild vom Menschen als
Geschopf und Ebenbild Gottes?

(2) zum biblischen Bild von Gott als Stifter des Bundes mit seinem Volk bzw.
zum Bild vom Menschen als zur Gemeinschaft mit Gott erwéhltes Geschopf?

(3) zum biblischen Bild von Gott als Vater Jesu Christi und Spender des Heiligen
Geistes bzw. zum Menschen als Siinder, der in Christus verséhnt und in die
Gemeinschaft der Glaubenden berufen ist?

(4) zum biblischen Bild von Gott als Vollender der Geschichte bzw. zum Men-
schen als Teilhaber an der Herrlichkeit Gottes?

Die Fragen bilden nicht exakt Wrights Modell ab, insofern dem Aspekt der Voll-
endung — darin R. Hays folgend — ein eigenes Gewicht gegeben ist. Ich halte die-
sen Aspekt fiir grundlegend, weil das in der Bibel bezeugte Handeln Gottes in
Jesus Christus seinen Hohepunkt, aber noch nicht sein geschichtliches Ziel fin-

57 Die nachstehenden Fragen habe ich entwickelt in Anlehnung an die ,,Fundamentalkrite-
rien", wie sie sich finden in: Pépstliche Bibelkomission: Bibel und Moral. Biblische Wur-
zeln des christlichen Handelns, Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls, 184, Bonn
2008, 134-144.
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det, das die Bibel als neuen Himmel und neue Erde bezeichnet (Apk 21,1). Au-

Berdem verhilt sich das Motiv der Vollendung komplementér zu den Motiven

Schopfung und Siinde: Die neue Schopfung ist frei von allem, was die erste

Schopfung von Gott trennt (Siinde).

Die genannten Motive diirfen daher nicht isoliert voneinander betrachtet wer-
den: Nur in ihrer kohdrenten Betrachtung wird etwas von dem Richtungssinn er-
kennbar, der in der Dynamik und Teleologie des Handelns Gottes liegt. Wenn
Gottes Handeln in Jesus Christus seinen dramatischen Héhepunkt findet, dann
muss die Frage, wie sich Jesus zu den anderen Motiven des Clusters verhilt,
ebenfalls beriicksichtigt werden. Wie also interpretiert Jesus die Schriften Isra-
els? Der jiidische Historiker Geza Vermes spricht von Jesu prophetischer Inter-
pretation der Tora.>® Damit ist zunichst allgemein gemeint, dass Jesus nicht der
rabbinisch-schriftgelehrten Schriftauslegung seiner Zeit, sondern dem Verstind-
nis der Schrift, wie es sich bei den Propheten Israels findet, folgte. Stas-
sen/Gushee, die diesem Ansatz folgen, nennen vier Anhaltspunkte:

(1) Jesus interpretierte die Thora als Manifest des aus Gnade von Gott gestifteten
Bundes und nicht so sehr als Gesetzestext. Die Schrift 1adt den Israeliten nicht
eine unerfiillbare Last auf, sondern bezeugt Gottes barmherzige Zuwendung
zu seinem Volk, die die einzige ihr angemessene Antwort in der Liebe zu
Gott und zum Néchsten findet. Darin liegt der tiefere Sinn der Tora.

(2) Im ,,prophetischen* Verstdndnis der Schriften bei Jesus tritt die Beriicksichti-
gung des moralischen Aspekts des Gesetzes in den Vordergrund, wihrend die
des kultischen Aspekts zuriicktritt. Hier schliet Jesus an die Kritik der
Schriftpropheten an, dass Israel die Kultgesetze beachtet und zugleich Gottes
moralische Ordnung fiir den Zusammenhalt des Bundesvolkes ignoriert
(Mt 9,13).%

(3) Jesus interpretiert den Begriff der Gerechtigkeit eher prophetisch als legalis-
tisch, insofern Gerechtigkeit die Praxis barmherziger Zuwendung zu den Ar-
men, Schwachen und Ausgegrenzten meint (vgl. Lk 4,18-19; Mt 25,31-46).
Zudem wird der Kreis derer, denen unsere Liebe gilt, bis auf die Feinde aus-
geweitet (Mt 5,44).

(4) Jesus erweist sich als prophetisch in seinem Schriftverstindnis durch seine
Betonung der Herzenseinstellung bzw. der inneren Haltung, die alles duBere
Handeln bestimmen soll. Es geht Jesus also um die der Handlungsebene vor-
ausliegende Erneuerung des Herzens bzw. des Charakters.

58 Geza Vermes: The Religion of Jesus the Jew, Minneapolis 1993, 189ff. Vgl. auch Glen
Stassen, David Gushee: Kingdom Ethics, 91ff., wo die Uberlegungen Vermes rezipiert
werden.

59 Stassen/Gushee verweisen darauf, dass Jesus nur einmal positiv auf den Opferkult Bezug
nimmt und selbst dort der moralische Aspekt im Vordergrund steht: Mt 5,23—-24.
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Das Motivcluster organisiert sich damit um das Motiv des Handelns Gottes in
Jesus Christus herum, ohne einfach mit ihm identisch zu sein. Noch einmal im
Landschaftsbild gesprochen. Von Bergen wird man nur sprechen konnen, wenn
es auch etwas gibt, von dem sie sich abheben, sonst sagt der Begriff Berg nichts
aus. Die Orientierung an Jesus folgt seiner Bezugnahme auf die anderen Motive
und Schriften, schlieBt diese also nicht ein, sondern aus.

Die Priifung von Texten unter ethischen Aspekten anhand der Kanonkriterien
setzt ein Vertrautsein mit christlichen Grundiiberzeugungen voraus, das kaum in
der Lektiire eines einzelnen Lesers gewonnen wird, sondern Frucht der Zugehd-
rigkeit zu einer Gemeinschaft ist, die diesen Grundiiberzeugungen (hoffentlich)
Gestalt gibt. Die Ausbildung eines christlichen Charakters ist die personliche
Antwort auf das ,Eintauchen® in das Uberlieferungsgewebe der biblischen Texte.

2.3 Sapientia: Orientierung am Kanon

Ich habe oben darauf hingewiesen, dass in Wrights ,,Drama“-Modell der fiinfte
Akt, das Leben der Kirche, unvollendet bleibt, auch wenn es richtig ist, dass die
Bibel Hinweise darauf gibt, wie das Drama insgesamt endet (1Kor 15,25-28).
Jedenfalls gehort zur Performance des biblischen Skripts sowohl das Aneignen
dessen, was das Skript ausdriicklich mitteilt, als auch das Befolgen der Direkti-
ven, d. h. hier: der Richtungsangaben, die erkennbar sind. Die vier Ebenen ethi-
scher Normen implizieren nicht nur Handlungsanweisungen im Blick auf die der
Bibel bekannten, sondern auch Richtungsanweisungen im Blick auf die der Bibel
noch unbekannten Lebenswelten. Der Richtungspfeil vom Alten zum Neuen Tes-
tament und dann dariiber hinaus weist zum Beispiel eher in die Richtung einer
sich vertiefenden Wertschitzung der Frau, und auch die Einordnung der Sozial-
hierarchie von Herr und Sklave in den geschwisterlichen Kontext der Christen-
gemeinde weist eher in die Richtung der Uberwindung der Sklaverei als Rich-
tung Verschédrfung (als welche die amerikanische Sklaverei gelten muss). Es gilt
nicht nur den Literalsinn, besser: den kommunikativen Sinn der Schrift, sondern
auch ihren Richtungssinn zu erfassen, da die Lebenswelt der Texte sich in vieler
Hinsicht von unserer heutigen Lebenswelt unterscheidet. Um den Richtungssinn
zu erfassen, muss von den Grundilberzeugungen der Bibel ausgegangen werden.
Ich spreche daher hier von der Orientierung am Kanon.

Sowohl die hermeneutische als auch die pragmatische Aufgabe unterscheiden
sich von den anderen beiden Aufgaben dadurch, dass sie explizit zweipolig sind.
In ihr werden die Welt der biblischen Texte und die Lebenswelt des Auslegers
bzw. seiner Gemeinschaft aufeinander bezogen und ins Gesprach gebracht. Das
zu gewinnende Urteil muss einerseits durch die Schrift , genormt™ sein (siche
Schritt 1 und 2), andererseits aber auf den gegenwirtigen Lebenszusammenhang
zielen und in ihn eingebettet werden. Dabei wird hier — im Sinne eines
Schriftprinzips — vorausgesetzt, ,that the forms of ordinary language and litera-
ture in the Bible preserve certain ways of perceiving, experiencing, and thinking
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that, though they are exemplified in past cultural forms (e. g. the forms of Serip-
ture), may nevertheless serve as norms for what Christians say and do in the pre-
sent“.®® Das ethische Urteil ist damit sowohl vor dem biblischen Zeugnis von
Gottes Handeln als auch vor der gegenwirtigen Situation zu verantworten. Text
und (heutiger) Kontext stehen dabei jedoch nicht wie zwei gleichrangige Richter
nebeneinander, insofern die Bibel ein Handeln Gotfes bezeugt, auf das in der ge-
genwirtigen Situation eine Antwort gegeben werden soll.

2.3.1 Die hermeneutische Aufgabe: Den Weg finden

Ich greife noch einmal auf die Landschaftsmetapher zuriick. Nehmen wir an, das
Kartenmaterial hat sich bewéhrt. Es hat Orientierung in vertrautem Gelande er-
moglicht. Es hat Instruktionen bereitgestellt: Wie riiste ich mich fiir einen Berg-
aufstieg? Wie iiberquere ich einen Fluss, iiber den keine Briicke fiihrt? Es hat
Haltungen, Einstellungen eingeprigt: Wie begegne ich mir unbekannten Men-
schen, die ich treffe? Welche Formen des Respekts, welche der Zuneigung sind
angemessen? Und vieles andere. Nun aber geht es iiber das in den Karten ver-
zeichnete Geldnde hinaus. Ja, vieles hat seinesgleichen: Berge, Taler und Fliisse.
Aber es ist doch zygleich anders: Die Berghéinge sind steil, die Fliisse reiflend,
der Boden felsig und schwer begehbar. Was nun? Die hermeneutische Aufgabe
stellt sich der Herausforderung, weiter einen Weg zu finden. Die allgemeine
Richtung ist klar: Richtung Osten soll es gehen. Aber wie finde ich einen Weg
durch mir unvertrautes Gelinde?

Die beste Vorbereitung auf den Marsch durch unbekanntes Terrain ist das
Einiiben von Fahigkeiten und Haltungen im vertrauten Geldnde. Ohne Bild ge-
sprochen bedeutet dies, dass der Sinn der biblischen Texte, also die kommunika-
tive Absicht von Gottes Sprechakten, prézise erfasst werden muss, um ihre Be-
deutung fiir verinderte Kontexte zu erschlielen. Dafiir ist es notwendig, den ur-
spriinglichen Kontext so gut wie moglich zu erschlieBen, was ein Teil der histori-
schen Arbeit am Text ist, nun aber von hermeneutischer Relevanz wird. Was ge-
nau gemeint ist, ldsst sich am einfachsten auf der Ebene von Regeln erldutern.
Regeln, so hatten wir gesehen, implizieren eine konkrete Handlungsanweisung,
haben aber paradigmatische Bedeutung auch fiir andere Situationen. Aber fiir
welche anderen genau? Wie ist ihre Reichweite zu bestimmen? Mark Stamm hat
die umfangreiche und komplexe Diskussion von — wie ich sie hier nenne — Kon-
text-Kriterien gesichtet und gibt die sechs am héufigsten genannten an:®'

60 Kevin Vanhoozer: The Drama of Doctrine, 310.

61 Mark L. Stamm: Reflections on Moving Beyond the Bible to Theology, in: Gary
T. Meadors: Four Views Moving Beyond the Bible to Theology, Grand Rapids 2009,
271-298, hier 294ff. Vgl. auch Charles H. Cosgrove: Appealing to Seripture in Moral De-
bate. Five Hermeneutical Rules, Grand Rapids 2002.
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(1) Das Kriterium des Zweckes: Beim Ubertrag einer Regel von der biblischen
Kultur in unsere Kultur ist der Zweck hinter einer Regel von groferer Reich-
weite als die Regel selbst. Man konnte auch vom Vorrang des hinter der Re-
gel stehenden Prinzips sprechen. Die bei Paulus selbstverstandliche Aufforde-
rung zum Bruderkuss ist Ausdrucks des Prinzips, in der Gemeinde einen herz-
lichen Umgang zu pflegen.

(2) Das Kriterium der kulturellen Entsprechung: Die Reichweite einer Regel ist
umso grofer, je niher sich die biblische und unsere Kultur am jeweils betref-
fenden Punkt sind. Wenn sowohl die Weisheitsliteratur als auch Paulus vor
den Gefahren iiberméBigen Alkoholmissbrauchs warnen, dann steht dahinter
das Wissen um die familidren, sozialen und beruflichen Folgen, die sich nicht
kategorial von den Folgen in unserer Kultur unterscheiden.

(3) Das Kriterium der innerbiblischen Ubereinstimmung: Die Reichweite einer
Regel ist umso groBer, je konsistenter (d.h. ohne wesentliche Anderungen) sie
in der gesamten Bibel bezeugt ist. Wahrend die Schweigegebote fiir Frauen
(von einigen als Lerngebote bezelchnet) in narrativen Kontexten stehen, in
denen Frauen Jesus und dann in der Gemeinde auf viele Weisen dienten und
Wertschitzung erfuhren, es hier also deutliche Entwicklungen und ein erheb-
liches Spektrum an biblischen Stimmen gibt, ist die Verurteilung praktizierter
Homosexualitit in der Bibel so einhellig, durchgehend und nachdriicklich,
dass das Kriterium der innerbiblischen Ubereinstimmung diese Verurteilung
bestitigt.”

(4) Das Kriterium der Bezeugung entgegen der Kultur: Die Reichweite einer Re-
gel ist umso groBer, je stirker sie die kulturelle Neigung des Autors (und der
Erstadressaten) iiberschreitet. Hier kann auf das Gebot der Feindesliebe ver-
wiesen werden, das von Jesus in einer Radikalitdt und geschichtlichen Unab-
leitbarkeit vertreten wird, die vor dem Hintergrund der Selbstverstindlichkeit,
mit der im Alten Testament Glaubige die Vernichtung ihrer Feinde wiinschen,
aufmerken ldsst.

(5) Das Kriterium der kulturellen Begrenztheit: Die Reichweite einer Regel ist
(im Umkehrschluss aus 4.) umso geringer, desto stirker der Autor innerhalb
der Grenzen seiner Kultur bleibt. Hier ist exemplarisch auf die patriarchali-
sche Struktur der antiken Gesellschaft im Allgemeinen und der Familie im
Speziellen zu verweisen. Auch die Herrschaftsform des Kénigtums dhnelt in
vielerlei Hinsicht der Praxis der Nachbarvdlker — und wird zudem mit einer
konigskritischen Theologie reflektiert (vgl. 1Sam 8).

(6) Das Kriterium der Schopfung: Die Reichweite einer Regel ist grofer, wenn
sie im Bild der Schopfung vor dem Siindenfall wurzelt. Sehr groB ist die

62 Sowohl in 1Kor 14,35 als auch in 1Tim 2,11 ist ausdriicklich vom Lernen der Frau die
Rede, Lernort ist das Haus.

63 Vgl Robert A. J. Gagnon: The Bible and Homosexual Practice. Texts and Hermeneutics,
Nashville 2001.



94 Christoph Raedel

Reichweite damit fiir die — in Gen 1-2 zumindest umrisshaft skizzierten —
Vorstellungen von der ,,Ehe* als Bund zwischen einem Mann und einer Frau,
vom Segen der Fruchtbarkeit, der Wiirde menschlicher Arbeit und dem Sab-
bat als Tag der Ruhe.**

Die Reichweite bzw. Analogiefidhigkeit einer Regel erweist sich also zum einen
durch die Riickfrage nach Leitiiberzeugungen (theologischer Kontext) anhand
von Kanon-Kriterien, zum anderen durch die Riickfrage nach dem Lebensumfeld
(historischer Kontext) anhand der Kontext-Kriterien. Die Anwendung der Krite-
rien dient dazu, die Bedeutung eines Textes fiir heute herauszuarbeiten. Dazu
aber muss auch die gegenwirtige Situation in den Blick genommen werden.
Vanhoozer spricht hier vom Transponieren des Textsinns in einen verdnderten
Kontext hinein. Etwas komplizierter als der Vorgang des Transponierens ist es
dann aber doch, wenn es um das Weitergehen gemafl der vom Skript angezeigten
Richtung in verdnderte Kontexte hinein geht. Lisst sich fiir diesen Weg eine pré-
zise Methode entwickeln analog zur historischen Erforschung des biblischen Tex-
tes? Die Antwort darauf kann nur lauten: Ja und nein — beides, denn an dieser
Stelle greifen die Dimensionen von Norm und Charakter unauflgslich ineinander,
s0 dass auch die Abgrenzung zur pragmatischen Aufgabe unscharf wird.

Wir sind an dem Punkt angekommen, an dem wir anerkennen miissen, dass es
kein methodisch exaktes Verfahren gibt, mit dem sich — vorab — feststellen lieBe,
wie das Evangelium in einem neuen Umfeld Gestalt gewinnt. In letzter Konse-
quenz, so Vanhoozer, braucht es dafiir auch kein ,methodisches Verfahren, son-
dern geheiligte Personen, deren Herz und Verstand und Vorstellungskraft ergrif-
fen ist vom Wort Gottes“.> Und dennoch ist diese Bemerkung keine Einladung
zu Willkiir oder Relativismus, vielmehr zu einem vertieften Verstindnis dessen,
was in einer Interpretationsgemeinschaft geschieht, auch wenn es nicht in den
nachstehenden Begriffen expliziert wird.

William Spohn spricht, ankniipfend an die Aufforderung Jesu am Ende der
Geschichte vom barmherzigen Samariter (,,Tue desgleichen*) von der Notwen-
digkeit einer ,,analogical imagination®, also der analogischen Vorstellungskraft.
Die exegetische Analyse des Textes ergibt, dass es weder darum gehen kann,
genau das zu tun, was der Samariter tat noch irgendetwas zu tun, was einem ge-
rade recht diinkt. Die analogische Vorstellungskraft sucht den Weg dazwischen:
Sie sucht der Richtung der Erzéhlung zu folgen und ausgehend von ihr einen
Weg des Handelns in der Gegenwart zu entdecken,®® der zur Geschichte Jesu

64 Fiir den wohl differenziertesten Kriterienkatalog vgl. William J. Webb: Slaves, Women and
Homosexuals. Exploring the Hermeneutics of Cultural Analyses, Downers Grove 2001,

65 Kevin Vanhoozer: A Drama-of-Redemption Model, in: Gary T. Meadors: Four Views
Moving Beyond the Bible to Theology, 151-199, hier 184,

66 Ich halte das Verb ,entdecken* hier gegeniiber allen anderen Verben fiir vorzugswiirdig.
Denn es geht fiir Nachfolger Jesu nicht darum, einen Weg zu baknen, sondern zu entde-
cken, wohin uns Gottes Handeln in der Gegenwart fiihrt.
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passt’” und zugleich dem gegenwirtigen Anruf des Heiligen Geistes gegeniiber
treu ist.®® Die so verstandene, dem Geist Jesu Christi gehorsame Vorstellungs-
kraft ist von der Phantasie zu unterscheiden: Menschliche Phantasie erschafft
sich ein Bild, um der Wirklichkeit auszuweichen® wogegen die Vorstellungs-
kraft sich gerade der konkreten Wirklichkeit des Handelns Gottes, wie es in der
Bibel bezeugt ist, stellt und nach Gottes Handeln in der Gegenwart fragt. Wer
sich darauf einldsst, Handlungsweisen aufzuspiiren, die ihren Richtungssinn von
der Bibel her erhalten, ihren Ort aber in der Gegenwart haben, sucht die beiden
Elemente der Innovation einerseits und des Zusammenstimmens mit dem bibli-
schen Skript andererseits zu verbinden.”

Lisst sich bestimmen, was ,,desgleichen* heute zu tun bedeutet? Vanhoozer
greift dafiir Paul Rlcoeurs bekannte Unterscheidung zwischen ,,idem*- und *
se*-Identitit zuriick:”" Die ,idem“-Identitit ist die Identitit von Gegenstanden
und hat ihren Ort daher eher in den Naturwissenschaften, wo es darum geht, un-
ter exakt gleichen Bedingungen zum gleichen Resultat an einem gegenstindli-
chen Phinomen zu kommen. Die Interpretation von (biblischen) Texten aber
folgt nicht dem Paradigma dmghcher Identitit, weil dxe Bedmgungen unter de-
nen sich das Verstehen vollzieht, nie die gleichen sind.”” Daher ist hier vom Pa-
radigma der ,,ipse“-Identitéit auszugehen. Im Unterschied zur dinglichen Identitit,
die von Gegenstinden ausgesagt wird, ist damit ein Modell personaler Identitit
gemeint. Die personale Identitiit aber ist vereinbar mit Verdnderung, wie sie sich
im biographischen Durchgang durch den Lebenszyklus zeigt, ohne die Identitdt
der Person zu gefihrden.” Interpretation, die dem biblischen Text gegeniiber treu
bleiben und zugleich kreativ — im Sinne der ,,analogischen Vorstellungskraft*
sind, zeichnen sich nicht durch Identitéit mit dem Skript, sondern durch Bestﬁn-
digkeit gegeniiber bzw. Treue zum biblischen Skript aus.

Als Beispiel kann eine Familie dienen, deren Eltern sich unter der Herrschaft
der Nationalsozialisten an Widerstandshandlungen gegen das Dritte Reich betei-
ligten, indem sie z. B. Flugblatter druckten und aufbewahrten oder Verfolgte ver-
steckten. Sie werden enttarnt und hingerichtet. In ihrem Nachlass finden die er-
wachsenen Kinder ein Tagebuch des Vaters oder der Mutter. Was sie in Hénden

67 William Spohn spricht von einem Weg, der ,,harmonious with the story of Jesus* ist, wih-
rend Vanhoozer konsequent von , fittingness“ spricht, s, u.

68 William C. Spohn: Go And Do Likewise. Jesus and Ethics, New York 1999, 51.

69 Vgl. Ebd., 56.

70 N. T. Wright spricht von ,.innovation und ,.consistency®, vgl.: How Can the Bible be Au-
thoritative?, 19.

71 Vgl. Paul Ricoeut: Das Selbst als ein Anderer, Miinchen 1996.

72 Vgl fiir diese Unterscheidung Kevin Vanhoozer: Is There a Meaning in This Text? The
Bible, the Reader, and the Morality of Literary Knowledge, 2. Aufl. Grand Rapids 1998,
390ff.

73 Hier ist an die Verinderung des Aussehens und Verinderungen im Blick auf bestimmte
Fiahigkeiten sowie an den Wandel in sozialen Rollen, die man wahrmimmt, zu denken.
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halten, ist ein Skript, dem sie sich — nun in der Bundesrepublik Deutschland le-
bend — verpflichtet fiihlen. Weil es vieles von dem, was in den Tagebiichern aus
dem Dritten Reich genannt und worauf verwiesen wird, nicht mehr gibt und auch
die direkte Notigung zu den dort beschriebenen Widerstandshandlungen entfallen
ist, sind sie vor allem an den Richtungssinn dieses Skriptes gewiesen, in dem die
Grundiiberzeugungen der Eltern zum Ausdruck kommen. Die Frage der Kinder
lautet: Was bedeutet es heute, die Art Mensch zu sein, wie es unsere Eltern in
einer anderen Zeit waren? Welche Analogien lassen sich entdecken, die uns heu-
te ,.desgleichen tun lassen kénnen, was unsere Eltern taten?

Gibt es auch keine Methode fiir die , Improvisation des in der Bibel bezeug-
ten und auf gegenwirtige Performance zielenden Skripts, so gibt es Mafregeln,
die im Sinne von Grenzbestimmungen sicherstellen sollen, dass die analogische
Vorstellungskraft ,diszipliniert* bleibt.”* Diese Disziplin ist erstens eine Frage
der Beheimatung in den Praktiken der Spiritualitit einer Gemeinschaft. Durch die
Kempraktiken des Glaubens wéachst im Glaubenden ein innerer Sinn, der zu er-
fassen hilft, wie ethische Frage zu bearbeiten sind.” In den Kempraktiken wird
die Kirche als Gemeinschaft erfahren, die als Gemeinschaft beaufiragt ist, den
Richtunﬁgssinn des biblischen Skripts zu erfassen und ihm im Heute Gestalt zu
geben.”® Die Disziplin des Improvisierens braucht zweitens den Rekurs auf die
dogmatischen und ethischen Grundiiberzeugungen, die die Grammatik des Chris-
tenlebens bilden. Hier hat die Vernunft die Aufgabe, diese Grundiiberzeugungen
mit den anthropologischen Voraussetzungen menschlichen Handelns zu vermit-
teln, also der Anerkennung der Grundbedingungen menschlichen Daseins, wie
dem Recht auf Leben und persénliche Entwicklung zur Geltung zu verhelfen.
Sich auf das christliche Wirklichkeitsverstindnis einzulassen ist Voraussetzung
dafiir, nicht orientierungslos zu werden. Im Landschaftsbild gesprochen: Zu er-
kennen, dass ich diesen nun vor mir liegenden steilen Berg erklimmen kann mit
der sapientia, der Weisheit, die ich an den seit Kinderzeiten mir vertrauten Ber-
gen meiner Heimat gewonnen habe, ist vergebliche Einsicht, wenn das Erklim-

74 ,Diszipliniert“ meint hier im Anschluss an das zugrunde liegende lateinische Wort, dass
die Vorstellungskraft an der Schrift lernt und sie nicht ,,meistern* will.

75 William Spohn setzt das Bilden giiltiger Analogien zwischen dem biblischen Paradigma
und dem gegenwirtigen Problem voraus ,,a personal perception of what Christ has done for
me. Without some parallel in my own experience, the gospels’ stories are only historical
accounts”, Scripture, in: Gilbert Meilaender, William Werpehowski (Hg.): The Oxford
Handbook of Theological Ethics, Oxford 2005, 93—111, hier 100.

76 Kevin Vanhoozer spricht in diesem Zusammenhang vom ,implied canonical reader. Thn
versteht er als ,,a disciple who believingly inhabits the world implied by the biblical text,
thereby exhibiting an appropriate “fear of the lord". The church should be that community
that conforms to the implied canonical reader who knows how to follow the direction not
only of specific texts, but of the larger story of Scripture of which they are a part”, A Dra-
ma-of-Redemption Model, in; Gary T Madors: Four Views on Moving Beyond the Bible to
Theology, 169. Die Bedeutung der Spiritualitit fiir die Formung der ,,analogical imaginati-
on* wird besonders von William Spohn herausgearbeitet, vgl.: Go and Do Likewise, 27-49.
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men dieses Berges mich gar nicht néher zu dem mir bestimmten Ziel (wir hatten
gesagt: Richtung Osten) bringt, sondern davon wegfiihrt.

2.3.2 Die pragmatische Aufgabe: Den Weg gehen

Den Weg finden heiBt ihn auch gehen, sonst besteht die ganze Performance im
Vorlesen des kanonischen Skripts. Ich konnte bei diesem vierten Schritt vieles
von dem, was ich bereits oben gesagt habe, wiederholen, denn sachlich geht es
hier darum, als der zu leben, der ich Teil habend an der Identitdt der Gemein-
schaft bin. Ich méchte unter dieser Uberschrift abschlieBend auf einige Fragestel-
lungen verweisen, die sich spitestens dann stellen, wenn Christen diesen Weg
bewusst gehen.

Zu verweisen ist hier erstens auf das Verhiltnis der Bibel zu anderen Autorité-
ten. Zu erinnern ist an die Tradition der Gemeinschaft, wobei ich diese sehr eng
an die Bibel heranriicke, wenn ich sie hier als die geschichtlich iiberlieferte Ge-
stalt der Performance des biblischen Skripts in und durch die Kirche verstanden
habe. Gegenstand weitreichender, auch philosophischer Reflexion ist vor allem
die Frage nach der Vemnunft bzw. dem Naturrecht zur Autoritit der Bibel. Anders
gesagt: Gibt es der Bibel vorausliegende Normen, die zumindest prinzipiell fiir
alle Menschen einsehbar sind und auf die in der ethischen Argumentation Bezug
zu nehmen ist? Ich kann hier auf die einzelnen Facetten dieser komplexen Dis-
kussion nicht eingehen, im Anschluss an Alasdair McIntyre und Eberhard Scho-
ckenhoff verstehe ich das Naturrecht jedoch als diejenigen in allen — intakten —
Traditionen der Menschheit bewahrten Normen, in denen die Moglichkeitsbedin-
gungen dafiir geschiitzt werden, dass der Mensch die Freiheit zur eigenverant-
wortlichen Lebensfiihrung wahrnehmen kann, denn nur so haben Gemeinschaf-
ten Bestand.”” Man kann also sagen: Allem Verstehen geht eine Verstehensbe-
dingung voraus: namlich die, dass ich leben und meinem Lebensentwurf Gestalt
geben darf. Ohne diese Universalbedingung kommt es nicht zum Verstehen, Ur-
teilen und Leben. Zugleich gilt jedoch: Christen werden in der biblischen Vor-
stellung von der Gottebenbildlichkeit und Gemeinschaftsberufung des Menschen
diese Universalbedingung im Horizont ihrer Glaubenserzihlung begriinden und
ausfiillen. Ausfiillen deshalb, weil das so verstandene Naturrecht nur die Mini-
malbedingungen der Lebenserhaltung, nicht jedoch ein ausgefiilltes Ethos der
Lebensgestaltung bietet.”®

77 Vgl. Alasdair Maclntyre: Der Verlust der Tugend. Zur moralischen Krise der Gegenwart,
Frankfurt am Main 1995, sowie Eberhard Schockenhoff: Naturrecht und Menschenwiirde.
Universale Ethik in einer geschichtlichen Welt, Mainz 1996.

78 E. Schockenhoff fiihrt in diesem Sinne aus: ,.Die gemeinsame Basis des Naturrechts, die
eine kulturneutrale Untergrenze des Menschseins festhilt, ist aber von sich aus offen fiir
anspruchsvollere Anthropologien, wie sie in den philosophischen Traditionen der Mensch-
heit und in den religidsen Vorstellungssystemen der Vélker enthalten sind*, Naturrecht und
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Nimmt man auf der deskriptiven Ebene die auch sachlich-thematische Vielfalt
der biblischen Stimmen ernst, dann lasst sich die Erkenntnis nicht abweisen, dass
die Bibel selbst sich als offen erweist im Blick auf auBerbiblische Instanzen ethi-
schen Urteilens (vgl. Rom 2,15; Phil 4,8).” Die Herausforderung besteht dann
vor allem darin zu priifen, welches Gewicht die Bibel einer auBerbiblischen
Norm fiir die ethische Argumentation zumisst.*” Der Verstehens- und Erfah-
rungshorizont der Adressaten ethischer Argumentation wird jedenfalls, wie im-
mer man sie gewichten mag, nicht ignoriert werden diirfen. Die Erfahrungswelt
intersexueller Menschen zum Beispiel muss zur Sprache kommen diirfen, wo
dieses Phinomen eine Beurteilung am kanonischen Skript erfahren soll.*! Gerade
als Zeugnis von der Gemeinschaft mit Jesus konnen ,die sittlichen Intentionen
der Schrift nicht einfach als in sich geschlossenes Kompendium der christlichen
Lebenspraxis in einer theologischen Ethik vertreten werden. Sie bediirfen um der
Provokation einer sittlich qualifizierten Stellungnahme auf der Seite des Adressa-
ten des Zeugnisses willen einer Argumentationsmethode, die den Frage- und
Verstehenshorizont des Adressaten ernst nimmt. Die Methoden einer theologi-
schen Fthik, die anthropologische Daten und ethische Argumentationsmuster
auch jenseits der biblischen Botschaft integriert, miissen um der Glaubwiirdigkeit
des Zeugnisses zu den Weisungen der Heiligen Schrift hinzukommen, um letzte-
re in ihrer Bedeutung in der aktuellen Situation des Zeugnisses verstehbar zu ma-
chen und als glaubwiirdiges Zeugnis zu vertreten®.*? Daneben kommt der — vom
Glauben erleuchteten — Vernunft auch die Funktion der Selbstpriifung ethischer
Argumentationen zu. Einzelne Christen wie auch ganze Gemeinschaften kénnen
itren und so braucht die ethische Reflexion die Offenheit fiir Einspruch, wo z. B.

Menschenwiirde, 233f. Ahnlich das Urteil der Untersuchung von Graig A. Boyd: 4 Shared
Morality. A Narrative Defense of Natural Law, Grand Rapids 2007.

79 Thomas Schirrmacher schreibt in diesem Zusammenhang in einer bei ihm — gemessen am
Umfang seiner sechsbéndigen Ethik — leider nur sehr knappen Reflexion: ,Die Bibel selbst
fordert uns immer wieder dazu auf, neben und unter der gottlichen Offenbarung die Weis-
heit und Erfahrung, die Ermahnung der Leiter des Volkes Gottes oder anderer Autoritits-
tréger aus der Geschichte ernst zu nehmen. AuBerdem wird in der Heiligen Schrift selbst
immer wieder mit Erfahrung oder logischen Schliissen argumentiert. Wer die Bibel fiir die
héchste Autoritit halt, muss ihr auch Recht geben, wenn sie uns auffordert, Rat, Weisheit,
Erfahrung, Verstand und die Anweisung kirchlicher und weltlicher Autorititen anzuneh-
men®; Ethik 3: Das Gesetz der Freiheit, 3., korr. u. erw. Aufl. Hamburg, Niimberg 2002,
2191

80 So Franz Noichl: Ethische Schriftauslegung, 201.

81 Ebenso die Einsicht von Wissenschaftlern, die dieses Phinomen methodisch kontrolliert
erforschen. Vgl. als positives Beispiel: Deutscher Ethikrat (Hg.): Intersexualitdt. Stellung-
nahme, Berlin 2012.

82 Franz Noichl: Ethische Schriftauslegung, 202.
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Analogien gebraucht werden, die das Gewicht der ihnen zugemessenen Argu-
mentation nicht zu tragen vermégen.®

Hier schlieBt eine weitere Frage an: Wie kann und wie soll das christliche
Ethos gelebt werden, wenn Gemeinschaften von Christen schon in den Grund-
iiberzeugungen unterschiedlicher Auffassungen vertreten?® Ich denke hier also
nicht an die Differenz in den Schliissen, sondern an eine Differenz in den Pré-
missen. Ich sehe drei Bruchlinien, die heute allesamt nicht mehr entlang kirch-
lich-konfessioneller Grenzen verlaufen, sondern entlang von Fronten, die quer
durch die Kirchen hindurchgehen: Diese Grunddifferenzen beziehen sich erstens
auf die Gottesvorstellung. Sie ist nicht mehr unbestritten die von einem persona-
len (das heiBt: ansprechbaren und redenden) Gott — Voraussetzung dafiir, dass
Gott in der Geschichte handelt und dem Menschen in Zuspruch und Anspruch
begegnet. Daneben gibt es Reduktionen des Gottesbildes, wo z. B. der Gott der
Liebe gegen den Gott des Zorns, der die Siinde straft, ausgespielt wird. Auch sol-
che Reduktionen, bei denen Begriffe wie Heiligkeit Gottes oder auch Siinde aus
dem Vokabular gestrichen werden, sind von ethisch weitreichender Bedeutung.
Im Blick auf das Bild vom Menschen zeigen sich die tiefsten Verwerfen bei der
Frage, ob die Zweigeschlechtlichkeit des Menschen Ausdruck einer weisen Ord-
nung des Schopfers ist oder es sich dabei um die gesellschaftlich konstruierte
Norm der ,,Zwangsheterosexualitit handelt.®® Meines Erachtens ist die Ge-
schlechteranthropologie gewissermaBen das ,Kampffeld“ der Gegenwart.*
SchlieBlich scheint mir ein Grundkonflikt in der Zuordnung der Begriffe Freiheit
und Gehorsam zu bestehen. Entgegen Luthers Verschrinkung von Freiheit und

83 ,Analogies can of course be misused, and communities need openness to the other sources,
particularly to an accurate reading of the tradition and human moral wisdom, to use analo-
gies wisely*, William Spohn, Seripture, 103. Eine Analogie, die gegen Grundiiberzeugun-
gen der Bibel konstruiert ist, gehort die vorgebliche Entsprechung zwischen dem Ein-
schluss der Heiden in die Urgemeinde und dem Einschluss praktizierender Homosexueller
in die Kirche heute; vgl. dazu kritisch Robert Gagnon: The Bible and Homosexual Prac-
tice, 460-466.

84 Ich hebe diese Konstellation besonders heraus und unterscheide sie von der sich durch die
Kirchengeschichte hindurch ziehenden Beobachtung, dass Christen auf der Grundlage
(weithin) iibereinstimmender Uberzeugungen unterschiedliche Schliisse im Blick auf die
Performance des biblischen Skripts in der jeweiligen Gegenwart gezogen haben.

85 So ein stehender Begriff bei Judith Butler: Das Unbehagen der Geschlechter, Frankfurt am
Main 1991, 168 und passim. Von dieser Vorstellung geht in der evangelischen Theologie
z. B. Isolde Karle aus, vgl. ,, Da ist nicht mehr Mann noch Frau ... “. Theologie jenseits der
Geschlechterdifferenz, Giitersloh 2006.

86 Lucy Irigary meint, dass — wie Heidegger sagte — jede Zeit ihr philosophisches Hauptprob-
lem hat und dass die Frage der sexuellen Differenz heute unser Hauptproblem ist: ,,Sexual
difference is probably the issue in our time which could be our ,salvation® if we thought it
through*, An Ethics of Sexual Difference, London 2000, 7.
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Gehorsam des Christen in der christologischen Matrix von Herr und Knecht®’
wird heute die ,.evangelische Freiheit” haufig dahingehend interpretiert, dass sie
vom Begriindungszwang der Ethik entlaste und allein zu einer neuen Wahrneh-
mung befreie, wihrend normative Auskiinfte von der Ethik nicht erwartet werden
diirften.*® Keine noch so durchdachte ethische Theorie vermag sich angesichts
solcher Fundamentaldissonanzen als einigend zu bewéhren. Das ist iiberhaupt
erst moglich, wo die Wahrnehmung ethischer Fragen unter der Vorgabe kanoni-
scher Diskurse geschieht, die heutigen Diskursen ihre Grenze setzen, wihrend sie
zugleich innerhalb dieser Grenzen den Raum zu einer — im Ubrigen geschichtlich
— nicht abschliefbaren — Diskussion erdffnen. Es besteht wenig Hoffnung, dass
sich ein Versuch, der differenziert mit Kanon- und Kontextkriterien operiert, als
fruchtbar erweist, wenn schon strittig ist, a) ob es solche Grenzen gibt und b)
wenn ja, ob sie sich entdecken lieen. Eine Gemeinschaft von Christen hat unter
den Voraussetzungen des Fundamentaldissens nur eine Chance: Sie wird nicht
nachlassen diirfen in dem Bemiihen, die Autoritdt der Bibel in Fragen der Ethik
darin zu bewdhren, dass sie dem in verantwortlicher und reflektierter Interpreta-
tion gewonnenen Einsicht eine iiberzeugende lebensgeschichtliche Gestalt gibt,
wobei sie gemil} den anthropologischen Minimalbedingungen menschlichen Zu-
sammenlebens auch denen Recht und Raum lésst, die sich dem Ethos ihrer Ge-
meinschaft verweigern und damit von ihr ausschliefen. Sie wird zugleich bekla-
gen miissen, dass das Zeugnis der Kirche Jesu Christ vor der Welt verdunkelt
wird, weil der Ruf Christi, wie er durch die Kirchen ergeht, nur als Stimmwirr-
warr vernehmbar wird.

AbschlieBend noch einmal anders gefragt: Ist Ubereinstimmung in den
Grundiiberzeugungen, mithin im Schriftverstindnis, Garant dafiir, dass christli-
che Gemeinschaften im Blick auf konkrete ethische Fragestellungen zu einem
einhelligen Urteilsschluss gelangen? Eine solche Garantie gibt es nicht, denn die
ethische Entscheidung bezieht sich auf eine Welt, die unter der Signatur der Siin-
de steht und zugleich als in Jesus Christus mit Gott verséhnte Welt bekannt wird.
Wer Verantwortung libernimmt, der muss, so Dietrich Bonhoeffer, ,,in den Be-
reich der Relativitdten [eintreten], in das Zwielicht, das die geschichtliche Situa-
tion tiber Gut und Bose ausbreitet. Das Bessere dem weniger Guten vorzuziehen,
weil das ,absolut Gute' gerade das Bose um so mehr hervorrufen kann, ist die oft
notwendige Selbstbescheidung des verantwortlich Handelnden“.* Bonhoeffers
Verantwortungsethik erinnert daran, dass das prinzipiell Gute in der Konfliktsi-

87 ,Der Christ ist véllig freier Herr iiber alles und niemandem untertan. Der Christ ist ein
allen véllig dienstbarer Knecht und jedermann untertan, Fon der Freiheit eines Christen-
menschen, in: WA 7, 20-38.

88 Vgl. Johannes Fischer: Theologische Ethik. Grundwissen und Orientierung, Stuttgart 2002;
ders., Verstehen statt Begriinden. Warum es in der Ethik um mehr als nur um Handlungen
geht, Stuttgart 2012,

89 Dietrich Bonhoeffer; Ethik, DBW 6, 2. Aufl., Giitersloh 2006, 221.
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tuation nur als das ,,in der gegebenen Situation Notwendige* aufscheint. Er weiB
auch um die Unsicherheit, die Entscheidungen in komplexen Lebensverhiltnis-
sen mit sich bringen. Bonhoeffer spricht im Blick auf den Grenzfall sogar von
der Bereitschaft, die Schuld dafiir zu iibernehmen, dass das Gesetz (Gottes) ge-
brochen wird. Allerdings meint Bonhoeffer hier ,.die durch kein Gesetz mehr zu
regelnde, auBerordentliche Situation letzter Notwendigkeiten“,”” wie sie ihm an-
gesichts der Nazi-Gréuel vor Augen standen — und es ist davor zu warnen, an
allen moglichen und unmoglichen Stellen den ,,Grenzfall” zu erkliren.”’ AuBer-
dem betont Bonhoeffer, dass die Natur des Grenzfalls, in der der Handelnde sich
zum AuBersten gendtigt sieht, pervertiert wird, ,,wenn die ultima ratio selbst wie-
der zu einem rationalen Gesetz gemacht wird, wenn aus dem Grenzfall das Nor-
male® wird.”

Aber auch abgesehen vom ethischen Grenzfall kennt die christliche Ethik Ab-
wigungen im Blick auf mehrere, nicht kategorisch schlechte Optionen. Wie
Wolfgang Schrage gezeigt hat, ist der Komparativ im Sinne des ethischen ,Bes-
ser als* ein markantes Muster der Ethik im Neuen Testament.”’ Die Frage nach
dem Besseren, so fasst Schrage seine Untersuchung zusammen, steht im Neuen
Testament im Horizont der Pneumatologie, wobei das MaB des Besseren ,,bei
aller Notigung der Argumentation nicht einfach die ratio, sondern pneumatische
Einsicht ist.”* Sachliches Kriterium des Besseren ist der Dienst, womit das Kri-
terium einen sozialen, genauer noch: ekklesialen Bezug hat. Anders gesagt: Die
Gegenwart des Gottesgeistes manifestiert sich in unterschiedlichen Lebensfiih-
rungen, die jedoch nie Schicksal sind, sondern reflektiert und in der Verantwor-
tung vor Gott und den Menschen angenommen werden sollen. Die Komparative
beschreiben ,,die Dynamik und Variabilitit innerhalb eines bestimmten Spiel-
raums, sind also nicht auf alles und jedes auszuweiten. Bei Fundamentalgeboten
sind sie von der Sache her unméglich. Es kann nie heifien, Téten sei gut, Nicht-
Toten, Ehebrechen gut, Nicht-Ehebrechen besser. Insofern sind den Komparati-
ven klare Grenzen gezogen, und sie stehen von vornherein innerhalb eines Krei-

90 Ebd., 272.

91 Ich stimme Rainer Mayer zu, dass heute die Tendenz besteht, schwierige ethische Fragen
sehr schnell dem Typus des von Bonhoeffer analysierten ,,Grenzfalls“ zuzuordnen: ,,Nicht
jede schwierige ethische Entscheidung ist ein Konflikt im theologischen Sinn ... Ein echter
Konflikt besteht nur dann, wenn ein gottliches Gebot gegen ein anderes géttliches Gebot
steht.”* Was ist das Evangelische an der evangelischen Ethik?, in: Christian Hermann (Hg.):
Leben zur Ehre Gottes, Bd. 1: Ort und Begriindung, Witten 2010, 180-195, hier 190. Vgl.
dazu auch: ders.: Dietrich Bonhoeffer. Vollendung im Fragment, 2. Aufl., GieBen 2006,
120-137 sowie Christine SchlieBer: Schuld durch rechtes Tun? Verantwortliches Handeln
bei Dietrich Bonhoeffer, Neukirchen-Viuyn 2006.

92 Dietrich Bonhoeffer: Ethik, 273.

93 Wolfgang Schrage: Zum Komparativ in der urchristlichen Ethik, in: Ders.: Kreuzestheolo-
gie und Ethik im Neuen Testament. Gesammelte Aufsdtze, Gottingen 2004, 153-170.

94 Ebd., 168f,
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ses mit einem nicht beliebig verlingerbaren Radius“.”® In einer, wie Wilfried
Hirle sie nennt, christlichen ,,Leitbildethik geht es dann auch nicht nur um die
Alternative gut/bdse, sondern auch um das ,;mehr oder weniger Erstrebenswerte,
Gute oder weniger Gute“.”® Auch der Alltag von Christen ,,ist eben nicht nur
durch solche eindeutigen Grenzwert-Situationen geprigt, sondern sehr viel hau-
figer durch Situationen, in denen wir zwischen zwei Ubeln oder mehreren Giitern
abwégen und dann entscheiden miissen®.”’ Solcher Abwigungen und Entschei-
dungen werden in unserer Lebenswelt in der Regel allein, ,,autonom* getroffen.
Daran ist richtig, dass im personlichen Entscheiden der Einzelne unvertretbar ist.
Allerdings abstrahiert das Modell der autonomen Entscheidung von den konkre-
ten Entdeckungszusammenhéngen ethischer Urteile. Auf dem Weg zum Urteil ist
durch Prigung, Austausch und gesuchte Expertise nicht nur das Entscheidungs-
subjekt beteiligt, und auch hinsichtlich der Folgen des Urteils ist mit einem un-
terschiedlichen, aber groBeren Wirkungskreis als dem um das Entscheidungssub-
jekt selbst zu rechnen. Daher ist es richtig, die Gemeinde als Kollektivsubjekt
ethischer Entscheidungen zu verstehen und damit Beziehungen und Uberliefe-
rungsstrome explizit zu machen, die ja auch sonst in eine Entscheidung einflie-
Ben. Entscheidungen treffen zu miissen, kann einsam machen. Die Gemeinschaft
ist berufen, diese Einsamkeit aufzubrechen oder, wo nétig, mitzutragen.

Fazit: Die Bibel ist im Blick auf die christliche Ethik sowohl von formativer
als auch von normativer Bedeutung. Sie ist der von Gott autorisierte kanonische
Diskurs, der Aufschluss gibt iiber die Fragen, wer wir als Christen sein und wie
wir leben sollen. Die von der Bibel ausgehende, auf gegenwirtig sich stellende
Fragen zielende Urteilsbildung ist ein mehrschrittiges Verfahren, das die Ermitt-
lung des kommunikativen Sinns biblischer Texte, deren Einordnung in den ge-
schichtlich dynamischen, zielgerichteten Sinnzusammenhang des Kanons und die
hermeneutische Reflexion ihrer heutigen Bedeutsamkeit umfasst, wobei be-
stimmte Kanon- und Kontextkriterien zur Anwendung kommen.

Ich mochte diese methodischen Uberlegungen jetzt exemplarisch an einer
ethischen Besinnung zur Ehe und Ehescheidung durchfiihren.

3. Testfall: Ehe und Ehescheidung

Im letzten Teil dieses Aufsatzes soll das vorgeschlagene Modell auf die Beurtei-
lung von Ehe und Ehescheidung angewendet werden.”® Dabei sollen die vorge-

95 Ebd., 169.

96 Wilfried Hirle, Ethik, Berlin, New York 2011, 206.

97 Wilfried Hirle: Die gewinnende Kraft des Guten. Ansatz einer evangelischen Ethik, in:
Theologische Literaturzeitung 129, 2004, 132.

98 Bereits die Zusammenstellung beider Begriffe deutet an, dass ich es fiir unméglich halte,
ein schriftgemiBes Urteil zur Ehescheidung zu gewinnen, ohne sich iiber die Bedeutung
der Ehe versténdigt zu haben.
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stellten Uberlegungen exemplarisch anschaulich werden. Am Ende wird bei al-
lem Bemiihen um Schriftgebundenheit und Klarheit erkennbar werden, dass ich
hier nicht das letzte Wort in der Diskussion beanspruchen kann.

Wir suchen also nach einer theologischen Orientierung fiir das Ethos der Ehe
und der Ehescheidung und befragen dazu die Bibel, deren Aussagen im Horizont
der gegenwiirtigen Lebenswelt zu bedenken sind. Ich folge den oben genannten
Schritten,

3.1 Deskriptive Aufgabe

In einem ersten Schritt gilt es, die gattungsméBige Breite und thematische Viel-
falt des biblischen Zeugnisses zur Ehe (und Ehescheidung) wahrzunehmen. Bei
einem ersten Durchgang fallt auf, dass der Ehebund zwischen Mann und Frau in
allen literarischen Gattungen der Bibel von Bedeutung ist. Ich nenne lediglich
Beispiele: Im Alten Testament ist der Bund zwischen Mann und Frau (bzw. ei-
nem Mann und mehreren Frauen, s.u.) Gegenstand der vorgeschichtlichen Er-
zéhliiberlieferung Gen 1-11. In den Vitererzdhlungen sind das Finden, Werben
und Heimfiihren der Frau (stets erzéhlt aus der Perspektive des Mannes) zentrale
Motive. Die Konigserzihlungen verschweigen weder den Ehebruch Davids
(2Sam 11-12) noch die Abgotterei Salomos in der Folge seiner Polygamie
(1K6n 11,4). Das Motiv des Ehebundes ist ein verbreiteter Topos bei den
Schriftpropheten (Hos 1-3, Mal 2), wihrend die Rechtstexte Regelungen des
ehelichen Zusammenlebens im Blick auf Freie (Din 24,1-5) und Sklaven
(Ex 21,2-11) treffen. Auch in der Weisheitsliteratur fehlen keine Hinweise zum
Segen und zu den Gefahrdungen der Ehe (Ps 128,3; Spr 2,16-18). Die breite Be-
zeugung des Ehetopos setzt sich im Neuen Testament fort: Jesus und Petrus ha-
ben sich mit Fragen im Blick auf Ehe und Ehescheidung auseinanderzusetzen
(Mk 10,1-12; 12,18-27; 1Kor 7,10-16). In parinetischen Texten wird zur eheli-
chen Treue ermahnt (Hebr 13,4), die auch Voraussetzung fiir das Ausiiben eines
gemeindeleitenden Dienstes ist (1Tim 3,2—-12). SchlieBlich zeichnet die Johan-
nesoffenbarung die endzeitliche Gemeinschaft zwischen Gott und den Menschen
als Ehebund (Apk 19,7). Als erstes Fazit ldsst sich formulieren, dass der Topos
der Ehe, ihrem Grund und ihren Gefihrdungen, tief in das biblische Zeugnis ein-
geschrieben ist — was der anthropologisch fundamentalen Bedeutung entspricht,
die der menschliche Gemeinschaftssinn hat. Nun ordnen wir die Vielfalt der Aus-
filhrungen den unterschiedlichen Aussageebenen zu:
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3.1.1 Einzelbeispiele/Paradigmen

Das Alte Testament kennt das Substantiv Ehe nicht, sondern beschreibt das Pha-
nomen mit Verben wie ,,zur Frau nehmen®.”” Die Erzéhliiberlieferung des Alten
Testaments bietet eine Reihe von Geschichten, die als paradigmatische Texte
angesprochen werden diirfen. In den Erzelterngeschichten nimmt die Suche nach,
das Werben um die und das Heimholen der Frau breiten Raum ein. Das — zeit-
weilige — Ausbleiben des Kindersegens und die damit verbundenen Zweifel an
Gottes VerheiBungen begegnen als wiederkehrende Motive. Polygamie, die
kaum verbreitet gewesen sein diirfte, nimmt bei den Konigen Israels exzessive
Formen an, wobei die Geschichte vom Ehebruch Davids verdeutlicht, dass die
Praxis der Polygamie ein fehlgerichtetes menschliches Begehren nicht zu befrie-
digen vermag. Bei Salomo ist die Vielzahl fremder Frauen, die er sein eigen
nennt, Anlass zur Fremdgotterverehrung, was ein Hinweis darauf ist, dass gottli-
cher Bund und menschlicher Bund in einer Beziehung zueinander stehen. Im
Neuen Testament begegnet das fiir jiidische Augen kaum fassbare Phinomen des
unverheirateten erwachsenen Mannes, Jesus, der den Umgang mit den Siindern
nicht scheut und sie in die Gemeinschaft mit Gott einladt.

3.1.2 Regeln

Einige Regeln lassen sich bereits im Anschluss an die genannten Einzelbeispiele
nennen. In Israel dominierte die Verwandtenehe, das heift, der Ehepartner wurde
im Kreis der eigenen Verwandtschaft gesucht, ,,weil dadurch eine Stirkung der
verwandtschaftlichen Bezichungen erreicht wurde*.'” Die eigene Identitit kon-
stituierte sich ber die mit anderen gemeinsame Abstammung von einem Ahn-
herrn,'®! was in die Zukunft gerichtet auch erkldrt, warum Unfruchtbarkeit als
Fluch und Strafe erfahren wurde, wogegen Kinder als Zeichen des Segens Gottes
galten. Die Dimension der biologischen Generativitét erweist sich als von prinzi-
pieller Bedeutung fiir das Alte Testament. In den Rechtsordnungen Israels wer-
den zahlreiche Regeln fiir den Umgang zwischen Angehérigen der beider Ge-
schlechter kodifiziert. Die Moglichkeit, eine Scheidung zu initiieren, wird nur
dem Mann zugesprochen. Zugleich steht er in der Pflicht, die Grundbediirfnisse
seiner Frau, das heilit: die Versorgung mit Nahrung und Kleidung sowie die ehe-

99 Damit ist auch deutlich, dass von der Ehe im Alten Testament aus der Sicht des Mannes
gesprochen wird — bei den Propheten dann aus der Sicht Gottes. Zum Ganzen vgl. Hans-
Walter Wolff: Anthropologie des Alten Testaments, 7. Aufl., Giitersloh 2002, 243-248.

100 Friedrich Fechtner, Lucia Sutter Rehmann, Ehe, in: Frank Criisemann (Hg.): Sozialge-
schichtliches Wérterbuch zur Bibel, Giitersloh 2009, 94,

101 Gleichzeitig wird der familidre Inzest mit einem Tabu belegt, was in einer gewissen Span-
nung zur Verwandtenehe steht und darauf hinweist, dass in der Praxis mehrere Giiter als
schutzwiirdig betrachtet wurden, nidmlich sowohl die Clan-Identitit als auch die innere
Ordnung des familidren Lebens.
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liche Gemeinschaft (Ex 21,10-11) zu befriedigen.'” Ehebruch wurde im Alten
Testament streng sanktioniert und konnte mit dem Tod bestraft werden
(Lev 20,10).

Im Neuen Testament gewinnt die Ehe vor dem Hintergrund der Loyalitit ge-
geniiber dem Reich Gottes, der unbedingter Vorrang zukommt, einen neuen Stel-
lenwert. Die Gemeinschaft der Gotteskinder, die ihrem himmlischen Vater durch
Jesus Christus gehorsam geworden sind, wird nicht durch biologische Zugeho-
rigkeit, sondern durch das Héren und Tun des Gotteswillens konstituiert. Die
theologische Notigung zur Verwandtenehe entfallt wie die Notigung zum Heira-
ten und Kindergebéren tiberhaupt (Mt 19,10-12). Zugleich wird die Ehe auf der
Ebene der Regeln nun als lebenslange, monogame und unauflosliche Gemein-
schaft beschrieben. Weil die Regel stets begleitet wird vom Ruf nach Ausnah-
men, begegnen in den Evangelien und den Briefen Uberlegungen zu dieser Fra-
ge, die wir jedoch auf der Ebene der Prinzipien ansiedeln miissen, da die Bear-
beitung des Problems auf dieser Ebene erfolgt. Es bleibt noch festzuhalten: Wih-
rend die Regel der ehelichen Treue in pardnetischen Zusammenhéngen in unter-
schiedlichen Wendungen eingeschérft wird, tritt an die Stelle der Androhung der
Todesstrafe die Gemeindezucht, deren duBerste MaBnahme der Gemeindeaus-
schluss ist.

3.1.3 Prinzipien

Das iibergreifende und damit primére Prinzip der Geschlechtergemeinschaft ist
das Prinzip des Bundes zwischen Partnern ungleichen Geschlechts. Dabei wird
der Bund Gottes mit seinem Volk zur Praxis der Gemeinschaft zwischen Mann
und Frau in Beziehung gesetzt. Prinzipielle AuBerungen zur Bedeutung des Bun-
desgedankens finden wir im Alten Testament bei den Propheten, im Neuen Tes-
tament bei Paulus. Das Bild von der Treue des Mannes zur Frau seiner Jugend
verweist sowohl auf Gottes Verlangen danach, dass sich Israel ihm wieder zu-
wendet, als auch auf die moralische Erwartung, dass ein Mann seine erste Frau
nicht verldsst (Mal 2,10-16). Sexuelle Untreue, wie sie Hosea als prophetische
Zeichenhandlung auferlegt wird (Hos 1-3) ist zugleich Sinnbild fiir die Untreue
des Volkes gegeniiber dem Gott des Bundes. Das Neue Testament verstirkt die-
sen Gedanken, wenn Paulus das Verhiltnis zwischen Christus und der Gemeinde
zum Verhaltnis zwischen Mann und Frau in Analogie setzt. Dabei zeigt sich ge-
geniiber dem Alten Testament eine egalisierende Tendenz, auch wenn von einer
Gleichstellung der Partner nicht die Rede sein kann. Dennoch ist fiir Paulus die
im Horizont der Liebe Gottes gelebte eheliche Gemeinschaft vorbehaltlose Hin-

102 Ex 21,2-11 bezieht sich auf die Ehe mit einer Sklavin, doch wurde in der rabbinischen
Auslegung argumentiert, dass wenn dies schon fiir eine Sklavin gilte, dann doch erst recht
fiir eine freie Ehefrau; vgl. David Instone-Brewer: Divorce and Remarriage in the Church.
Biblical Solutions for Pastoral Realities, Milton Keynes 2003, 21.
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gabe der Partner aneinander, die gerade im Kernbereich der Intimitét keine Hie-
rarchie kennt: ,,Die Frau verfiigt nicht iiber ihren Leib, sondern der Mann. Eben-
so verfiigt der Mann nicht iiber seinen Leib, sondern die Frau“ (1Kor 7.4). Das
Prinzip, wonach die Frau Eigentum ihres Mannes ist (so wird es auch im Deka-
log vorausgesetzt), weicht hier dem Prinzip der gegenseitigen Zugehdrigkeit —
wohlgemerkt als Glieder am Leib Christi, dem beide zugehdren.

Im Bundesgedanken, wie ihn dann auch Paulus entfaltet, ist eine Komplemen-
taritit der Partner mitgedacht, also das Einander-Entsprechen in der Differenz.
Gegenstand weitreichender und grundsitzlicher Diskussionen ist heute, wie das
Prinzip der Komplementaritit von Mann und Frau im Einzelnen aufzufassen ist,
genauer: inwieweit sich die Uberzeugung der Gleichheit von Mann und Frau (da-
zu gleich mehr) auf der Ebene der Prinzipien des ehelichen Miteinanders aus-
witk. 103

Auf zwei schon erwihnte Texte muss hier etwas genauer eingegangen werden.
Zunichst stellt sich Jesus der Frage der Pharisder nach den méglichen Griinden,
aus denen sich ein Mann von seiner Frau scheiden darf (Mk 10,1-12). Jesus soll
damit offenbar in den Disput zweier rabbinischer Schulen hineingezogen wer-
den.'™ Der Frage, ob Mose erlaubt habe, sich von seiner Frau zu scheiden, be-
gegnet Jesus mit der Gegenfrage danach, was Mose geboten habe. Letztlich geht
es darum, was Gott dem Menschen gebietet, was sein Wille fiir ihn ist. Der von
den Phariséern gegebene Hinweis auf die Erlaubnis des Mose, einen Scheidebrief
auszustellen, wird von Jesus mit der grundsétzlichen Aussage beantwortet, dass
diese Erlaubnis ein Zugestindnis an die siindige Hartherzigkeit der Menschen sei
und nicht der urspriinglichen Absicht Gottes entspricht.105 Er zitiert Gen 2,24, wo
davon die Rede ist, dass ein Mann Vater und Mutter verlassen und seiner Frau
anhingen wird, so dass die beiden ,ein Fleisch“ werden. Prinzipiell gilt der
Grundsatz: ,,Was Gott zusammengefiigt hat, das soll der Mensch nicht scheiden®
(Mk 9,9). Die folgenden Erliuterungen Jesu lassen drei bedeutsame Aspekte er-

103 Wichtige Beitrige dieser Diskussion finden sich in: Ronald W. Pierce, Rebecca Merrill
Groothuis (Hg.): Discovering Biblical Equality. Complementarity Without Hierarchy,
Downers Grove 2005; John Piper, Wayne Grudem (Hg.): Zweimalig einmalig. Eine bib-
lische Studie, Friedberg 2008; James R. Beck: Two Views on Women in Ministry, rev. edi-
tion, Grand Rapids 2005.

104 David Instone-Brewer argumentiert, dass die Frage sinnvollerweise nicht so verstanden
werden kénne, ob das Gesetz des Mose eine Scheidung erlaube, da dies offensichtlich der
Fall war. Er gibt der Variante des Mt den Vorzug, denn sachlich ging es den Pharisdern da-
rum, dass Jesus sich im Blick auf die liberalere (Scheidung aus irgendeinem Grund) oder
restriktivere (Scheidung nur bei erfolgtem Ehebruch) positioniert, Divorce and Remarriage
in the Church, 40.

105 ,,Das formelhafte ,von Beginn der Schépfung‘, das vor allem in der Weisheitsliteratur be-
gegnet, kennzeichnet die beiden folgenden Schriftargumente aus Gen 1,27 und 2,24 iiber
Schriftworte hinaus als AuBerungen des in die Schépfung hineinverfiigten Gotteswillens®,
Joachim Gnilka: Das Evangelium nach Markus (Mk 8,27-16,20), 3., durchges. Aufl. Zii-
rich, Neukirchen-Viuyn 1989, 72.
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kennen:'% Jesus erklirt erstens Frauen ebenso zu Handlungsakteuren wie Min-

ner, wihrend das Gesetz des Mose einseitig auf die Rechte des Mannes abstellt.
Daraus folgt zweitens, dass auch ein Mann die Ehe brechen kann, indem er seiner
Frau untreu wird.'”” Das bedeutet, dass in der Ehe kein Partner lediglich Objekt
der Interessen oder Wiinsche des anderen sein darf, sondern sie fiireinander Ver-
antwortung tragen. Drittens unterstreicht die Uberlieferung bei Mk, dass eine
Scheidung auseinanderreillt, was wesensmifig zusammengehort, nimlich die
zwei Partner eines von Gott gestifteten Bundes, so dass jede Auflosung einer Ehe
eine beklagenswerte Tragodie ist. Die Erinnerung an Gottes Schipfungsintention
soll in den Hérern ,regain a sense of the tragedy involved in the shattering of
even a single marriage*.'®

Die crux der Auslegung liegt in der abweichenden Uberlieferung des Mt, die
fast unvermeidlich auf die Frage hin gelesen wird, welche Griinde sich legiti-
merweise fiir eine Scheidung angeben lassen. Dabei liegt auch in der Uberliefe-
rung nach Mt deutlich zu Tage, dass die Scheidung aus welchen Griinden auch
immer die Einheit des Ehebundes zerreiBit, und dass derjenige, der nach einem
Ausweg aus seiner Ehe sucht, iibersieht, dass Gottes Wille die Versohnung der
Partner, nicht ihre Scheidung ist.'” Der Hinweis auf die mopvéwx (porneia) des
Partners — ein Wort, dessen genaue Bedeutung hier strittig ist''’ — sollte daher
nicht als ,,Ausnahme* vom generellen Scheidungsverbot gelesen werden. Denn
dies bedeutet zum einen, die Antwort Jesu auf derselben legalistischen Ebene wie
die Frage der Pharisder zu lesen. Jesus wollte aber kein neues Gesetz formulie-
ren, sondern Gottes urspriinglichen Willen zur Geltung bringen. Sachlich spricht
gegen die Deutung als Ausnahmeklausel, dass das jiidische ebenso wie das romi-
sche Recht im Fall ehelicher Untreue, denn dies diirfte die Bedeutung des Wortes
mopvéio sein, eine Scheidung sogar vorschrieben,''! Die Klausel formuliert also
keine Ausnahme, ,;sondern entfaltet nur, wann Gottes unbedingter Wille fiir die
Ehe selbstverstindlich nicht gelten kann: dann ndmlich, wenn in Wahrheit und

106 Fiir die beiden ersten vgl. Allen Verhey: Marriage and Divorce, in: Joel Green, Dictionary
of Scripture and Ethics, Grand Rapids 2011, 509.

107 Richard Hays zitiert William Countryman mit den Worten: ,,Under the provision of the
Torah ... it was impossible for a man to commit adultery against his own married state. In a
single phrase, Jesus created such a possibility and thus made the wife equal in this regard,
too. He not only forbade the man to divorce his wife, but also gave her a permanent and in-
dissoluble claim on him as her sexual property. Henceforth, his sexual freedom was to be
no greater than hers“; The Moral Vision of the New Testament, 352.

108 Glen Stassen, David Gushee: Kingdom Ethics, 274.

109 So David Instone-Brewer: Divorce and Remarriage in the Church, 43ff.

110 Glen Stassen, David Gushee: Kingdom Ethics, 2841F.

111 Vgl. Craig S. Keener: The Gospel of Matthew. A Socio-Rhetorical Commentary, Grand
Rapids, Cambridge 2009, 467.
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Wirklichkeit — wegen porneia — eine Ehe gar nicht mehr vorliegt“.''> Doch gera-
de wenn das so ist, stellt sich fiir den zuriickbleibenden unschuldigen Partner die
Frage, ob er oder sie erneut heiraten darf. Der Text beantwortet diese Frage nicht
eindeutig.'”® Das jiidische und griechische Recht geben diese Moglichkeit frei,
was dafiir spricht.''* Die Tatsache, dass Jesus wohl keinen neuen Rechtsgrund-
satz aufstellen wollte und vielmehr zur Umkehr und zur Verséhnung ruft, die mit
einer Wiederheirat unméoglich gemacht wird, spricht dagegen.'"

Ahnlich verhilt es sich bei Paulus, der in 1Kor 7 ebenfalls das Prinzip der
Verséhnung ins Zentrum stellt. Hat ein Christ sich nach rémischem Recht schei-
den lassen, ' soll er die Verschnung anstreben, wofiir eine Voraussetzung ist,
dass er niemand anderes heiratet (1Kor 7,11). Auch die bereits bestehende Le-
bensgemeinschaft mit einem ungldubigen Partner soll der Christ nicht beenden.
Fiir den Fall, dass der nichtchristliche Partner die Ehe beendet, sieht Paulus den
Christen nicht langer als ,,gebunden® an, wobei unter den Auslegern strittig ist,
ob damit die Méglichkeit zur Wiederheirat eréffnet ist oder nicht.''” Faktisch ist
auch hier nicht von einer Ausnahme zu sprechen, denn da der nichtchristliche
Partner sich auf das romische Recht berufen konnte und das christliche Ehe-
Ethos nicht das seine ist, gab es fiir den christlichen Partner faktisch keine Alter-
native dazu, als den Willen des nichtchristlichen Partners zu akzeptieren. Der
narrative Kontext von 1Kor ist die Verséhnung und ihre Reichweite innerhalb
der Ehe, wobei Paulus in einer bereits bestehenden Ehe die Wirksamkeit des Hei-
ligen Geistes fiir grofier hilt als die Gefahr, dass der gldubige Partner durch den
(noch) nicht zum Glauben gekommenen verunreinigt wird.

112 Heinzpeter Hempelmann: Ehe, Ehescheidung und Wiederheirat. Eine biblisch-exegetische
und praktisch-seelsorgerliche Orientierung, o. 0. 2003, 55. So auch Graig Keener: The
Gospel of Matthew, 467.

113 Exegetisch geht es um die Frage, ob Mt 19,9 in der folgenden Weise ergénzt werden darf
oder nicht: ,,Wer immer seine Frau entlisst, auler wegen porneia, und wer einen andere
heiraten wird, aufler wegen porneia, der begeht Ehebruch, und wer eine Entlassene heira-
tet, der begeht Ehebruch (auBer wenn in ihrer ersten Ehe porneia vorgelegen hat)“, so
Heinzpeter Hempelmann, Ehe, Ehescheidung und Wiederheirat, 58. Nach Ulrich Luz
spricht in Verbindung mit Mt 5,32b mehr fiir eine Intetpretation des Textes im Sinne eines
Verbots der Wiederheirat, vgl. Das Evangelium nach Matthius (Mt 18-25), Ziirich, Neu-
kirchen-Vluyn 1997, 98f.

114 ,No one permitted remarriage if a divorce were invalid, but a valid divorce included the
right to remarry, as is attested by ancient divorce contracts®, Graig Keener: The Gospel of
Matthew, 469. So auch Hans F. Bayer: Das Evangelium des Markus, Witten 2008, 358.

115 Vgl. Helmut Burkhardt: Ethik, Bd. 11/2, 106. In diesem Sinne urteilt auch Heinzpeter Hem-
pelmann: Ehe, Ehescheidung und Wiederheirat, 100ff, bevor eine weitergehende Abwi-
gung von Optionen folgt, auf die ich noch zu sprechen kommen werde.

116 Die Scheidung galt nach rémischem Recht als vollzogen, wenn einer der Partner aus dem
gemeinsamen Haus auszog; vgl. David Instone-Brewer: Divorce and Remarriage in the
Church, 55; vgl. weiter Eckhard J. Schnabel: Der erste Brief des Paulus an die Korinther,
2., bericht. u. erg. Aufl. Witten 2010, 373.

117 Eine knappe Ubersicht der Auslegungen bei Eckhard Schnabel, ebd., 378f.
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3.1.4 Grundiiberzeugungen

Das Vorstehende ldsst in der Zusammenschau einige Grundiiberzeugungen er-
kennen, die in der Synthese ausgefiihrt werden sollen.

3.2 Synthetische Aufgabe
3.2.1 Schopfung

Jesus bestitigt explizit die Grundiiberzeugung, dass Gott Mann und Frau in sein
Ebenbild erschaffen hat. Sie sind aufeinander hin geordnet und spiegeln in ihrer
Berufung zur Gemeinschaft die Hingabe und Liebe des dreieinigen Gottes wider.
Die Einheit des ,Ein-Fleisch-Seins* erhdlt den Segen, Kinder zu empfangen
(Gen 1,271f), sie ist daher wesentlich heterosexuelle Beziehung. Dass Gen 2,24
den Vollzug der Ehe meint, wird man kaum bestreiten konnen.''® Dabei ist die
geschlechtliche Gemeinschaft ,,Ausdruck eines Zusammengehérens von Mann
und Frau, das weit iiber das Geschlechtliche hinausgeht und zu einem Ineinander
des Lebens beider fiihrt, das aus zwei Individuen ein Paar macht, das unaufgeb-
bar zusammengehort“.'' Die Schépfungsordnung des Ehebundes gibt zugleich
einer Variabilitdt Raum, insofern die Ehe mehr oder weniger stark als Rechts-
form ausgestaltet sein kann. Dennoch setzt ihre Anerkennung durch Dritte Ritua-
le eines erkennbaren Anfangs voraus. Im Genesis-Text wird dieser erkennbare
Anfang mit der fiir eine patrilinear strukturierten Gesellschaft staunenswerten
Aussage markiert, dass der Mann sein Elternhaus verlassen wird (Gen 2,24a).
Die Ehe ist nach Gottes Willen der Raum gelebter Sexualitit. Die biblische
Uberlieferung verschweigt die gewaltige Kraft sexuellen Begehrens nicht, hebt
jedoch gerade deshalb durchgehend hervor, dass die von der Ehe entbundene Se-
xualitit der Absicht Gottes fiir die gute Gabe der Sexualitdt widerspricht und
Bindungen schafft, die der Bindung an Gott entgegenstehen.'”’ Dass zwei Men-
schen in der sexuellen Vereinigung ,.ein Fleisch® bzw. ,ein Leib® werden, das
gilt ja auch bei nicht miteinander verheiraten Partnern (vgl. das Zitat von Gen

118 So die meisten evangelikalen Kommentare. Auch Horst Seebass réumt ein, dass ,,V 24b
aber sehr selbstverstindlich von der Ehefrau handelt®, Urgeschichte (1,1-11,26), Neukir-
chen-Vluyn 1996, 116.

119 Walter Klaiber: Der erste Korintherbrief, Neukirchen-Viuyn 2011, 94.

120 Der kanonische Befund in dieser Hinsicht ist so deutlich, dass keinerlei N6tigung entsteht,
die Ehe in den Wortlaut des Hohenliedes Salomos hineinzulesen. Dieses poetische Buch
preist das Geschenk korperlicher Liebe. Wer der weisheitlichen Dichtung die Ziige eines
Rechtsbuches abgewinnen will, in dem nach den formalen Voraussetzungen der Ehe zu su-
chen wire, verkennt den Charakter der Weisheit.
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2,24 in 1Kor 6,16)."”! Nur dass dies nach Paulus eine Einheit darstellt, die unver-
einbar ist mit der Gemeinschaft mit Jesus Christus durch den Heiligen Geist.

Die Schopfungserzahlung Gen 2 kennt aber auch den Aspekt des Alleinseins,
das in der Gemeinschaft mit Gott (gut) aufgehoben ist. Das Alleinsein vor Gott
verweist auf die Bestimmung des Menschen, im Selbstbewusstsein die Suche
nach seinem Wesen aufzunehmen, und sich im Kérperbewusstsein seinem Auf-
trag zur Weltgestaltung zu stellen.’”? Das Alleinsein im Sinne der Ganzhingabe
an Gott findet Anschlusspunkte in der Erldsungsordnung und der himmlischen
Vollendung des Menschen (s. u.), wihrend das Alte Testament die Verheilung
des Mitgehens Gottes als an den Kindersegen und damit den Fortbestand des
Volkes Israel gebunden sieht.

SchlieBlich: Die Ehe ist eine Gemeinschaft, in der die Partner fiireinander
Verantwortung iibernehmen. Nennt Jesus spéter den Scheidebrief eine Konzessi-
on an die Herzenshérte des Menschen, dann bedeutet dies, dass Herzensgiite das
Prédikat einer Beziehung sein soll, in der sich die Partner die Gemeinschaft mit
Gott gefallen lassen und fiireinander einstehen. Wie genau diese Verantwor-
tungsiibernahme aussieht, wird in den biblischen Texten nur beildufig erwédhnt.
An der Erwartung selbst besteht jedoch kein Zweifel (Ex 21,10-11; 1Kor 7,3;
Eph 5,29).

3.2.2 Bund

Erscheint es gewagt, in Gen 2,24 das Muster der Einehe erkennen zu wollen, so
erschlieft die Interpretation des Bundesbegriffs die Ausrichtung auf die Einehe
schon im Alten Testament, noch bevor diese im Neuen Testament zur einzig giil-
tigen Eheform erklirt wird. Gottes Bund mit dem erwéhlten Volk griindet in der
Liebe und Eiferheiligkeit Gottes zum Menschen. Dieser Bund ist exklusiv und
fordert die Antwort exklusiver, allein Jahwe geltender Hingabe. Exklusivitidt und
Unaufloslichkeit sind nicht Eigenschaften, sondern bezeichnen das Wesen dieses
Bundes. In Gottes Bund ist die Matrix und Mafigabe der Ehe vorgezeichnet. Die
Ehe ist ein Bund Gottes (Spr 2,17), irdisches Abbild der Hingabe und Treue Got-
tes, der die Ehepartner in Hingabe und Treue entsprechen sollen. Dieselbe Vor-
stellung wird im Neuen Testament auf das Verhaltnis zwischen Christus und der
Gemeinde hin vertieft (Eph 5,221f). Die Unaufléslichkeit der Ehe bleibt Leitge-
danke auch im Neuen Testament, wo dieser Gedanke in der Hochzeit des Lam-
mes mit der Gemeinde als Braut seinen eschatologischen Zielpunkt findet.'”

Das Gesetz des Mose lasst die Mehrehe ebenso zu wie die Moglichkeit, dass
der Mann sich von seiner Frau scheidet. Doch bezeichnenderweise ist von der

121 Vgl. dazu Walter Klaiber: Der erste Korintherbrief, 931f.

122 Vgl. Johannes Paul I1.: Die menschliche Liebe im gottlichen Heilsplan. Eine Theologie des
Leibes, hrsg. von Norbert und Renate Martin, 2., iiberarb. Aufl., Kislegg 2008, 99-111.

123 Vgl. Richard Hays: The Moral Vision of the New Testament, 364.
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Mehrehe ,,nur im Zusammenhang mit der Regelung von durch sie entstehenden
Problemen die Rede®,"* die in der Erzihliiberlieferung aus der Kénigszeit reich-
lich Anschauungsmaterial finden. Die Einehe entspricht dem der Sexualitit ein-
gestifteten Schépfersinn: ,Nur in der Einehe kann es wirklich zu der personalen
Hingabe aneinander, zum unbedingten Vertrauen zueinander kommen, die
menschlicher Sexualitit entsprechen.'” So korrigiert die Grundiiberzeugung
von der Exklusivitit und vorbehaltlosen Hingabe Gottes die in der Urgemeinde
aufgegebene Praxis der Mehrehe.

3.2.3 Erl6sung

Das Geschenk der Erlosung zu erfassen bedeutet, auch die Tiefe der Siinde zu
begreifen. Das Alte Testament beschreibt eine Geschichte der wiederholten Un-
treue gegen Gott und beklagt das Zerbrechen menschlicher Beziehungen. Im
Neuen Testament wendet sich Jesus Menschen zu, die an der Ehe gescheitert sind
oder ihr aus dem Weg gehen, ohne auf sexuelle Beziehungen verzichten zu wol-
len. Jesus schreibt menschliche Verurteilung nicht fort, sondern bietet Vergebung
an, weil illegitime sexuelle Beziehungen Siinde sind (Joh 8,11). In der Nachfolge
Jesu bekommen die Ehe sowie familiire Bindungen iiberhaupt eine neue, der
Loyalitdt gegeniiber dem Reich Gottes nachgeordnete Bedeutung (1Kor 7,29).
Gleichwohl bleibt die Ehe als Wille des Schopfers verbindlich, soweit nicht ein
Verzicht auf die Ehe um des Reiches Gottes in Betracht kommt (Mt 19,10-12;
1Kor 7, 32-38). Eingezeichnet in die Nachfolge wird das Bild der lebenslangen
monogamen Ehe als herausfordernder Weg beschrieben: So wie Jesus sich um
der Menschen willen aus Liebe hingab, so sollen die Ehepartner — die Méanner
sind bei Jesus besonders im Blick — sich dem anderen schenken und dabei bereit
sein, eigene Anspriiche zuriickzustellen. Die Ehe soll also nicht weltliche Macht-
verhiltnisse widerspiegeln, sondern die dienende Hingabe Jesu abbilden.'*® Der
Dienstgedanke der Ehe verweist auf die Grundiiberzeugung der gegenseitigen
Liebe und des Respekts der Partner voreinander. Die Zugehorigkeit der Partner
zueinander wird umschlossen von beider Zugehorigkeit zu Christus und zu sei-
nem Leib, einer Zugehérigkeit, die im Brotbrechen seine geheimnisvolle Ver-
dichtung erféhrt (1Kor 10,16).

Die Pardnesen des Neuen Testaments lassen erahnen, dass es schon den ersten
Generationen von Christen nicht leicht fiel, die Herausforderungen des gemein-
samen Lebens der Ehe im Gehorsam gegeniiber Christus zu leben.'”’ Grundsitz-

124 Helmut Burkhardt: Ethik, Bd. 1I/2. Das gute Handeln, GieBen 2008, 73.

125 Ebd., 74.

126 Vgl. Richard Hays: The Moral Vision of the New Testament, 365.

127 Daher scheint es mir wenig iiberzeugend, wenn gesagt wird, dieses Ideal kénne heute nicht
mehr gelebt werden. Die Herausforderungen mdgen sich verdndern, aber es gab sie sowohl
in den Lebenswelten des Alten als auch des Neuen Testaments. Die Frage ist, wie auf
wechselnde Herausforderungen reagiert wird.
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lich ist diese Herausforderung jedoch als Herausforderung der Gemeinschaft der
Jesus-Nachfolger verstanden worden und nicht lediglich als private Angelegen-
heit. Fragen der Lebensfithrung sind Fragen, ,,that concerns the health and wit-
ness of the whole community“."®® Die Gemeinde soll nach dem Zeugnis der
Bergpredigt ,,Licht der Welt* sein und deshalb lautet die Grundfrage der christli-
chen Gemeinschaft nicht: Unter welchen Bedingungen diirfen Ehepartner sich
scheiden lassen, sondern: Wie konnen wir als Gemeinschaft Ehen stiften, ndhren
und bewahren, die Gottes Schopferabsicht fiir uns Menschen widerspiegeln? Und
weiter: ,,Welche Einstellungen und Verhaltensweisen lassen sich erkennen, die
Ehen zerstoren? Welche konkreten Praktiken miissen wir als Paare und als Kir-
che entwickeln, die uns helfen frei zu werden von ehelichem Unfrieden und Ent-
fremdung der Partner, um damit Ehen zu stiirken und zu bewahren?'? Erst im
Kontext der Sendung, Licht der Welt zu sein, kann die Frage, wie mit gescheiter-
ten Ehen umzugehen ist, eine Antwort finden.

3.2.4 Vollendung

Die Ehe von Mann und Frau ist der Schépfung eingeschrieben, der Ort ihrer Ent-
faltung ist dabei diese vergehende Erde, nicht die neue Schopfung. ,,Ehen werden
fiir immer geschlossen, nicht fiir ewig®."*® Die Vollgestalt des Reiches Gottes
ereignet sich in der Hochzeit des wiederkommenden Herrn mit der Gemeinde als
Braut (Apk 19,7), dem Finalpunkt der Geschichte, auf den verheiratete wie un-
verheiratete Christen gemeinsam zugehen. Die Erinnerung daran, dass die himm-
lischen Leiber sich von den irdischen unterscheiden werden, verweist auf die ir-
dische Begrenzung der Ehe. Deshalb formuliert Paulus den Vorbehaltsgrundsatz,
wonach diejenigen, ,die Frauen haben, sein sollen, als hétten sie keine*
(1Kor 7,29). Das bedeutet, dass die Ehe so relativiert wird, ,,daB sie in Beziehung
gesetzt [wird] zur Prioritit des Reiches Gottes®."*! Nur vom Anbruch des Gottes-
reiches und der Berufung zu einem Leben von Gott her sind die Freiheit zur Ehe
und die Freiheit zur Ehelosigkeit zu verstehen.'*> Wer nun unverheiratet geblie-
ben ist, wird in der Ewigkeit nichts vermissen, sondern hat den Verheirateten
eine Erfahrung voraus, insofern er oder sie schon auf der Erde in der ungeteilten
Hingabe an Christus, den Bréutigam, leben konnte."’ Vor dem Hintergrund der
Einbindung der gelebten Sexualitit an die Ehe ist damit auch der relative und
sekundédre Charakter ausgedriickter Sexualitdt betont. In der Gemeinschaft mit
Christus kann die sich selbst verschenkende Liebe nichtsexuelle Ausdrucksfor-

128 Richard Hays: The Moral Vision of the New Testament, 365.

129 Glen Stassen, David Gushee: Kingdom Ethics, 277 (dort kursiv).

130 Bernd Wannenwetsch: Die Freiheit der Ehe. Das Zusammenleben von Frau und Mann in
der Wahrnehmung evangelischer Ethik, Neukirchen-Vluyn 1993, 227.

131 Ebd., 243.

132 Vgl. ebd., 236f.

133 Wiederum steht mir nicht zu behaupten an, dass damit ein leichter Weg bezeichnet ist.
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men finden, deren Dienst deshalb von weitreichender Bedeutung ist, weil diese
Ausdrucksformen im Unterschied zur Sexualitdt nicht nur auf einen Menschen,
sondern auf eine Gruppe von Menschen ausgerichtet sein konnen.

3.3 Hermeneutische Aufgabe

In diesem Arbeitsschritt haben wir zundchst den Richtungssinn des biblischen
Zeugnisses zu priifen und dafiir auch die gegenwirtige Lebenswelt, in der dieses
Zeugnis seine Relevanz erweisen soll, zu untersuchen. Ich folge zundchst den
Kontextkriterien:

3.3.1 Das Kriterium der Schopfung

Ich habe herausgearbeitet, dass Gottes Schopferabsicht die lebenslange monoga-
me Ehe ist, die aus der Perspektive der Vollendung des Gottesreiches ein Typus
der Gemeinschaft zwischen Christus und seinem Volk ist. Davon abweichende
Formen der Partnerschaft miissen daran gemessen werden, inwieweit sie die Ex-
klusivitdt und Treue Gottes zu seinem Volk sowie die — im Neuen Testament
zwar hinter der Gemeinschaft der Horer und Téter des Wortes zuriicktretende,
aber nicht aufgehobene — Verheilung, Kinder zu empfangen und aufzuziehen,
abzubilden vermogen. Die Siinde verzerrt zwar das Bild der Ehe, insofern weltli-
che Machtmuster Eingang in die Gemeinschaft der Partner finden, doch bleibt
das Grundmuster, ndmlich Verantwortung flireinander zu {ibernehmen und offen
fiir Kinder zu sein, weiter erkennbar.

3.3.2 Das Kriterium der innerbiblischen Ubereinstimmung

Innerhalb der Bibel zeigt sich eine groBe Ubereinstimmung hinsichtlich der Zu-
ordnung der Sexualitéit zur Ehe und der Verurteilung von Sex auflerhalb der Ehe.
Auch die Kriterien der Liebe, Treue und Verantwortung zueinander sind durch-
gingig bezeugt. Der erkennbare Anfang der Ehe wird vorausgesetzt, doch wird
keine bestimmte juristische Form dafiir fiir verbindlich erklért. Damit ist in der
Gegenwart zu kliren, welche Rituale des erkennbaren Beginns der Ehe die Kir-
che anerkennt.'* Die Einehe steht im Alten Testament neben der Praxis der Po-
lygamie, wobei Aspekte wie die soziale Absicherung der Frau bei Verlust des
Ehemannes zu beriicksichtigen sind und angesichts der Grundiiberzeugung von

134 Diese Diskussion ist formal virulent, nachdem aufgrund einer Anderung des deutschen
Personenstandsgesetzes die staatliche nicht mehr die zwingende Voraussetzung einer kirch-
lichen Trauung ist, auch wenn allein durch letztere keine Ehe im zivilrechtlichen Sinne be-
griindet wird. Von praktischer Bedeutung ist die Frage im Hinblick auf das sogenannte
»Alterskonkubinat®, womit in der Regel das Zusammenleben zweier aus finanziellen Er-
wagungen unverheirateten Partner gemeint ist.
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der Unaufléslichkeit der Ehe im Missionskontext sorgfiltig zu priifen ist, wie
nach Annahme des Evangeliums mit bereits bestehenden polygamen Ehen zu
verfahren ist.'** SchlieBlich nimmt vom Alten zum Neuen Testament hin die Be-
deutung zu, die der Herzenshaltung zugesprochen wird, auch wenn dieses Sach-
moment schon vorher présent ist.”® Jedenfalls geht es beim Einwilligen in eine
Ehe nicht primér um die duBere Konformitit mit einem gegebenen Recht, son-
dern um die Bereitschaft, die vorbehaltlose Hingabe Christi in der Beziehung zu
einem einzelnen Menschen Gestalt werden zu lassen. Entsprechend wird die
Herzenshirte als Ursache fiir das Zerbrechen einer Ehe identifiziert.

3.3.3 Das Kriterium der Bezeugung entgegen der Kultur

Der deutlichste Kontrastpunkt gegeniiber der Umgebungskultur zeigt sich in der
Akzeptanz und bei Paulus sogar Empfehlung, ehelos zu bleiben — und darin der
ungeteilten Hingabe an die Ausbreitung des Reiches Gottes Ausdruck zu verlei-
hen. Die Noétigung jiidischer Praxis und die Erwartung romischen Rechts daran,
dass ein erwachsener (im engeren Sinne gesunder) Mann heiratet, war so erdrii-
ckend,”’ dass heute gelegentlich vermutet wird, Paulus sei nicht ledig, sondern
verwitwet gewesen, als er in Beriihrung mit dem Evangelium kam, oder gar be-
zweifelt wird, dass Jesus ehelos gelebt habe.*® Dieser Aspekt ist von besonderer
Bedeutung, wenn heute die Frage nach alternativen Lebensformen gestellt wird.
Das Neue Testament kennt mit der Ehelosigkeit eine solche legitime Alternative,
aber eben nur diese eine und es wire gesondert zu priifen, ob die Erweiterung auf
weitere Lebensformen dem Richtungssinn des biblischen Zeugnisses entspricht.
Die Interpretation der Ehe als ,,Bund Gottes* und die damit einhergehende
Ablehnung der Ehescheidung bewegt sich in einer graduellen Differenz zur jiidi-
schen Uberlieferung, die sowohl das Recht des Mannes zur Scheidung als auch
Gottes Abscheu gegeniiber der Scheidung bezeugte, dagegen in scharfem Kon-
trast zum romischen Recht. Eine Ehescheidung konnte durch das Ausziehen ei-

135 Vgl. Samuel Waje Kunhiyop: African Christian Ethics, Grand Rapids 2008, 223-242. Er
hebt das Scheidungsverbot fiir Christen hervor und urteilt, dass die Kirchen in Afrika
.»[should] tolerate polygamy but undermine it by promoting it to the superior ideal of mo-
nogamy* (242). Herausgeldst aus dem Kontext afrikanischer Stammeskulturen miisste man
diesem Grundsatz widersprechen. Als Antwort auf die Frage: Was bedeutet es, im Umfeld
afrikanischer Stammeskulturen Kirche Jesu Christi, die Menschen in den Gottesbund ein-
1adt?, zu sein, wird man ihm zustimmen konnen.

136 Deutlich wird das in Mt 5,28, wo der Ehebruch als der Handlungsebene vorausliegend
betrachtet wird, wenn dem Begehren einer anderen als der eigenen Frau gegeniiber Raum
gegeben wird.

137 Vgl. David Instone-Brewer: Divorce and Remarriage in the Church, 83f.

138 Friedrich Fechner und Lucia Sutter Rehmann formulieren in ihrem Artikel ,Ehe®: ,,Dass
Jesus ehelos war, lasst sich nicht belegen. Auch die Ehefreiheit (1 Kor 7,8) des Paulus ist
nicht gesichert”, in: Frank Criisemann (Hg.): Sozialgeschichtliches Wérterbuch zur Bibel,
96.
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nes Partners aus dem gemeinsamen Haus vollzogen werden, nihere rechtliche
Bestimmungen griffen dabei nicht. Die Gleichstellung der Partner durch Jesus
geht jedoch nicht in die Richtung, es beiden Partnern gleichermallen leicht zu
machen, eine bestehende Ehe zu verlassen, sondern beide zur Treue und Versoh-
nungsbereitschaft zu rufen. Diese Ermahnungen gewinnen erhohte Bedeutung
vor dem Hintergrund einer Gegenwartsgesellschaft, in der die Ehescheidung zu-
nehmend erleichtert worden ist, wihrend nur geringe &uBiere Impulse zum Beiei-
nanderbleiben spiirbar sind.

3.3.4 Das Kriterium der kulturellen Begrenztheit

Nach diesem Kriterium diirfte die Reichweite solcher Sachmomente, in denen die
judische und spéter die Christengemeinschaft an der patriarchalischen Grundaus-
richtung der Gesellschaft partizipierten, geringer sein als die anderer Sachmo-
mente. Bereits die Texte des Neuen Testaments weisen, wie ich gezeigt habe,
einen egalisierenden Richtungssinn auf, wihrend die soziale Rollenzuweisung
weiterhin deutliche Ziige gesellschaftlicher Konvention tragt. Im Blick auf die
Gestaltung des Ehelebens erdffnen sich von hier aus Freirdume, die weiter zu
bedenken sind."*’

3.3.5 Das Kriterium der kulturellen Entsprechung

Die groBte Nihe zeigt die Ehe des biblischen Lebensumfeldes mit der Ehe im
heutigen Lebensumfeld an zwei Punkten: Zum einen sind Einstellungsweisen fiir
die Treue zum Partner, das Vertrauen auf seine Zuwendung und Fiirsorge Grund-
lage einer Ehe. Der Verlust nicht des Liebesgefiihls, aber der Praxis gelebter Lie-
be ldsst die Ehe erodieren. Wo an Haltungen des Herzens appelliert wird, beriih-
ren sich frithe und heutige Lebenswelt deutlich. Ein zweiter Beriihrungspunkt
besteht darin, dass die Bereitschaft, die Zweierbezichung auf eigene Kinder hin
zu dffnen, sich naturgeméf nur in heterosexuellen Partnerschaften verwirklichen
l4sst, auch wenn dies heute nur zum Teil eheliche Partnerschaften sind. Dennoch
bleibt der prokreative Aspekt der Paarbeziehung fiir diese wesentlich, schlieBlich
verdankt ausnahmslos jeder Mensch sein Leben der Gemeinschaft eines Mannes
und einer Frau.'*

139 Vgl. Christoph Raedel: Gender-Dekonstruktivismus und Gender Mainstreaming als Her-
ausforderung an Theologie und Kirche, in: Christian Hermann (Hg.): Leben zur Ehre Got-
tes, Bd. 2: Konkretionen, Witten [2012], 85-114.

140 Das gilt auch fiir den Fall, dass der natiirliche Befruchtungsvorgang reproduktionstechnisch
initiiert oder unterstiitzt wurde.
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3.3.6 Das Kriterium des Zweckes

Dieses Kriterium ist hier vor allem im Blick auf die Frage der Ehescheidung von
Bedeutung. Ihr wenden wir uns abschlieBend zu, nachdem zuvor das gesell-
schaftliche Umfeld, in dem heute Ehen gelebt werden und Ehen scheitern, skiz-
ziert worden ist.

Die Ehe steht bei den Deutschen zwar weitethin in hohem Ansehen und be-
stimmt die Lebensgeschichte der Mehrheit der Deutschen, doch hat mit gestiege-
nen Scheidungszahlen neben der lebenslangen die sukzessive Monogamie an Be-
deutung gewonnen, wihrend zugleich zahlreiche alternative Lebensformen Ver-
breitung finden. Das Zusammenleben in einer Ehe steht heute vor einer Reihe
von Herausforderungen, deren ,,modemer“ Charakter im Abgleich mit der bibli-
schen Umwelt leicht zu erkennen ist."*

Angestiegen ist die durchschnittliche Lebenserwartung von Ménnern und
Frauen. Fiir Ehepaare bedeutet dies, dass sie je nach Alter bei der EheschlieBung
mehr Lebensjahre miteinander verbringen als das bei frilheren Generationen
durchschnittlich der Fall war. Auf diese lingere Zeitschiene bezogen hat die
Fluktuation in Beziehungen zugenommen, wobei dieses Phanomen sich nicht nur
bei Ehen, sondern — noch deutlicher — bei nichtehelichen Partnerschaften zeigt."
Im Blick auf die diese Fluktuationstendenzen befordernde Faktoren ist es einfa-
cher, Korrelationen festzustellen, als Ursachen auszumachen. Eine nachgewiese-
ne Korrelation besteht jedenfalls zwischen der Frauenerwerbstitigkeit und dem
Scheidungsrisiko.' Daneben gilt die mediale Verstirkung des real bestehenden
Scheidungsrisikos als zumindest mitursichlich dafiir, dass Paare sich gewisser-
maBen im Sinne einer sich selbst erfilllenden Prophetie bei auftretenden Kon-
fliktlagen auch tatséchlich trennen. Des Weiteren erleichtern steigende Schei-
dungszahlen zugleich die Chancen zur Wiederheirat, da die Zahl der potentiellen
Partner steigt, wobei die Instabilitéit der ersten in die zweite Ehe mit hineinge-
nommen wird, was sich an héheren Scheidungszahlen fiir Zweitehen sowie an
einer hoheren Wahrscheinlich des Scheiterns einer (spater) von Scheidungskin-
dern eingegangenen Ehe zeigt. SchlieBlich fordert die Normalisierung von Schei-
dungen in der gesellschaftlichen Wahrnehmung, also ihr Alltaglichwerden, die
Neigung, eine unbefriedigende Ehe zu verlassen. Zur Normalisierung der Ehe-
scheidung diirfte auch die Reform des Scheidungsrechts 1976 mit dem Ubergang
vom Verschuldungs- zum Zerriittungsprinzip beigetragen haben. Eine Reihe von
Umfeldfaktoren begiinstigt also das Auseinanderfallen von Ehen, doch welche
intrinsischen Ursachen fiir die Scheidungsneigung lassen sich erkennen?

141 Fiir die nachfolgenden Einsichten verweise ich auf Riidiger Peuckert: Familienformen im
sozialen Wandel. 7., vollstindig iiberarb. Aufl., Wiesbaden 2008.

142 Die Trennungsrate nichtehelicher Partnerschaften innerhalb der ersten sechs Jahre liegt
dreimal so hoch wie die von Ehen; vgl. ebd., 172.

143 Vgl. ebd., 173.
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Zunichst ist zu bedenken, ,,dass in der Idee der Liebesheirat das Scheitern der
Ehe schon angelegt ist, denn Liebe ist vergiinglich*.!* Gemeint sind die Liebes-
gefiihle, die in der Tat innerhalb einer Partnerdynamik zunéchst glithen und dann
abkiihlen. Die Romantisierung der Ehe verbaut ihr die Perspektive der Dauerhaf-
tigkeit, weil Empfindungen fiireinander auf Dauer nicht zu tragen vermdgen.
Dennoch wirkt die Ehe auch heute auf viele Menschen anziehend, da sie Sicher-
heit und Geborgenheit, wie iiberhaupt die Stillung der affektiv-emotionalen An-
spriiche verheiBt. Steigende Scheidungszahlen sind vor diesem Hintergrund nicht
Anzeichen fiir den Verfall der Ehe, sondern fiir die Belastung, die daraus er-
wiichst, dass die eigenen Anspriiche nicht erfiillt werden. Hauptgrund fiir das
Scheitern moderner Ehen heute ist die ,,Selbstiiberforderung der Ehe durch fort-
schreitende Anspruchsinflation®.'*’ Eine Ehe wird lieber beendet als dass Abstri-
che an den eigenen Gliicksvorstellungen gemacht oder Méngel in Kauf genom-
men werden. Hier macht sich die Verinderung der Wertehierarchie in der Gesell-
schaft bemerkbar: Gegeniiber der friiheren Dominanz von Pflicht- und Akzep-
tanzwerten werden heute die Selbstentfaltungswerte stirker betont. In der Summe
lasst sich die folgende Analyse formulieren:

Wenn Ehen allein auf dem Sinnkriterium ,,romantische Liebe* basieren, gekoppelt mit sehr
hohen und vielféltigen Erwartungen an den Partner bzw. an die Partnerbeziehung, sind Ent-
tauschungen und Frustrationen vorprogrammiert. Kommen noch aulereheliche Belastungen
hinzu, wie Arbeitslosigkeit u. a., dann wirken diese als Stressoren im Hinblick auf die Auflo-
sung der Ehe. Weil die Partnerbeziehung als alleiniges Sinnkriterium einen so hohen Stel-
lenwert besitzt, weil diese damit von so grofier psychischer Bedeutung fiir den Einzelnen ist,
kam?“dieser eine unharmonische Beziehung auf Dauer nicht ertragen und 16st seine Ehe
auf.

Wenn sich auch das Lebensumfeld fiir Ehen, wie fiir die Menschen tiberhaupt, in
einem bestindigen Wandel befindet, so ldsst sich doch festhalten, dass die Ursa-
chen fiir das erhohte Trennungs- und Scheidungsrisiko nicht primér in einer ho-
heren Zahl von ehelichen Krisen und Konflikten liegen, sondern darin, ,,dass
immer weniger Menschen bereit sind, von ihren hochgesteckten Erwartungen
Abstriche zu machen®."’

Die diese Reflexion abschlieBende Frage nach der Verbindlichkeit biblischer
Aussagen im Blick auf die Ehescheidung muss in die so beschriebene Lebens-
umwelt hinein beantwortet werden, wenn sie nicht abstrakt bleiben will.

144 Ebd., 177.

145 Ebd., 179.

146 Rosemarie Nave-Herz: Die Familie — ein kulturgeschichtlicher Uberblick, in: Familie — von
der Bedeutung und vom Wandel einer elementaren Lebensform. Bericht von der Klausur-
tagung der Bischofskonferenz der VELKD vom 7. bis 10. Mirz 2009 in Giistrow, Hannover
2009, 7-17, hier 16.

147 Riidiger Peuckert: Familienformen im sozialen Wandel, 182.
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(1) In der Vermittlung der biblischen Grundiiberzeugung zur Ehe als Bund mit
den gegenwirtigen Gefdhrdungen der Ehe muss grundlegend und jeder rechtli-
chen Handhabung von Einzelfillen vorangehend die Gemeinde neu als Raum
entdeckt werden, in dem Ehen entstehen, wachsen und sich entfalten kénnen.
Damit ist nicht einfach gemeint, dass Gemeinden sich das Leitbild der Ehe auf
die Fahnen schreiben sollen, sondern vielmehr, dass durch geistliche Ubungen
und Formen des Miteinanders, gerade zwischen den Generationen diejenigen
Tugenden ausgebildet werden, die dazu befihigen, sich den Herausforderungen
einer Ehe zu stellen.'*® Dabei ist die spirituelle Praxis von fundamentaler Bedeu-
tung, denn die Annahme des Partners hat ihren letzten und tragféhigsten Grund in
der selbst erfahrenen Annahme durch Jesus Christus. Die sozialwissenschaftliche
Analyse hat gezeigt, dass heute im Blick auf die Eheféhigkeit kaum etwas wich-
tiger sein diirfte als das Einiiben einer dem Weg Jesu Christi entsprechenden die-
nenden Haltung, in der ich den anderen héher achte als mich selbst und bereit
bin, Abstriche an den eigenen Gliicksvorstellungen zu machen. Der eigene Sinn
fiir vorbehaltlose Hingabe kann nach christlichem Verstdndnis nur am Urbild der
liebenden Hingabe Jesu Christi gewonnen werden.

Eine Gemeinschaft zu sein, die Licht fiir eine Welt ist, in der das Zerbrechen
von Ehen und Partnerschaften etwas Alltdgliches geworden ist, setzt die Einsicht
voraus, dass im Horizont des anbrechenden Gottesreiches Beziehungsfragen
nicht rein privater Natur sind, sondern den Leib Christi betreffen. Die groBite
Herausforderung

may be to recover a practice of mutual admonition within the churches concerning marriage
and divorce. Members of Christian churches too frequently regard these matters simply as
private matters, as ,no one else’s business“. Personal responsibility is not to be disowned,
but it is to be exercised in Christian community, attentive to the voices of the community at-
tentive to Scripture.'*’

Fiir Christen, die auf die Ehe zugehen oder bereits als Ehepartner leben, diirfte es
zu den wichtigsten Entdeckungen gehoren, Vorbilder in anderen Paaren zu fin-
den, die mit ihnen die VerheiBungen, aber auch Gefihrdungen fiir eine Ehe tei-
len, also der Freude an der Ehe als Schopfergabe die Einsicht in die Heimsu-
chungen menschlicher Hartherzigkeit zur Seite stellen.

(2) Zur Verantwortung einer Gemeinde fiir die ihr anvertrauten, in ihr gelebten
Ehen gehort es, im Sinne einer Grenzbestimmung auch das Nichtmehrbestehen
einer Ehe feststellen zu konnen. Der bei Mt benannte Fall rekurriert auf die sexu-
elle Untreue eines Partners, der durch das ,,Ein-Fleisch“-Werden mit einem ande-
ren Partner die bestehende Ehe gebrochen hat. Selbst wenn man, wie ich es getan
habe, die Unzuchts-Klausel nicht als von Jesus konzidierte Ausnahme liest, son-
dern als Explizitmachen des Offensichtlichen, dass namlich eine auf dem Papier

148 Vgl. dazu Glen Stassen, David Gushee: Kingdom Ethics, 289.
149 Allen Verhey: Marriage and Divorce, 512.
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noch bestehende Ehe zerbrochen ist, muss mit Rekurs auf die Minimalbedingun-
gen des Menschseins, also die Bestimmung zu leben und sich zu entfalten, ge-
fragt werden, ob ausschlieBlich die illegitime sexuelle Beziehung zu einer dritten
Person die Feststellung des objektiven Nicht-Mehr-Bestehens der Ehe rechtfer-
tigt. Ich meine, dass im Horizont einer Anthropologie, die den Menschen in sei-
ner Einheit als Geist-Leib-Geschopf sieht, diese Frage nur verneint werden kann.
Die fortgesetzte physische Misshandlung eines Partners, einschlieilich der Ver-
gewaltigung in der Ehe, hat nicht nur strafrechtliche Relevanz, sondern zerbricht
das in der Ehe grundgelegte besondere Anerkennungsverhéltnis der Partner. Mir
ist klar, dass die Analogiebildung dazu einlddt, die Analogie zu erweitern, ange-
fangen von der fortgesetzten Misshandlung von in der Familie lebenden Kindern
bis hin zum Drogenmissbrauch, der ja ebenfalls die Folge zumindest zeitweiligen
Kontrollverlustes hat, Meine einzige Erwiderung auf eine in dieser Richtung ge-
duBerte Befiirchtung besteht in dem Hinweis, dass meine Erwigungen — wie
schon die von Mt iiberlieferten — missverstanden werden, wenn sie im Paradigma
von ,,Regel / Ausnahme* gelesen werden. Die Leitfrage, auf die ich eine Antwort
suche, ist vielmehr; Welchen Charakter sollen eheliche Beziehungen haben und
welchen Charakter diirfen sie nicht haben, damit wir in einer von Vorteilsnahme,
Instrumentalisierung von Menschen und Gewalt geprigten Gesellschaft Licht
sein konnen?'’

Als innerbiblisches Prinzip kann fiir diesen Zusammenhang auch Gottes vor-
rangige Zuwendung zu den Schwachen angefiihrt werden."”! Schon das Eroffnen
eines geschiitzten, vom misshandelnden Partner getrennten Wohnraums kann
Ausdruck einer so begriindeten Zuwendung sein. Die Gemeinde wird sich jedoch
nicht damit zufrieden geben konnen, die Verwundeten zu verbinden, sondern das
Rad der Missachtung der Wiirde des Partners aufzuhalten, genauer: ihm eine
neue Richtung zu geben, womit wieder auf die spirituelle Kernkompetenz der
Gemeinde verwiesen ist.

(3) Selbst bei restriktiver Haltung im Blick auf das Feststellen einer zerbro-
chenen Ehe witd es in einer Gemeinde Menschen geben (konnen), die von ihrem
Partner getrennt leben und nach Rat und Unterstiitzung suchen. Ist die Scheidung
ausgesprochen worden (was in Deutschland in die Zustandigkeit der Gerichte
fillt), kann oder wird die Frage nach der Moglichkeit einer Wiederheirat aufbre-
chen. Der exegetische Befund zu dieser Frage ist, wie weithin anerkannt wird,
weniger deutlich als der zur Frage der Scheidung.*? Instone Brewer und andere

150 David Instone-Brewer argumentiert mit Verweis auf rabbinische Uberlieferungen, dass die
Erlaubnis der Scheidung wegen Unzucht andere biblische Griinde nicht ausschloss, und er
verweist auf die Eheverpflichtungen nach Ex 21,10-11. Im Kemn gingen die rabbinischen
Diskussionen danach um die Frage, was genau als Vernachldssigung des Ehepartners zéhlt,
die eine Scheidung rechtfertigt; vgl. Divorce and Remarriage in the Church, 69-80.

151 So Allen Verhey: Marriage and Divorce, 512.

152 Vgl. die Abstufungen bei Heinzpeter Hempelmann: Ehe, Ehescheidung und Wiederheirat,
94-109.
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halten die Frage nach der Méglichkeit einer Wiederheirat fiir entschieden, wobei
Instone-Brewer diese Einschitzung auf den schuldigen wie den unschuldigen
Partner bezieht.' Andere sehen diese Erlaubnis nur fiir den unschuldigen Part-
ner gegeben. Meines Erachtens darf ein so unsicherer biblischer Befund wie der
in dieser Frage vorliegende nicht iiberbeansprucht werden, zumal die Uberwin-
dung des vom Staat im Scheidungsrecht zugrunde gelegten Schuld- durch das
Zerriittungsprinzip den Charakter der Siinde als Bezichungsbegriff deutlicher zur
Darstellung bringt: Eine Gemeinde mag erkennen kénnen, welcher Partner prob-
lematische, nicht dem Evangelium gemifBe Verhaltensweisen an den Tag legt,
die Ursachen jedoch liegen in dem vor den Augen dritter mindestens zum Teil
verborgenen Wurzelgeflecht der Beziehung und es diirfte einer Gemeinde, die
auf inquisitorische MaBnahmen verzichtet, kaum méglich sein, in jedem ans
Licht kommenden Ehekonflikt Téter und Opfer eindeutig identifizieren zu kén-
nen. Daher stellt sich die Frage der Wiederverheiratung meines Erachtens entwe-
der fiir beide oder fiir keinen Partner.

Zwei Grundsitze der ethischen Urteilsbildung konnen an dieser Stelle zu
sachgemiBen Differenzierungen beitragen. Der erste eingangs erwihnte Grund-
satz lautet, dass die Ethik es nicht nur mit den Kategorien gut/bose, sondern auch
mit der graduellen Abwiéigung von mehr oder weniger gut zu tun hat. Diese Ab-
wigung hat hier ihren Ort. Die angesichts der Langmut und des Verséhnungswil-
lens Gottes beste Handlungsoption wire ohne Zweifel, dass die Geschiedenen
auf eine neue Beziehung verzichten und keine weitere Ehe eingehen. Dieser
Weg, den die Partner eingehend priifen sollten, lasst die — und sei es noch so ge-
ring erscheinende — Moglichkeit offen, dass es zu einer Versthnung der Partner
kommt. Allerdings kann keine menschliche Instanz garantieren, dass die Versoh-
nung in der Weise mit einer Heilung der Wunden einhergeht, dass ein erneutes
Zusammenziehen sofort moglich und angeraten erscheint. Die Wiederverheira-
tung mit einem neuen Partner erscheint gemessen an der offenen Tiir zur Verséh-
nung als der weniger gute Weg, gemessen an einem ungeordneten Ausleben des
Beziehungs- und Sexuallebens jedoch als der bessere Weg. Wenn jedoch den fiir
die Gemeinde Verantwortlichen klar und einsichtig wird, dass ein getrennt le-
bender/geschiedener Ehepartner mit seiner Lage nicht zurechtkommt ,,dann muss
die Frage erlaubt sein, ob es nicht der eher entsprechende Weg wiire, wenn der
oder die Betroffene eine neue, verbindliche Beziehung oder Partnerschaft ein-
geht; ob es umgekehrt nicht der dem Evangelium als dem guten, heilsamen Wil-
len Gottes fiir unser Leben weniger entsprechende Weg wire, wenn er/sie als
allein erzichender Elternteil versagt und also an den Kindern schuldig wird bzw.
durch — woméglich noch wechselnde, instabile — sexuelle Beziehungen Befriedi-
gung seiner emotionalen, erotischen und sexuellen Bediirfnisse sucht.“'** Hin-
sichtlich der Form der liturgischen Anerkennung einer Zweitehe bleibt zu beden-

153 Vgl. David Instone-Brewer: Divorce and Remarriage in the Church, 81-90.
154 Heinzpeter Hempelmann: Ehe, Ehescheidung und Wiederheirat, 102f.
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ken, dass die kirchliche Trauung bei einer Wiederheirat ,,unvermeidlich Signal-
witkung hat“.'*> Was aus dieser meines Erachtens im Grundsatz zutreffenden
Einsicht im Einzelnen folgt, dariiber wird sich eine Gemeinde verstindigen miis-
sen. Der Verzicht auf eine gottesdienstliche zugunsten einer Segnung im seelsor-
gerlichen Rahmen wire ebenso zu erwigen wie ein Trauritual, in dem das Be-
kenntnis zur eigenen Schuld und das glaubwiirdige Bezeugen einer Umkehr zur
Sprache kommen.'*®

Die ethische Entscheidungsfindung in Fragen der Ehescheidung, soviel diirfte
deutlich geworden sein, steht im Kontext der fiir das Leben der Gemeinschaft
grundlegenden Frage: Wie sollen wir so als Gemeinschaft leben, dass das Zeug-
nis des Evangeliums von der vorbehaltlosen Liebe Gottes verstindlich wird als
Zeugnis von Gottes Bund mit den Menschen und als Bekundung gegen ein die
Partner in ihrem Anspruch aneinander iiberforderndes, in seinem Abstellen auf
Liebesgefithle und Bediirfnisbefriedigung oberflachliches Verstindnis von Ehe
und einer durchschnittlich laxen Handhabung der Ehescheidung? Das Licht die-
ses Zeugnisses leuchten zu lassen, ist nicht dem Einzelnen, sondern der Gemein-
de Jesu Christi aufgetragen, weshalb Ulrich Eibach Recht zu geben ist, wenn er
schreibt:

Exrst wenn sich christliche Gemeinden zu heilsamen Gemeinschaften in dem Glauben an Gott
aufbauen lassen, der den Menschen in Anspruch nimmt, ihn aber nicht fallen 146t, wenn er
versagt und schuldig wird, erweisen sie sich als tragende, ermutigende und heilende Ge-
meinschaften, die den einzelnen im Wandel und Pluralismus der Werte nicht allein lassen,
die ihm vielmehr im umfassenden Sinne zum Ort ethischer Urteilsbildung und Orientierung
werden. Damit wird die individualistische Sicht des ethischen Subjekts {iberwunden, die den
einzelnen mit seinen ethischen Problemen und auch seiner Schuld allein 146, auch die Ge-
meinde wird als ethisches Subjekt so herausgestellt, daB sie der entscheidende Ort ist, an
dem der einzelne in seinem Glauben und Denken und seinen gesamten Ich-Funktionen den
Halt findet und so stark wird, daB er sich nicht scheut, seinen Glauben und seine Wertiiber-
fe;xguxlljgen in Lebensbereichen auBerhalb von Familic und Gemeinde zu bezeugen und zu
eben,

155 Helmut Burkhardt: Ethik, Bd. 11/2, 107.

156 Dafiir pladiert Heinzpeter Hempelmann: Ehe, Ehescheidung und Wiederheirat, 105f. Fiir
eine eigene agendarische Form bei der EheschlieBung Geschiedener tritt auch Bernd Wan-
nenwetsch ein, vgl. Die Freiheit der Ehe, 266-270.

157 Ulrich Eibach: Liebe, Glick und Partnerschaft. Sexualitit und Familie im Wertewandel,
Wuppertal 1996, 46f.



122 Christoph Raedel

Christoph Raedel
The use of the Bible in ethical judgement — problems and perspectives

After considering the status and use of the Bible in the theological ethics of Karl
Barth and Stanley Hauerwas the author suggests the complementary importance
of both formative as well as normative aspects of the Bible. As the script for the
church’s performance the Bible authoritatively guides the church’s reflection on
the questions of who the church is supposed to be as well as how the church is to
live. In ethical judgement on specific issues the crucial methodical steps are iden-
tification of the biblical text’s communicative meaning, locating of the text with-
in the dynamic and teleological drama witnessed to in the canon, and hermeneu-
tical reflexion on the significance of the text(s) for today, using canonical and
contextual criteria along the way. This methodology is, then, applied to the issue
of marriage and divorce.
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Der sperrige Luther und das Lutherjahr 2017
Lutherfeiern einst und jetzt

Das Erbe, das der Reformator Martin Luther hinterlassen hat.' Darf man den
Vergleich wagen: Ein Luther-Jubildum ist wie ein sperriges Paket, das mit dem
Hublader angeliefert werden muss. Da dringt sich die verzweifelte Frage auf:
Was sollen wir damit anfangen?, wie bekommen wir es ins Haus hinein?

Eine Méglichkeit besteht darin, es in viele nette kleine Pdckchen umzupacken:
Hier etwas , Luther und die Kirchenmusik®, dort ,Luther und die Bildung®.
Dann; ,,Luther und die Freiheit”. Und natiirlich auch: ,Luther und die deutsche
Sprache, Luther und die Bibel.* Der Betrachter staunt und reibt sich verwundert
die Augen: War das der sperrige Luther, wie wir ihn (eigene Lektiire vorausge-
setzt) aus seinen Schriften kennen?

Was ist eigentlich ,,sperrig an Luther?” Der Géttinger Historiker Hartmut
Lehrmann hebt besonders fiinf Themenbereiche hervor, die er ,,auBerordentlich
wichtig und zugleich auBerordentlich schwierig® nennt:’

1. Sein Umgang mit den Taufern und anderen evangelischen Richtungen

2. Die Polemik gegen den Papst und die katholische Kirche

3. Die Distanzierung vom toleranten Humanismus des Erasmus

4, Seine AuBerungen iiber die Tiirken

5. Seine judenfeindlichen Schriften

Wie kann man diesen Luther feiern?!® Und welchen Luther beziehungsweise

1 Der Aufsatz entstand aus einem Vortrag iiber das Thema in der Auferstehungsgemeinde
Mannheim am 10, Juni 2013,

2 Den Begriff des ,,sperrigen Luther hat Hartmut Lehmann gepragt, vgl. auf den Seiten 309
und 312 in ders.: Luthergeddchtnis 1817 bis 2017, Refo500 Academic Studies, Bd. 8, Got-
tingen: V&R, 2012. Vgl. auch Stefan Laube, Karl-Heinz Fix (Hg.): Lutherinszenierung und
Reformationserinnerung, Schriften der Stiftung Luthergedenkstétten in Sachsen-Anhalt 2,
Leipzig: EVA, 2002, 473 S. und Klaus Tanner (Hg.): Konstruktion von Geschichte. Jubel-
rede — Predigt — protestantische Historiographie, LstRLO 18, Leipzig: EVA, 2012, 378 S.

3 Lehmann, Luthergedichtnis, a. a. 0., 299-302, Zitat auf Seite 299, vgl. 14, wo Lehmann
von den ,,eher problematischen Aussagen Luthers® spricht.

4  Vgl. zum Folgenden Lehmann, Luthergeddchimis, 13-14. Der bayerische Landesbischof
(.,Oberkonsistorialprisident**) Herrmann von Bezzel konnte 1913 sogar fragen: Warum ha-
ben wir Luther lieb? Bezzels Schrift mit diesem Titel wurde zum Lutherjubildum 1983 neu
aufgelegt (Fiirth/Bayern: Flacius, 1983, 44 S.)
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welche Taten Luthers, welche Wirkungen seines Lebens soll man feiern?* Soll
der ,,ganze Luther* in den Blick genommen werden oder der Monch, der 1917
Thesen angeschlagen hat — oder auch nicht — und seine neue Ideen zuerst der
Wissenschaft vorgelegt und dann unters Volk gebracht hat? Ja, warum feiert man
Luther {iberhaupt? Sollte nicht besser der finfhundertjéhrigen Reformation ge-
dacht werden als seiner umstrittenen Person?

Doch auch 500 Jahre Reformation sind nicht einfach zu feiern: Soll das Lu-
thertum gefeiert werden oder auch der Calvinismus und die anderen evangeli-
schen Richtungen? Sollen allein die kirchlichen Wirkungen hervorgehoben wer-
den oder auch ihr Einfluss auf andere Gebiete der Wissenschaft und Gesell-
schaft? Und was wire, wenn das Jahr 1517 gar nicht die welthistorische Zisur
war, sondern nur eine Etappe in einem weiter zu fassenden Transformationspro-
zess der europdischen Vormoderne?®

Die einfachste Antwort lautet: Es wird gefeiert, weil schon immer gefeiert
worden ist! Hartmut Lehmann vermutet aufgrund seiner Untersuchungen: Je lau-
ter gefeiert wurde, desto schneller wurde der Gefeierte auch wieder vergessen.
Uberhaupt spiegeln alle Lutherfeiern nicht nur den Gefeierten, sondern oft viel
mehr die Feiernden.” Und es wurde umfassend gefeiert, zum Beispiel 1883:

Nur kurz erwihnen kénnen wir das ganze Ausmal der Lutherfeiern vom November 1883:
Die Festziige und Auffiihrungen, die Fackelziige und Illuminationen, die Tausende, die sich
in Eisleben, Erfurt, Wittenberg, auf der Wartburg, in Coburg, Worms, Leipzig, Niirnberg und
in vielen anderen Stidten versammelten, die Prominenz, die es sich nicht nehmen liel, bei
dieser Gelegenheit aufzutreten, die Lutherdenkméiler und Lutherbiisten, die enthiillt, die alten
Bilder Luthers, die gezeigt, und die neuen Bilder, die von Luther gemalt wurden, die Luther-
stiicke und Luthergedichte, die geschrieben, die Grundsteine fiir lutherische Kirchen, die aus
Anlass des Jubildums gelegt, die Stiftungen, die in Erinnerung an Luther gemacht, die Lu-
thereichen, Lutherbuchen und Lutherhaine, die gepflanzt, die Schriften Luthers, die 1883 in
etwa 1.000 Editionen neu herausgegeben, die Luthersagen, die erzihlt, die populdren Bio-
graphien Luthers, die in Hunderttausenden von Exemplaren verlegt und die etwa 40.000
Vortriige, die damals iiber Luther und die Reformation gehalten wurden ... Um Luther und
mit Luther wurde 1883 in Deutschland eine evangelisch-deutschnationale Bewegung insze-
niert; Luther wurde vor 100 Jahren aber auch jenseits der deutschen Grenzen als grofler Be-
freier bejubelt.®

5 Siehe dazu den konstruktiven Beitrag von Reinhard Slenczka: Reformation gegen Defor-
mation in der Kirche. Aufklirung und Ermahnung aus Luthers Lehre; Zum Reformations-
jubildum 2017, Sonderdruck Informationsbrief, Filderstadt: Bekenntnisbewegung ,Kein
anderes Evangelium®, 2012, 16 S. Vgl. auch Thorsten Dietz: Der ganz andere Luther, Idea
Spektrum 2012, H. 43 vom 24.10.2012, 18-19.

Lehmann, Luthergeddchtnis, a. a. O., 15.

A.a.0,15und 11.

A. a. 0., 74. Vgl. auch: Hans Medick, Peer Schmidt, (Hg.): Luther zwischen den Kulturen.
Zeitgenossenschaft — Weltwirkung, Gottingen: V&R, 2004, 542 8.
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Der Erlanger Dogmengeschichtler Karlmann Beyschlag hat zur Feier von Lu-
thers 500. Geburtstag im Jahr 1983 gesagt, dies sei ,ein Staatsbegrdbnis erster
Klasse* gewesen.” Damit stellt er die Frage, ob Luther mit dieser Art von Ge-
dichtnisfeiern wirklich lebendig und das, was Luther mit der Reformation wollte,
vergegenwirtigt wird. Die Veranstalter sonnen sich im Glanz vergangener Gro-
Be. Sie springen auf das Luthervehikel auf, um einer breiten Offentlichkeit einen
seichten Luther anzudienen. — Aber damit hat man ihn nur nochmals wiirdig be-
graben.

1. Wie lernen Menschen in Deutschland Martin Luther kennen?

Wer nicht als Theologe, Historiker oder interessierter Laie komplette Original-

schriften liest, hat auf anderen Wegen den Reformator kennen gelernt. Das pragt

sein Verstdndnis der Vorgénge in Wittenberg ab 1517. Verschiedene Wege und

Mittel sind:

e Der Religionsunterricht

o Der Geschichtsunterricht

e Der Konfirmandenunterricht, Luthers Kleiner Katechismus

o Lutherflorilegien mit knappen Ausziigen wichtiger Luthertexte. Bis heute
dﬁrﬂleﬂ Schinmeiers ,,Schatzkistlein“ das bekannteste Buch dieser Gattung
sein.

e Beliebt waren und sind auch ,,Hausbiicher” und Auswahlausgaben ,.fiir das
deutsche Volk*."

e Weitere Medien iibertreffen zunehmend die gedruckten Texte im ,,christlichen
Haus*: Bildbénde, Horspielaufnahmen, Filme, DVDs, Bildsammlungen im In-
ternet usw.

9  Aus Beyschlags Erlanger Vorlesungen Ende der 1980er Jahre, miindlich iiberliefert.

10 Johann Christoph Schinmeier: Biblisches Spruch- und Schatz-Kdstlein, in drey Theilen,
worinn 500 Spriiche der Heil. Schrift mit den geistreichsten und nachdriicklichsten Worten
des sel. LUTHERI erkliret worden, welche zu allgemeiner Erbauung nebst einer Vorrede
von dem Zweck dieses Biichleins zusammen getragen, von J. C. 8., Basel: Wirz, o.J.
[1738]. Dieses Taschenbuch wurde im 20. Jahrhundert von Helmut Korinth als ,,Dr. Martin
Luthers Christlicher Wegweiser fiir jeden Tag. Zur Forderung des Glaubens und gottseli-
gen Wandels* in mehreren hunderttausend [!] Auflagen gedruckt und gegen Spende abge-
geben, Letzter Nachdruck im Jahr 2011 im Verlag der Lutherischen Buchhandlung
H. Harms, Grof3-Oesingen.

11 Vgl. zum Beispiel: Martin Luther: Ein Hausbuch, hrsg. von Hermann Kunst, Nachdr.
Grofi-Oesingen: Verlag der Lutherischen Buchhandlung, 2012; Horst Beintker: Leben mit
dem Wort. Handbuch der Schriftauslegung Martin Luthers, Erlangen: MLV, 1985 — das
Werk geht zuriick auf die zweibdndige Auswahlausgabe ,,D. Martin Luthers Christliche
Lehren auf alle Tage im Jahre ..., Neudietendorf: Petsch, 1817 (diverse Nachdrucke); Mar-
tin Luthers Werke. Fiir das deutsche Volk bearb. und hrsg. von Julius Boehmer, Stuttgart,
Leipzig: Dt. Verlagsanstalt, 1907.
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o Reisen zu Lutherstétten kann sich heute fast jeder Interessierte leisten.

Vorwiegend zu den Jubildumsjahren, aber auch sonst: Lutherfestspiele,
-dramen, -romane und -gedichte.

Dazu aus der Werbe- und Tourismusindustrie: Gemilde, Plakate, Drucke, Bil-
der, Postkarten, Souvenirs ...

Zitate des ,,derben”, volkstiimlich-ordindren Luther, besonders aus den Tisch-
reden, zum Biertrinken, Furzen usw. — oft handelt es sich aber um nicht nach-
weisbare Unterstellungen (vgl. die Luther-Eintrige in Wikiquote)."

Natiirlich und vor allem: Luthers deutsche Ubersetzung der BIBEL!

2. Die Erinnerungskultur

Es gibt auch eine gediegene Form der Erinnerungskultur, die iiber Lutherbier,
Luther-Lebkuchen, -Gummibérchen und dhnliches hinausgeht. Das Lutherjahr-
buch dokumentiert in einer Lutherbibliographie sowohl Lutherforschung als auch
Lutherrezeption."® Denkmiler, Skulpturen, Zimmerdenkmiler, Populirgrafik,
Wandgemalde in Kirchen und Gemeindehdusern sowie Gemélde reflektieren den
erinnerten Luther, wie ihn die Deutschen gerne sehen:'*

e Der ,,visiondre” Monch, der die Bibel entdeckt hat.

e Der Bibeliibersetzer und Schopfer der deutschen Schriftsprache.

e Der Reformator mit markantem Bekennerblick und Bibel in der Hand, vor

dem Reichstag zu Worms und manchmal in trautem Verein mit Personlichkei-
ten wie Zwingli, fiir die er zu Lebzeiten eher kritische Worte iibrig hatte.

Der Hausvater seiner Familie, der betet und Hausandachten hiélt, Vorbild deut-
scher Pfarrhaus- und Familienkultur.

e Der Lehrer der Kinder, der Schule und Reformation fiirs ganze Volk bringt.
e Der Dichter von Kirchenliedern, als kindlicher Kurrendesinger oder als er-

wachsener seelsorgerlicher Pastor seiner Gemeinde.

12

13

14

Zum Beispiel das Apfelbaumchen-Wort und andere nicht oder nur teilweise authentischen
Worte: ,,Tritt fest auf, tu’s Maul auf, hor bald auf*; ,,Warum riilpset und furzet ihr nicht?
Hat es euch nicht geschmecket?, ,,(Ich stehe hier, ich kann nicht anders,) Gott helfe mir,
Amen*, vgl. Martin Schloemann: Luthers Apfelbdumchen? Ein Kapitel deutscher Mentali-
tdtsgeschichte seit dem Zweiten Weltkrieg, Gottingen: V&R, 1994, 258 S.

Vgl. die Vorstellung ,,Fortlaufende Lutherbibliographie (LuB)“ in: Luther Handbuch, hrsg.
von Albrecht Beutel, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2005, 11-12.

Vgl. Otto Kammer: Reformationsdenkmdler des 19. und 20. Jahrhunderts. Eine Bestands-
aufnahme, Stiftung Luthergedenkstitten in Sachsen-Anhalt, Katalog 9, Leipzig: EVA,
2004, 342 S.; Hardy Eidam, Gerhard Seib (Hg.): ,, Er fiihit der Zeiten ungeheuren Bruch
tnd fest umklammert er sein Bibelbuch ...“. Zum Lutherkult im 19. Jahrhundert, Berlin:
Schelzky & Jeep, 1996, 159 S.; zum Wormser Denkmal vgl. die Dissertation von Christia-
ne Theiselmann: Das Wormser Lutherdenkmal Ernst Rietschels (1856-1868) im Rahmen
der Lutherrezeption des 19. Jahrhunderts, EHS 28, 135, Frankfurt: Lang, 1992,
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e Der Deutsche, GroBdeutsche, der Kémpfer fiir die Freiheit.

e Der Wissenschaftler und Denker, Urbild griindlicher neuzeitlicher Wahrheits-
suche.

e Der Prophet und Menschenerwecker, kirchlicher und politischer Erneuerer,
der Menschen aufgeriittelt hat.

Mit dem 19. Jahrhundert beginnt beim Errichten von Denkmilern eine neue Epo-
che. Hatte man vorher nur fiir Fiirsten und Feldherren Denkmaler errichtet, wer-
den seit dieser Zeit auch andere wichtige Personlichkeiten und Ereignisse mit
Denkmilern gefeiert. So kommt auch Luther zu seinen Denkmilern.”® Oft hat
man die gefiihlvollen Lutherdarstellungen des 19. Jahrhunderts nach 1945 auf
dem Dachboden der Kirche deponiert. Doch der Zeitgeschmack dndert sich, und
so werden sie inzwischen — wie manche Heiligenfiguren in katholischen Kirchen
— wieder hervorgeholt, neu aufgestellt oder in Ausstellungen présentiert. Eine
bekannte Replik der Wormser Lutherstatue von Rietschel aus der Kunstgieflerei
Lauchhammer im Format eines Zimmerdenkmals wird alle paar Wochen bei
Ebay angeboten und erfolgreich verkauft — offenbar gibt es eine ungebrochene
Nachfrage.'® Martin Luther in der deutschen Erinnerungskultur — das ist eine un-
endliche Geschichte, man kdnnte sagen: fast mit den Wirkungen von Jesus Chris-
tus vergleichbar.

3. Vorbereitung auf das Lutherjahr 2017
3.1 Die Lutherdekade

Das Lutherjahr wird vorbereitet durch eine Lutherdekade, die schon im Vorfeld
Aufmerksamkeit auf das Lutherjahr 2017 lenken soll."” Die breite Wirkung der
Reformation macht es méglich, staatliche Geldgeber mit millionenschweren Fi-
nanzzusagen fiir die Vorbereitung des Lutherjahrs zu gewinnen. Der Staatsminis-
ter fiir Kultur und Medien Bernd Neumann nimmt Antrige fiir BaumaBinahmen
und Projektforderung entgegen.'®

Man konnte sagen, dass sich die Landeskirchen das Jubildum finanzieren las-
sen, weil Luther der bekannteste und wirksamste Evangelische ist, den so gut wie
jeder kennt. — Die Lutherdekade hat die folgenden Themenschwerpunkte:

2008 Erdffnung der Lutherdekade

15 Kammer, Reformationsdenkmdler, 12.

16 Vgl. Babette Stadie: Luther-Zimmerdenkmale des 19. Jahrhunderts, in: Eidam, Seib, Lu-
therkult, a. a. O., 89-100.

17 Vgl die offizielle Internetseite www.luther2017.de .

18 Vgl. www.bundesregierung.de Stichwort ,,Reformationsjubilium® und den Hinweis auf
www.luther2017.de (unten auf der Seite, Stand: 8.7.2017).
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2009 Bekenntnis

2010 Bildung

2011 Freiheit

2012 Musik

2013 Toleranz

2014 Politik

2015 Bild und Bibel

2016 Eine Welt

2017 Reformationsjubildum

Da das groBe Luther-Thema ,,Rechtfertigung allein durch den Glauben® in dieser
Aufstellung nicht vorkommt, kann man nur hoffen, dass es im Jubildumsjahr
2017 nicht nur zu einem Thema unter vielen, sondern zum zentralen Thema ge-
macht wird.

3.2 Die Botschafterin des Lutherjubildums

Mit Margot KaBmann hat die EKD eine breitenwirksame ,,Botschafterin“ fiir das
Projekt ,,Lutherjahr* gewonnen. Zu ihrem Amtsantritt Ende April 2012 hat sie in
den ,,Zeitzeichen* dargelegt, was ihr Martin Luther bedeutet. Der Reformator ist
fiir sie: ,,Trotz allem ein Vorbild“."” Fiir KdBmann ,,... gilt es, einen zeitgemiBen
klaren und das heifit auch: kritischen Blick auf den Menschen, den Reformator
und den Politiker Martin Luther zu werfen.”*® Sie fiihrt weiter aus, dass er ein
Mensch seiner Zeit und Teil einer groBeren Reformation war. Weiter bewundert
sie Luthers Mut, auf dem Reichstag zu Worms 1521 ,,gegen die ganze Welt“ an-
zutreten und tibertrigt diese Haltung auf Menschen, die es heute wagen, gegen
den Mainstream anzutreten — wobei die Ziele dieses Auftritts undefiniert bleiben.
Margot KéBmann fithlt sich belastet von Luthers Verhdltnis zum Judentum. Zu-
erst hat er die Juden missioniert und dann abgelehnt: Beides will sie nicht. Sie
schiitzt dagegen den Familienvater Luther. Aus seiner Haltung zu Sexualitit, Ehe
und Ehelosigkeit folgert sie verallgemeinernd: ,,Verschiedene Lebensformen als
vor Gott gleichrangig anzusehen, das ist sein Verdienst.”

Es befremdet sie, dass Luther im Bauernkrieg die Anwendung von Gewalt ge-
gen die terrorisierenden Bauern beflirwortet. Eindriicklich findet sie Luther als
Seelsorger. Dagegen ist fiir KdBmann Luthers Haltung gegen die Frauen nicht
akzeptabel: Er folge tradierten Vorstellungen. (Sie sieht nicht, dass sie hiermit
einen Gegensatz zum vorangehenden Lob seiner Familie konstruiert.) Aus dem
Priestertum aller Getauften folgt fiir Kéfmann auch die Weihen von Frauen, die
Luther ,,ferne lag”. Luthers Lebenslust wiederum fasziniert Kdfmann. In man-

19 Margot KdBmann: Trotz allem ein Vorbild. Was mir Martin Luther bedeutet, Zeitzeichen
13,2012, H. 4, 8-11.
20 Alle Zitate KdBmann, Trotz allem, a. a. O.
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chen seiner Tischreden findet sie ,.ein sympathisches, menschliches Bild* von
Luther. Luther sei kein Teamplayer gewesen, stellt sie dann wieder fest; er hat
das eigene Gewissen in den Mittelpunkt gesetzt. In Bildungsfragen habe er weit-
sichtig gehandelt, dagegen ist sein Eintreten fiir die Todesstrafe und fiir gerechte
Kriege fragwiirdig.

Der Liederdichter Luther steht Frau Kdf3imann nahe ,,Luther war der Vorreiter
fiir lebendige evangelische Spiritualitit”. Seine AuBerungen iiber die Tiirken
kann man aus dem Zeitgeist heraus erkldren. Keine Hilfe findet sie bei Luther fiir
den Dialog der Religionen; hier ist er noch weniger hilfreich als in seiner Haltung
zum Judentum. Wichtig ist ihr dagegen sein Freiheitsverstindnis; Zuerst geht es
Luther um Freiheit in Glaubensfragen. Dann aber will sie diesen Freiheitsbegriff
weiter fassen: ,Es geht um die tiefe Freiheit, eigene Grundiiberzeugungen zu
formulieren und zu ihnen zu stehen.” Freiheit sei begriindet in der Lebenszusage
Gottes. Daraus folge, dass wir vor Gott und den Mitmenschen Verantwortung
haben und dass unsere Solidaritéit gefordert sei. — ,,Uberall da, wo die Tugenden
der Versohnung, des Ausgleichs, des Verstindnisses fiir andere Positionen ge-
fragt sind, ist es schwer, mit Luther zu rechnen. Allzu hiufig war er getricben
von seiner Leidenschaftlichkeit. Seine Entschiedenheit und Unbeirrbarkeit waren
seine Stéirke und Schwiche zugleich.” Daher kann man ihn nicht als Okumeniker
bezeichnen.

Als Fazit ergibt sich fiir Margot Kdfimann, dass sie hohen Respekt hat ,,vor
dem Glauben dieses Mannes, seinem theologischen Reflexionsvermogen, der
intellektuellen Leistung und dem persénlichen Engagement, Leben und Denken®.
Sie deutet ihn als Menschen, der einerseits noch in mittelalterlichen Vorstellun-
gen festhingt, andererseits mutig in die Neuzeit voranschreitet. Seine Botschaft
ist: ,,Lies Du selbst in der Bibel nach. Schirfe Dein Gewissen an Deinem Glau-
ben. Fiihl Dich von Gott berufen an den Ort, an dem Du stehst und versuche da,
Deine Verantwortung als Christenmensch in der Welt wahrzunehmen.*

Man kann die Margot Kédmanns Zustimmung zu Luther nur begriien und 1h:
Lob fiir den frommen, bibellesenden Luther hervorheben. So sagt sie iiber ihn,
als sie den Theologen Luther wihrend ihres Studiums entdeckte, er sei ,,... ein
junger Mann, der die Bibel mit manchmal verzweifelter Intensitit las, dem nichts
wichtiger war, als sie zu verstehen, und der das, was er verstand, weitergeben
wollte”. Diesen Typ christlicher Frommigkeit wiirde man heute allerdings als
»Pietismus® bezeichnen und dem bibellesenden Kandidaten empfehlen, sich auf
eine entsprechende Richtungsgemeinde zu bewerben oder am besten gleich in
eine Freikirche zu gehen. Bei KiiBmann findet man dagegen den Willen, an der
biblischen Botschaft in der heutigen Welt festzuhalten, eher weniger stark ausge-
prégt. Daher bleibt ihr der Reformator fremd, der eine biblisch begriindete Posi-
tion beibehielt und verteidigte. Er konnte sie fiir richtig halten und wenn nicht
abweichende, so doch zumindest gegenteilige Ansichten fiir falsch erkliren! Die-
se biblisch begriindete Unterscheidung fillt der heutigen Theologie eher schwer.
Man findet bei KéBmann stattdessen eine groBziigige Korrelation zwischen Lu-
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ther, Bibel und der heutigen Situation. Sie verallgemeinert spezifisch christlicher
Begriffe und Themen wie zum Beispiel die ,,Freiheit, eigene Grundiiberzeugun-
gen zu formulieren® anstelle des paulinischen christozentrischen Freiheitsbegriffs
oder Luthers Eintreten fiir die biblische Wahrheit in Worms, die anscheinend
zum Vorbild fiir alle Protestierenden der Gegenwart werden kann. Luthers Be-
harrlichkeit, mit der er die biblisch erkannte Wahrheit verteidigt, weil sie allein
die Gewissen trosten und Heilsgewissheit schenken kann, ist dagegen konstitutiv
fiir den evangelischen Glauben und fiir die Kirche, die auf feste assertiones auf-
baut.

4. Was hat Luther gewollt, wo schlug sein Herz?

Es ist oft versucht worden das, was Luther bewegt, auf einen Nenner zu bringen.

Beliebte Schlagworte sind:

e Die Suche nach dem gnidigen Gott, die den jungen Monch umgetrieben hat.

e Das, ,,was Christum treibet”, sei die allein evangelische Botschaft in der Bibel.

e Das vierfache ,allein®: sola scriptura, sola fide, sola gratia, solus Christus.

e Wir konnten auch fragen: Wofiir streitet der Reformator, was haben die evan-
gelisch gewordenen Deutschen, Schweizer usw. von ihm gelernt? Wofiir wa-
ren die Theologen, die evangelisch gewordenen Landesfiirsten und ihre Lan-
deskinder bereit zu sterben, Mértyrer fiir den evangelischen Glauben zu wer-
den? Die vier Exklusivpartikel sollen einen Leitfaden bilden:

1. Durch die Schrift lernen wir den wahren Gott und Jesus Christus kennen. Nur
die Schrift ist die Grundlage fiir Luthers Anliegen und fiir den Aufirag der Kir-
che. Allein die Schrift entscheidet in Streitfragen der Lehre und des Lebens, was
richtig und falsch ist, was heilsnotwendig ist oder zu den Mitteldingen (Adiapho-
ra) gehort. Deshalb hat die Arbeit mit der Bibel im Gottesdienst und im kirchli-
chen Unterricht eine prominente Stellung. Sie wird im Katechismus zusammen-
gefasst und in den Kirchenordnungen und stédtischen Lebensordnungen konkre-
tisiert.

2. Der Glaube ergreift Christus. Allein der Glaube rettet uns aus dem Zorn Gottes
und versetzt uns in den Himmel der Seligen. Im Glauben haben wir, was Jesus
fiir uns getan hat, ist er mit seinem ganzen Heil gegenwirtig. Der Glaube ist von
den Werken zu unterscheiden. Sie kommen aus dem Glauben und folgen ihm
nach, machen aber nicht selig.

3. Allein durch die Gnade werden wir selig. Die Bewegung geht von oben, von
Gott, aus. Er ist der Urheber des Heils und nicht der Mensch, der sich nach Gott
sehnt. Die Betonung der Gnade schliet menschliche Mitwirkung aus.
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Allein Christus ist der Urheber unseres Heils und des Heils der ganzen

Menschheit. Er ist unser Fiirsprecher im Jingsten Gericht. Allein auf ihn griindet
sich die Kirche und daher auch ihre Erneuerung, die Luther angestrebt hat. Die
ganze Kirche in den deutschsprachigen Lindern und dariiber hinaus sollte nach
dem Wort Gottes reformiert werden. Sie sollte eine Kirche bleiben. Mafistab der
Reform sollte Gottes Wort sein, und das gilt bis heute.

Das eigentlich ,,Sperrige* an Luthers Uberzeugungen liegt nicht in heftigen Au-
Rerungen iiber Juden und andere — diese miissen heute zu Recht hinterfragt wer-
den. Sperrig sind doch seine Grundiiberzeugungen, die im Konflikt mit den heute
in den Landeskirchen mehrheitlich vertretenen Ansichten stehen:

Menschen glauben entweder an Jesus Christus und werden mit Gott ewig le-
ben, oder sie glauben nicht und werden ewig verloren gehen. Luther hat die
klassische Lehre vom doppelten Weltausgang stehen lassen, was man von sei-
nen modernen Nachfolgern in den lutherischen Kirchen nicht sagen kann.

Dass Christus von einer Jungfrau geboren ist, dass er Wunder getan hat, dass
sein Grab leer war, er leiblich auferstand und in den Himmel aufgenommen
worden ist — alles das sind nicht nur zentrale Themen des Glaubensbekennt-
nisses und der Evangelien. Es sind auch die klassischen Themen, an denen die
aufgeklarte Vernunft Anstol nimmt, und die sie seit dem 17. Jahrhundert er-
folgreich aus dem Weg gerdumt hat.

Christus wird am Ende der Zeit sichtbar erscheinen, um Lebende und Tote zu
richten. Das bekennen wir im apostolischen Glaubensbekenntnis. Von diesen
Themen hat sich der kirchliche Durchschnitt heute doch sehr weit entfernt hat.
Davon weichen die evangelischen Kirchen im Grofien und Ganzen, in Haupt
und Gliedern, ab. Ein Blick in die géingigen Kompendien der Dogmatik zeigt,
dass an den theologischen Fakultdten nichts anderes gelehrt wird.

Auch wenn sich die Ecclesia repraesentativa noch mehrheitlich an die Recht-
fertigung allein durch den Glauben hilt, muss man doch niichtern sehen, dass
es die Mehrheit des Kirchenvolkes anders sieht. Wenn die Kirchenmitglieder
liberhaupt an ein Weiterleben nach dem Tod glauben und es nicht anzweifeln
oder abstreiten, dann meinen sie doch, in den Himmel zu kommen, weil sie
anstdndig gelebt haben, und nicht weil sie an Jesus Christus glauben, der sie
durch seinen Tod am Kreuz von ihrer Schuld erlst und den Weg frei gemacht
hat. Man muss als Pfarrer Hausbesuche machen und mit den Menschen iiber
Glaubensfragen ins Gesprach kommen, dann weil man, was der durchschnitt-
liche Protestant wirklich glaubt. Die Mehrheit der Evangelischen sind Anha-
nger einer klaren Werkgerechtigkeitslehre.
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Aus diesem Grund ist ein Lutherjahr 2017 dringend notig! Es ist nicht erforder-
lich, um Luthers Botschaft in Themen-, Pickchen® zu verniedlichen. Es ist nicht
nétig, um seine durchaus fehlerhaften Aussagen zu weniger zentralen Themen
zum X-ten Mal rituell zu bedauern. Es wire iiberfliissig ,,Einsichten und Rat-
schlige zu gesellschaftlichen Problemen® zu présentieren, ,.die auch ohne den
Umweg des Reformationsgedenkens zuginglich sind“*' Sondern das Luthetjahr
ist notig, um das anstoBige Zentrum seiner Lehre wieder auf den Leuchter zu
stellen!

Jochen Eber
How to commemorate Martin Luther? The ,,difficult” Luther and Luther
Celebrations in 2017

How was Martin Luther celebrated in former times? How can and should we
commemorate him — or the reformation? — today? The essay treats the question
how Luther became known and was commemorated in Germany in former times
and today. Preparations for the ,Luther year 2017, its ,ambassador Margot
Kissmann and the subjects of the Luther decade are explained. Starting from the
question: What was important to Luther himself?, the real stumbling stone for the
church of today is not found in Luther’s judgement on Jews, Muslims, Anabap-
tists, Women, Erasmus, the Pope and the Roman Catholic Church, but in his cen-
tral teachings on justification through grace by faith, the divinity of Jesus Christ,
his second coming to judge the world and the finality of heaven and hell.

21 Thorsten Dietz: Der ganz andere Luther, Idea Spektrum 2012, H. 43 vom 24.10.2012, 19.
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Karl May — von Helden, Halunken und Heiligen
Anndherungen, Anmerkungen und Anfragen
in theologischer Perspektive

1. Anniiherungen

Vor fast zwanzig Jahren fragte die Bietigheimer Band ,,PUR" im Blick auf Indi-
aner nach verlorenen Idealen und Indizien dafiir, diesen roten Faden der Kindheit
wieder aufgreifen zu konnen:

Wo sind all die Indianer hin?
Wann verlor das groBe Ziel den Sinn?

Dieses alte Bild aus der Kinderzeit

Zeigt alle Briider vom Stamm der Gerechtigkeit.
Wir waren bunt bemalt und mit wildem Schrei
Stand jeder stolze Krieger den Schwachen bei.

Unser Ehrenwort war heilig, nur ein Bleichgesicht betrog.
Und es waren gute Jahre, bis der Erste sich belog.'

Diese Zeilen zeigen etwas davon, wie weit das Bild der Indianer durch Karl May
gepriagt wurde und noch bis heute nachwirkt: Gerechtigkeit, groBe Ziele, Ge-
meinschaft, Gemeinsinn, Finsatz fiir Schwichere, Aufrichtigkeit und Wahrhaf-
tigkeit spielen dabei eine groBe Rolle. Tatsdchlich konnen mit Hilfe von Werk
und Vita Karl Mays junge Menschen interessante Impulse, Impressionen und
Informationen erhalten. Aber auch iltere Menschen kommen dadurch ihren eige-
nen Fragen, Phantasien und Vorstellungen auf die Spur. Oder sie werden mit an-
deren Kulturen, Religionen und Einstellungen konfrontiert.

Dabei geht es nicht zuerst um Faszination, Verehrung oder Heroisierung eines
begnadeten Schriftstellers und seiner Werke. Vielmehr ist der Wert des weltweit
meistgelesenen deutschen Autors® fiir das eigene Denken, Reden und Handeln

1 Aufder CD ,Seiltinzertraum* von PUR (1993). Zwar entspricht der Ausdruck ,Indianer*
als Sammelbezeichnung der indigenen Vilker Amerikas (etwa 2000 Gruppen!) nicht mehr
der Political Correctness, aber er spricht dennoch ein inneres Ideal an ... Diesen Beitrag
widme ich in Dankbarkeit Pfarrer Jiirgen Singer, Neuendettelsau.

2 Vgl Peter J. Brenner: Neue Deutsche Literaturgeschichte, Berlin, New York, 3. Aufl.
2011, 189ff. Einen biographischen Roman als humorvolles Bekenntnis zur Freiheit der Li-
teratur hat Erich Loest vorgelegt: Erich Loest: Swallow, mein wackerer Mustang; Karl-
May-Roman, Halle 2012 (Erstverdffentlichung Hamburg 1980). Eine vortreffliche Vorstel-
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vor Augen zu fithren — als Auseinandersetzung in Ablehnung oder Zustimmung.
Wer sich in die Welt von Karl May (1842-1912) selber, seiner Erzihlfiguren,
Elendsschilderungen oder Landschaftsbeschreibungen versetzt, wird meiner
Meinung nach unweigerlich zu einem inneren Ringen, zu Identifikationen und
vertiefter Wahrnehmung verleitet.* Fragen nach dem Umgang mit anderen Men-
schen, anderen Kulturen, anderen Religionen tauchen ebenso auf, wie das For-
schen nach Losungen fiir Konflikte oder konkrete Ungerechtigkeiten. Dariiber
hinaus kommt der Wert eigener Wurzeln und theologischer Themen zum Tragen
sowie Fragen nach der Identitit und Biographie ins Spiel. Beispielsweise bekennt
sich Alfred Pfaffenholz (*1937) als Kulturredakteur zu den lebensrelevanten
Spuren Karl Mays: ,,Denn die Lektiire von Karl May war fiir mich niemals —
auch nicht als Zehnjahriger — nur Flucht aus dem Alltag und Sturm ins Abenteu-
er; nein, es war stets auch Beschiftigung mit sehr existentiellen Fragen, mit Le-
ben und Tod, Arm und Reich, Gewalt und Opfer, Revolution und Unterdriickung,
Mitleid und Néchstenliebe — mit Religion, Theologie, Kirche, Gott. Die Bloch-
schen Fragen: ,Wer sind wir? Wo kommen wir her? Wohin gehen wir? Was er-
warten wir? Was erwartet uns?‘ haben mich frith schon umgetrieben; die ersten
Antworten bekam ich im katholischen Religionsunterricht und — ich weiB, es
klingt erstaunlich — von Karl May.*

Das Besondere bei Karl May sind seine narrativen Néherungen und erzéhlten
Erkenntnisse, die eben nicht statisch, sondern dynamisch Akzente setzen und
Einsichten freisetzen entsprechend der Devise von Bemnhard von Brentano
(1901-1964): Sagen lassen sich die Leute nichts, aber erzdhlen lassen sie sich
alles?

Nicht nur belehrend, sondern vor allem berichtend und schildernd legt Karl
May die eigene Biographie und Bibel narrativ aus als eine erzihlende Theologie
und Therapie. Martin Nicol sieht genau darin eine Besonderheit, dass ,Karl May
die Wirklichkeit des Glaubens nicht auf abstrakte oder moralisierende Sétze (re-
duziert), sondern er Geschichten des Lebens, Lebensgeschichten (erzéhlt). Indem
sich Karl May in unaufdringlicher Weise der Sprechhilfe durch biblische Worte,

lung des Lebens und literarischen Schaffens bietet: Hartmut Vollmer (Hg.): Karl May zum
Vergniigen, Stuttgart, 2011.

3  Zur Frage der Identifikation siche Carsten Gansel: Storytelling from the Perspective of
Evolutionary Theory, in: Carsten Gansel, Dirk Vanderbeke (Hg.): Telling Stories. Litera-
ture and Evolution / Geschichten erzihlen; Literatur und Evolution, Spectrum Literatur-
wissenschaft, Komparatistische Studien 26, Berlin, Boston, 2012, 77-109, hier 90. Vgl
Horst Pickert: Das angemessene Fragen nach dem Menschen. Das Menschenbild der Phi-
losophischen Anthropologie und der Existenzphilosophie im Vergleich, Norderstedt 2012,
220.

4  Karl Pfaffenhorst: Kleine Fluchten oder: Der Traum vom Paradies, in: Harald Eggebrecht
(Hg.): Karl May der sdchsische Phantast, Frankfurt am Main, 1991, 46, Weitere Zitate zu
Karl May finden sich unter www.karl-may-gesellschaft.de/kmg/seklit/matkmf/13/1 htm.

5  Zitiert nach Walter Benjamin: Gesammelte Briefe VI, Briefe 19381940, Frankfurt am
Main, 2000, 301.



Karl May — von Helden, Halunken und Heiligen 135

Bilder und Geschichten bedient, bleiben diese Geschichten nicht eindimensional.
Sie werden lesbar als Geschichten, in denen, wie auch immer, Gott Regie fiihrt.*
Karl May zitiert permanent aus der Bibel, ohne dass dies jedoch als aufgesetzt
oder aufgedringt wirkt. Auch sind fiir ihn Gebete als Dank, Bitte oder Doxologie
eine Selbstverstindlichkeit.

2. Wiirdigungen und Wertungen

Auch im kirchlichen und theologischen Kontext kam Karl May immer wieder ins
Bewusstsein, etwa beim Gedenken an seinen 100. Todestag im Jahr 2012. Etliche
Veriffentlichungen und Vereine verweisen auf die bleibende Bedeutung des
,sdchsischen” Schriftstellers. In Biichereien und Bibliotheken ist man dem
Volksschriftsteller weniger gewogen. In Schule, Studium’, Religionsunterricht
und Projektwochen kénnen sich Schiilerinnen und Schiiler mit Karl May ausei-
nander setzen.® Das Deutsche Pfarrerblatt widmete ihm ebenso einen Aufsatz wie
christlich-kirchliche Zeitschriften oder Nachrichtenblétter.” Der Beitrag im Deut-

6 Martin Nicol: Karl May als Ausleger der Bibel. Beobachtungen zur ,0ld Surehand‘-
Trilogie, in: Jahrbuch der Karl-May-Gesellschaft 28, 1998, 305-320, hier 318. Vgl. Oliver
Gross: Old Shatterhands Glaube. Christentumsverstandnis und Frommigkeit Karl Mays in
ausgewdhlten Reiseerzihlungen, Materialien zum Werk Karl Mays 1, Husum, 2. Aufl,,
1999.

7 Siehe am Beispiel der Mehrperspektivitit Hans-Joachim Jiirgens: Kulturelle Kartographien
Karl Mays. Literaturwissenschaftliche Uberlegungen und Literatur- sowie mediendidakti-
sche Unterrichtsvorschlage zu den Ordnungssystemen eines Jugend- und Erfolgsschriftstel-
lers, Didaktik in Forschung und Praxis 46, Hamburg, 2009, 179-213.

8  Siche Reiner Andreas Neuschifer: Karl May. Literaturwerkstatt Grundschule / Sekundar-
stufe I, Kerpen, 2014; Christian Somnitz: Mein Blutsbruder Winnetou. Materialien und
Kopiervorlagen, Garching bei Miinchen, 2009; Carl-Heinz Démken: Winnetous Welt. Biif-
fel, Siedler und Indianer, Bamberg, 2002; Carl-Heinz Domken: Winnetous Welt. Trapper,
Cowboys und Indianer, Bamberg, 2002 und Ralf Schénbach: Material zu Karl Mays Win-
netou I im Schulunterricht, unter: http://www karl-may-gesellschaft.de/kmg/primlit/reise/
gr07/material/index.htm (Stand: 1. Juni 2012) sowie fiir die Oberstufe bzw. Aus- und Er-
wachsenenbildung Ralph Meier: Gott als Richter und Retter erfahren. Rechtfertigung des
Gottlosen, in: Christian Herrmann (Hg.): Wahrheit und Erfahrung. Themenbuch zur Sys-
tematischen Theologie; Bd. 1: Einfithrende Fragen der Dogmatik und Gotteslehre, Witten
2004, 225-238, hier 225f und Hanne Leewe, Reiner Andreas Neuschéfer: Ich hatte von dir
nur vom Hérensagen vernommen. Gottesbilder, Géttingen, 2005, 104-107.

9  Beispielsweise brachte sowohl die mitteldeutsche Wochenzeitung ,,Glaube und Heimat*
(14/2012, 11) als auch die Herder-Korrespondenz (3/2012, 154-158) einen Beitrag von
Werner Thiede, Unter dem Titel ,,Karl May — Einer fiir alle” erschien am 30. Mirz 2012
der Beitrag von Judith von Sternburg unter www.fr-online.de. Der Beitrag von Lothar
Schrisder in der ,,Rheinischen Post® (29. Mirz 2012, A 7) titelte ,.Die Verwandlung des
Karl May“. DIE ZEIT Nr. 14 vom 29. Mérz 2012 brachte im Feuilleton eine ganzseitige
Schilderung von Karl May als ,,Genie und Hochstapler” aus der Feder von Ludger Liit-
kehaus. Im Fernsehmagazin PRISMA (Nr. 8/2012, 4f) erschien ein zweiseitiger Artikel un-
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schen Pfarrerblatt (112./2012 (Heft 3), 153—164) stammt aus der Feder von Wer-
ner Thiede und erschien unter dem Titel ,.,Karl Mays spirituelle Innenwelt. Eine
Reminiszenz anldsslich seines 100. Todestags®. Fiir ,IdeaSpektrum™ (13./2012,
28. Mirz 2012) fragte Heiko Ehrhardt: ,,Wie fromm war eigentlich Karl May?*.
Auch in (populér)wissenschaftlichen Biichern kamen Person, Position und Prob-
lematik Karl Mays zum Tragen, wobei die Einsichten, Einschétzungen und Ein-
blicke keineswegs immer iibereinstimmen. Stimmen, die ihn als Tauschenden
titulieren und weder mit seiner Vita noch mit seinem Werk etwas anfangen kon-
nen, gibt es reichlich.” Doch mengen sich auch eine Menge anderer Meinungen
Andersdenkender unter die Kritiken und Klischees und merken an, dass man bei
Karl May etliches durchaus in einem anderen Sinne verstehen und zu ihm als
Schriftsteller und Christ stehen kann." Letztlich signalisiert diese unterschiedli-
che Auffassung und Aufnahme der Erzéhlungen Karl Mays etwas von ihrer Po-
lyvalenz. Karl Mays Werke lassen sich ebenso als hilfreich wie als hemmend fiir
die Charakterbildung junger Menschen interpretieren. Fiir die einen wird die
entwaffnende Kommunikation von Karl Mays Helden hervorgehoben, andere
wittern Waffenbegeisterung, Gewaltotientierung und Sieg-Fantasien, die letztlich
sogar Adolf Hitlers Gedankenwelt gepragt haben sollen."

3. Entbehrungen und Enttiuschungen

Die Faszination, das Fragmentarische und die Fragwiirdigkeit einer Existenz"
sind nicht immer deutlich voneinander zu unterscheiden: Wo hat jemand auf-
grund seiner Erfahrungen so gehandelt und konnte nicht anders? Wo spielten
Fakten eine Rolle, die man selbst veranlasst hat? Ist alles Schicksal, oder gibt es
doch jemanden, ,der Wolken, Luft und Winden gibt Wege, Lauf und Bahn*
(Paul Gerhardt)?

ter dem Titel ,,Winnetous Grab, vergessen®. Ebenso sind die Beitréige im Fernsehen, Radio
und Internet Legion. Siehe zB. http:/gffstream-8.vo.llnwd.net/cl/radio/zeitzeichen/
WDRS5_Zeitzeichen_20120330_0920.mp3.

10 Siehe auch Martin Kohlrausch: Zwischen Star-Schriftsteller und Hochstapler. Der ,Fall
May* als wilhelminischer Skandal, in: Wolfram Pyta (Hg.): Karl May: Briickenbauer zwi-
schen den Kulturen, Kultur und Technik 17, Berlin, 2010, 197-213 und Jirgen Seul: Karl
May lebt! Neues aus der Traumfabrik des Karl-May-Verlages, in: Jirgen Seul: Karl May
und Co. Gesammelte Aufsitze aus ,, Glanz & Elend“ u. a., Berlin, 2012, 91-100.

11 Siehe ausfiihrlich Rainer Buck: Karl May. Die Winnetou-Autor und der christliche Glaube,
Moers, 2012.

12 Siehe ausfiihrlich Werner Graf: Adolf Hitler begegnet Karl May. Zur Lektiirebiografie des
,JFithrers®, Baltmannsweiler, 2012 und Timothy W. Ryback: Hitler’s Private Library. The
Books That Shaped His Life, London, 2010.

13 Siehe in seelsorglicher Perspektive den Abschnitt ,,4.5.4 Fragmentarisches Leben, aber auf
dem Weg zu seiner Vollendung® in Michael Herbst: Beziehungsweise. Grundlagen und
Praxisfelder evangelischer Seelsorge, Neukirchen-Vluyn, 2012.
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Entsprechend sind auch die biographischen Bemerkungen Karl Mays zu be-
trachten, zu denen er mit zunehmender Bekanntheit immer mehr gedrungen wur-
de." Selbst ,,die Bemerkung ,Ich bin wirklich Old Shatterhand!* wird sich nicht
als Kuriosum abtun lassen., resiimiert Christian Heermann." Es ist eben nicht
so, dass der Blick in die Vergangenheit automatisch von Vorteil ist und Mittei-
lungen iiber Kindheit und Jugendzeit zwangsldufig eine befreiende Wirkung ha-
ben. Insbesondere traumatische und tragische Ereignisse und Erfahrungen der
ersten Lebensjahre bediirfen einer behutsamen Begleitung. Ur-Schrei, Unterhal-
tung iiber Ubles und Erinnerung an Indiskutables ist zu unsicher und ungewiss in
der Wirkung, als dass es an sich schon heilsam wire. Gerade wo problematische
Erfahrungen von Ungerechtigkeit, Elend und Ohnmacht wiederholt erlebt werden
und/oder unangemessen sanktioniert werden, kommt es leicht zu Dissoziationen,
um mit den Ereignissen fertig zu werden und um sich selbst davor zu schiitzen,
wieder in der Seele verletzt zu werden.' Solche Verletzungen werden gerne
durch Verkleidung, Flunkerei und Verwandlung verarbeitet. Eben andere Identi-
titen sollen einen selbst verkdrpern und Erlebtes oder Ertrdumtes ersetzen bzw.
verarbeiten.

Entsprechend war der Fall tragisch tief, als nach etlichen Jahren der Beriithmt-
heit durchsickerte, dass Karl May nicht nur nicht in Amerika und im Nahen Os-
ten gewesen war, sondern stattdessen in Haftanstalten in Zwickau, Waldheim
und Ernstthal. Auf das Erste gab er die geniale Antwort: ,,Hat nicht auch Dante
das ,Inferno‘, das ,Purgatorio‘ in Ich-Form beschrieben, ohne dort gewesen zu
sein?* Im Zweiten sah er zu Recht den Ruin seiner beschwerlich aufgebauten
biirgerlichen Existenz. Elend, Erniedrigung und Entbehrung hatten seine ersten
Kinderjahre geprigt. Sollte es nun wieder in diese Richtung gehen? Verzweifelt

14 Siehe zur Biographie Karl Mays vor allem Riidiger Schaper: Karl May. Untertan, Hoch-
stapler, Ubermensch, Miinchen, 2011; Helmut Schmiedt: Karl May oder Die Macht der
Phantasie. Eine Biografie, Miinchen, 2011; Hans-Dieter Steinmetz: 365 Tage Karl May.
Eine biografische Jahresschau, Bamberg, Radebeul, 2011; Karl Hohenthal: Hadschi Halef
Omar im Wilden Westen, Miinchen, 2012; Peter Henisch: Vom Wunsch, Indianer zu wer-
den. Wie Franz Kafka Karl May traf und trotzdem nicht in Amerika landete, St. Polten,
2012, Christian Heermann: Winnetous Blutsbruder. Karl-May-Biografie, Bamberg, Rade-
beul, 2012 und Hans Wollenschléger: Karl May. Grundrif3 eines gebrochenen Lebens, Got-
tingen, 2004 (urspriinglich Reinbek 1965). Eine humorvolle und hintersinnige Biographie
ist Christian Moser: Karl May. Die ganze Wahrheit, Hamburg, 2012. Zu Biographie und
Bibliographie siche ausfiihrlich Reiner Andreas Neuschéfer: Karl Friedrich May, in: BBKL
Bd. 35, 2014.

15 Christian Heermann: Winnetous Blutsbruder, 2012, 13.

16 Vgl. Jo-Jacqueline Eckardt: Kinder und Trauma. Was Kinder brauchen, die einen Unfall,
einen Todesfall, eine Katastrophe, Trennung, Missbrauch oder Mobbing erlebt haben, Gét-
tingen, 2005; Ursula Gast, Pascal Wabnitz: Dissoziative Stérungen erkennen und behan-
deln, Lindauer Beitrige zur Psychotherapie und Psychosomatik, Stuttgart, 2012 und Ursula
Roderus, Ulrike Willmeroth: Handbuch zur Traumabegleitung. Hilfen fiir Seelsorger, Bera-
ter und Therapeuten, Liidenscheid, 2011.
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verstrickte er sich in Verleumdungsprozesse und in Versionen seiner Biographie,
die ebenso unglaublich und unterhaltsam wie ungeheuer kostenintensiv waren.
Heutige Biografen sprechen von einer narzisstischen Persdnlichkeitsstorung, von
Phantasterei oder Pfuscherei; friiher hieB es, Karl May leide an Pseudologie
(zwanghaftes Liigen). Natiirlich kann man auch Ungereimtheiten, Unwahrheiten,
Ubertriebenes und Ubles bei Karl May ausschlieflich auf eine narzisstische Per-
sénlichkeitsstorung, auf ein Miinchhausen-Syndrom, ,.Pseudologica Phantasti-
ca“!” usw. zuriickfiihren. Doch die Frage ist, ob man ihn darauf reduzieren diirfte
und ob man ihm damit allein schon gerecht wiirde. Zudem ist zu iiberdenken,
welche MaBstibe und Messlatten man an Menschen anlegt. Etliches wiirde heute
problemlos oder peinlich als geniales Marketing oder Inszenierung durchgehen.

4. Biographische Bemerkungen

Carl Friedrich May war streng genommen iiberhaupt gar kein Sachse — denn sein
Geburtsort Ernstthal gehorte in seinem Geburtsjahr 1842 noch zum kleinstaatli-
chen Herrschaftsbereich des Grafen von Schénburg und damit eben gerade nicht
zu Sachsen. Erst 1878 verloren die Schénburger ihre letzten Reste landesherrli-
cher Gewalt, nachdem sie seit Mitte des 18. Jahrhunderts nach und nach in den
Kurstaat Sachsen integriert worden waren.

1842 wurde Karl Friedrich May am 25. Februar in eine arme Weber-Familie
im Stidtchen Emstthal hineingeboren, als fiinftes von 14 Kindern, und am
26. Februar 1842, gleich am Tag nach seiner Geburt, getauft. Neun seiner Ge-
schwister starben bereits im Kindesalter. Seine Mutter nannte er in seinen Le-
benserinnerungen eine Mirtyrerin und Heilige, seinen Vater titulierte er als Ty-
rannen, der (zu) viel von ihm forderte und ihn durch Strenge zu fordern versuch-
te, da er wohl auf seinen Sohn seine eigenen Vorstellungen projizierte.

Doch fanden auch biblische Passagen und mysteriose Marchen schon friih
Eingang in das Leben Karl Mays — beeindruckend verpackt in erzdhlender Weise
durch die GroBmutter Johanne Christiane (1780-1865; ,,Mirchengrofmutter*)."
Eine von Karl May beteuerte Blindheit schriinkte ihn frith ein, sei aber noch im
Kindesalter behandelt worden."? Dieser Visus-Vetlust kann bestritten, mit Vita-
minmangel erklart, symbolisch verstanden (,,blinder Seher) oder psychotrauma-
tisch in Blick genommen werden. Zu Letzterem lassen sich Parallelen zur Jakob-

17 Hierauf hebt vor allem ab die humorvolle und hintersinnige Hérbuch-Hommage ,,Ich bin
nicht Karl May* von Gotz Alsmann, Christian Briickner und Roger Willemsen (2007) ab.

18 Vgl. Hermann Wohlgschaft: Grofle Karl-May-Biographie. Leben und Werk, Paderborn,
1994, 45.

19 Siehe ausfithrlich zu Einwiinden und Entgegnungen Ralf Harder: Die Erblindung — eine
entscheidende Phase im Leben Karl Mays, in: Mitteilungen der Karl-May-Gesellschaft 68,
Mai 1986, 35ff, iiberarbeitet unter: http://www karl-may-stiftung.de/blind html (Stand:
5. Juni 2012).
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Geschichte herstellen: ,,Ist es moglich, dass jemand erblindet oder der Blindheit
so nahe kommt, wie Jizchak ihr im Alter nahe kommt, weil das Sehen ihm Qual
bereitet, weil er sich wohler in einem Dunkel fiihlt, worin gewisse Dinge gesche-
hen konnen, die zu geschehen haben?*

Nach seiner Konfirmation im Frithjahr 1856 wurde er sogleich an evangeli-
schen Lehrerseminaren ausgebildet; mit dem erfolgreich abgelegten Examen er-
warb er zugleich die Qualifikation zum evangelischen Vikar.

In jungen Jahren galt Karl May allerdings auch als Kleinkrimineller: mitge-
nommene Kerzenstiimmel, eine nicht wieder zuriickgegebene Taschenuhr, ge-
klaute Billardkugeln, ein gestohlenes Pferd, unbezahlte Kleidungsstiicke, Hoch-
stapelei usw. galten ab 1859 als Indiz dafiir. Vier Jahre muss er insgesamt ins
Gefiingnis — nicht immer zu Recht und selten in der Hérte des vermeintlichen
Vergehens angemessen.”! Am 6. Dezember 1862 wird Karl May fiir den Militér-
dienst ausgemustert. Einziger Lichtblick war wohl die Bekanntschaft mit dem
katholischen Anstaltslehrer Johannes Kochta (1824-1886), der ihn beeindruckte
und ihm, dem Lutheraner, das Orgelspiel in den katholischen Gottesdiensten
iibertrug sowie zum Schreiben animierte. Die Erinnerung an diesen warmherzi-
gen und glaubhaften Vertreter des Christentums begleitete ihn auch nach seiner
Entlassung 1874 sein Leben lang.

Karl May war widerspriichlich in seinem Wesen und tatsédchlich zeitweise fiir
kriminelle Handlungen offen sowie seelisch zumindest belastet; ungeachtet viel-
seitiger Begabungen im sprachlichen und musischen Bereich (spéter auch photo-
graphische Kenntnisse) und vertieftes Interesse an unzéhligen Dingen rutschte er
immer wieder in Schwierigkeiten oder provozierte diese.”” Er erlebte bittere Be-
eintriichtigungen, problematische Beziehungen und kannte die Schattenseiten des
Lebens. Karl Mays Lektiire und literarisches Schaffen kann man auch betrachten

20 Von Jizchaks Blindheit, in: Thomas Mann: Joseph und seine Briider, Frankfurt am Main,
2011. Zur Blindheit und Weltflucht durch Blindheit siche ausfithrlich Thomas Kramer:
Karl May. Ein biographisches Portrait, Freiburg im Breisgau, 2011, 31-36.

21 Siehe ausfithrlich Thomas Kramer: Karl May, 2011, 44-61. Vgl. Ralf Harder: Karl Fried-
rich May. Ein kurzer Abriss seiner Biografie, in: Heiko Ehrhardt, Friedmann EiBler (Hg.):
. Winnetou ist ein Christ”, Karl May und die Religion, EZW-Texte 220, Berlin, 2012,
11-21.

22 Vgl. Hartmut Kithne, Christoph F. Lorenz: Karl May und die Musik, Gesammelte Werke,
Sonderband, Bamberg, Radebeul, 1999 sowie Sigrid Nieberle: Literaturhistorische Filmbi-
ographie. Autorschafi und Literaturgeschichte im Kino, Berlin, 2008, 159-164. Die Auto-
rin schildert Karl May und dessen Darstellung im 2. Teil der Deutschland-Trilogie von
Hans Jiirgen Syberberg insbesondere aus der Perspektive der Biopic-Forschung mit detail-
lierten Beobachtungen. Inzwischen sind verschiedene DVDs zu Leben und Werk Karl Ma-
ys ethiltlich: Hans Jiirgen Syberberg: Karl May, 2007 (Film von 1974; 187 Min.); Doku-
mentation Karl May. Sein Leben — Sein Werk, Seefeld-DroBling, 2012 (22 Min, Dokumen-
tation; 160 Minuten Horbuch); Michael Marten: Karl May. Der Phantast aus Sachsen, Bi-
ographische Dokumentation der Reihe ,Geschichte Mitteldeutschlands®, Erfurt 2004
(45 Min.).
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als einen Fluchtversuch, einen nach auBen gebrachten Traum — statt Trauma, Ty-
rannei und Tragik — gegen eine als schrecklich und schmerzlich empfundene Re-
alitit seiner Kindheit und Gegenwart.

Zum Einklang seiner literarischen Karriere verdffentlichte Karl May ab 1872
verschiedene Geschichten in diversen Versionen. Das Jugendbuch ,Im fernen
Westen® gilt als sein erstes gedrucktes Buch. Der groBe literarische Wurf gelang
ihm dann mit Anfang 30: die Orientreihe ,,Giélgeda padishaniin® (Im Schatten
des GroBherrn), beginnend mit dem Dialog zwischen Kara ben Nemsi und Had-
schi Halef Omar iiber Fragen des Glaubens. Die Begegnung mit dem Verleger
Heinrich Gotthold Miinchmeyer (1836-1892) gab seiner Karriere letztlich den
entscheidenden Schub. In dessen Auftrag verfasste Karl May ab 1875 verschie-
dene Fortsetzungsromane und Trivialliteratur auf einem durchaus hoheren Ni-
veau. Diese lieBen ihn immer bekannter werden, bis er schlieBlich mit den Buch-
ausgaben der Kara-Ben-Nemsi-Erzihlungen aus dem ,,Hausschatz" (einer katho-
lischen Zeitschrift) den Durchbruch schaffte. Schon friih stellte er sich bei sei-
nem Schaffen einerseits auf das Zielpublikum und andererseits auf die Bezahlung
nach Zeilenanzahl ein. Und so fertigte er Lesestoff fiir unheimlich unterschiedli-
che Leute an: auf der einen Seite melodramatische Groschenromane fiir weniger
Gebildete und belehrende Abenteuergeschichten fiir die durchweg seridse Ju-
gendzeitschrift ,,Der gute Kamerad®; auf der anderen Seite Reiseerzahlungen fiir
die katholische Familienzeitschrift ,,Deutscher Hausschatz in Wort und Bild* und
erbauliche Passagen fiir den ,Regensburger Marienkalender*. Das insgesamt
weit iiber 2000 Seiten starke ,,Waldroschen® wurde zum auflagenstirksten Heft-
bzw. Fortsetzungsroman des 19. Jahrhunderts. Noch heute bestimmen die griinen
Leineneinbinde mit goldenem Schild und schwarzen Arabesken auf dem Buch-
riicken sowie farbigem Deckelbild als ,,Gesammelte Reiseromane® (spéter Reise-
erzihlungen) des Freiburger Verlegers und Pastorensohns Friedrich Ernst
Fehsenfeld (1853-1933) das Gesamtbild des ab 1892 dadurch vereinheitlicht
herausgegebenen schriftstellerischen Wirkens Karl Mays.”

Karl May baute seine Bekanntheit taktisch aus, was inzwischen als sensible
Selbstinszenierung oder perfekte Performance betrachtet werden wiirde. Schon
bald wurde er als Erfolgsschriftsteller gefeiert, aber auch — je linger desto mehr —
kritisch beargwohnt durch Presseangriffe, Anfeindungen und Verleumdungen,
was weder seiner seelischen noch seiner kérperlichen Gesundheit zugutekam.
Héhenfliige und Krisenzeiten wechselten sich privat und beruflich immer wieder
ab. Dieser Wechsel von Hoch und Tief, Erfolg und Niederlage oder Aufschwung
und Absturz kann als das Konstante in Karl Mays Leben angesehen werden.

23  Siehe Karl May: Briefwechsel mit Friedrich Ernst Fehsenfeld I: 18911906, hg. von Dieter
Sudhoff, Karl May’s Gesammelte Werke und Briefe 91, Bamberg, Radebeul, 2007 sowie
Karl May: Briefwechsel mit Friedrich Ernst Fehsenfeld II: 1907-1912, hrsg. von Dieter
Sudhoff, Hans-Dieter Steinmetz, Karl May’s Gesammelte Werke und Briefe 92, Bamberg,
Radebeul, 2008.
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1867 lernte Karl May Emma Lina Pollmer (1856-1917) kennen, die er trotz
mancher problematischer Punkte im August 1880 heiratete. Zehn Jahre spéter
wurde das Paar mit dem Radebeuler Fabrikanten-Ehepaar Klara Plohn
(1864—1944) und Richard P16hn (1853-1901) bekannt und zwischen den Vieren
entwickelte sich eine engere freundschaftliche Beziehung. Dagegen gestaltete
sich das Miteinander zwischen Karl und Emma May immer krisenhafter. 1901
starb Richard Pl6hn unerwattet an einer Nierenerkrankung. Als sich das Ehepaar
May schlieBlich scheiden lieB, heiratete Karl May die verwitwete Klara Pl6hn.

Zum Ende des 19. Jahrhunderts entfaltete sich Karl Mays padagogischer Im-
petus immer mehr und er entschied sich, deutlicher Antworten auf grundsétzliche
Fragen des menschlichen Miteinanders im Kleinen wie im Grofen vorzustellen.
Dabei wandte er sich den Formen eines christlichen Pazifismus zu. Diese bezog
er in seine Werke und Reden mit ein und stand dabei insbesondere unter dem
Einfluss der dsterreichischen Friedensforscherin und Friedensnobelpreistrégerin
Bertha von Suttner (1843-1914).** Eine Orient- und eine Amerika-Reise (1899f
und 1908) fithrten ihn in die Néhe seiner vermeintlichen Roman-Spielorte und
zugleich an den Rand seelischer Zusammenbriiche aufgrund der Erniichterungen
und Enttiuschungen. Wihrend sich Karl May intensiv mit Fragen des Friedens
zwischen Menschen, Kulturen, Religionen und Staaten auseinandersetzte, lielen
ihn Anfeindungen, Anklagen und anriichige Vorwiirfe keinen Frieden finden.
Insbesondere der rheinische Historiker Hermann Cardauns (1847-1926) und der
nationalistisch-rechtsradikale Journalist Rudolf Lebius (1868-1946) machten
ihm seit der Jahrhundertwende das Leben schwer.” Sie nétigten ihn zu Gegen-
darstellungen und juristischen Schritten, die letztlich erst am 18. Dezember 1911
am Landgericht Berlin-Moabit zugunsten Karl Mays entschieden wurden.

Kurz vor seinem Tod hielt der 70-Jahrige am 22. Mirz 1912 in Wien seine
letzte grofe Rede im iiberfiillten Sophiensaal vor bald 3000 Zuhorenden. Als
Motto dieses zweistiindigen Auftritts hatte er ,,Empor ins Reich der Edelmen-
schen* gewihlt, das er im Vortrag selbst als das iiber seinem ganzen Schaffen
stehende eigentliche Lebensmotto hinstellte. Mit einem ,,Amen‘ beendete er sei-
ne Erlduterungen und unterstrich damit deren religiése Komponente. Eine Woche
spiiter starb Karl May am Abend des 30. Marz 1912, dem neunten Hochzeitstag

24 Siehe Claus Bernet: Bertha Sophia Felicita von Suttner, in: BBKL 24, 2005, 1435-1471
sowie grundsétzlich Christoph Raedel: Anstiftung zum Frieden. Ansitze christlicher Frie-
densethik, in: Christian Herrmann (Hg.): Leben zur Ehre Gottes: Konkretionen, Themen-
buch zur Christlichen Ethik, Bd. 2, Witten 2012, 376-427. Siehe auch Holger KuBle: Sie
sollten nicht vergessen werden. Irenische Konzepte um 1900. Von der Aktualitit Lew
Tolstojs (1828-1910) und Karl Mays (1842-1912), in: Marcus Jurij Vogt, Eduard Werner
(Hg.): Divinitdt und Internationale Beziehungen, Leipzig 2012, 63-96.

25 Siehe Gunnar Anger: Hermann Cardauns, in: BBKL 22, 2003, 161-170 und Jiirgen Seul:
Karl May und Rudolf Lebius. Die Dresdner Prozesse, Juristische Schriftenreihe 4, Husum,
2004,
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mit seiner Frau Klara und wurde am 3. April 1912 in der bereits elf Jahre zuvor
errichteten Familiengruft auf dem Friedhof Radebeul-Ost beigesetzt.

5. Gerechtigkeit und Gericht

Gegen einen aktuell wieder méichtigen Materialismus setzte und setzt mancher
idealistische Impuls Karl Mays einen wichtigen Kontrapunkt! Dennoch ist das
eine nicht gegen das andere auszuspielen. Karl Mays Erzdhlungen aus seiner
sichsischen Heimat sind sogar als realistische Literatur zu betrachten, die — ins-
besondere in den Kolportageromanen — eindriicklich das Elend seiner Zeit und
die schlichte Lebenswirklichkeit der einfachsten sogenannten Unterschicht schil-
dert.”® Wer Karl May im Kontext seiner Zeit sieht, wird schnell auf erhebliche
Differenzen zur aktuellen Kultur und Politik stofen und doch nicht eine geringe
Aquivalenz zwischen damals und heute vernehmen: Armut in kultureller, sozia-
ler und dkonomischer Hinsicht waren gang und gébe; wahre Fliichtlingsstrome
wanderten nach 1848 aus deutschen Territorien ab Richtung Amerika. Maskera-
den in Kultur und Politik zeigten sich in grofien neugotischen Kirchen und in der
Hervorhebung von Glanz und Gloria — nicht nur beim Deutschen Kaiser mit sei-
nen Phantasie-Uniformen!”’” Entsprechend resiimiert Bettina Kiimmerling-Mei-
bauer: ,,Der exotische Schauplatz, die ungewohnten Sitten einer fremden Rasse
und die atemberaubenden Abenteuer stellten ... einen Kontrast zur biedermeier-
lichen Weltauffassung und dem deutschen Polizeistaat nach 1848 dar und diirften
mit zum Erfolg der Romane Karl Mays beigetragen haben.***

Auf den ersten hundert Seiten seiner Erzéhlung ,,0ld Surehand bringt Karl
May eine 90jéhrige Person ins Spiel, die frither einmal , Ko6nig der Cowboys*

26 Vgl. Peter J. Brenner: Neue Deutsche Literaturgeschichte, 2011, 190.

27 Siehe Wolfgang Struck: Die Eroberung der Phantasie. Kolonialismus, Literatur und Film
zwischen deutschem Kaiserreich und Weimarer Republik, Palaestra Untersuchungen zur
européischen Literatur 333, Géttingen, 2010, 137ff. Ahnlich die Hildesheimer Dissertation
von Marcus Kenzler: Der Blick in die andere Welt. Einfliisse Lateinamerikas auf die Bil-
dende Kunst der DDR, Theorie der Gegenwartskunst 18 (Teilband I), Miinster, 2012, 530,
der in Karl Mays Erzihlungen nicht nur biographische Berithrungspunkte sieht, sondern
auch Beziige zum Zeitgeist, insbesondere in ,,dessen Antagonismen von Nationalismus und
Internationalismus sowie Militarismus und Pazifismus.*

28 Bettina Kiimmerling-Meibauer: Karl (Friedrich) May, in: Dies.: Klassiker der Kinder- und
Jugendiiteratur. Ein internationales Lexikon, Sonderausgabe 2, Stuttgart, Weimar, 2004,
710-714, hier 712. Ihrer Meinung nach wurde ,,durch die Schilderung Winnetous als
Edelmenschen die Projektion der biirgerlichen Wertvorstellungen des Lesers auf einen In-
dianer begiinstigt. ,Insbesondere Winnetous Charakterisierung als edler Wilde im Sinne
Rousseaus fand in der Jugend- und Wandervogelbewegung seit der Jahrhundertwende gro-
Ben Anklang,” (ebd.). Da es biologisch und ethnologisch gar keine ,Rassen” gibt, wire
besser von verschiedenen Traditionen oder fremden Briuchen, Gewohnheiten, Sitten und
Vorstellungen zu sprechen!
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genannt worden war und die im eigentlichen die Titelfigur des Buches ist: Old
Wabble, ein Begleiter Old Surehands.” Nach und nach kommt heraus, wer ei-
gentlich hinter dieser undurchsichtigen, zynischen Gestalt steckt. Dabei kollidie-
ren die Ansichten Old Wabbles immer wieder mit dem christlichen Glauben Old
Shatterhands und es kommt in ihren Gesprichen immer wieder zu Konfrontatio-
nen und Klarstellungen. In diesen Diskussionen spielt die Rede vom , Jiingsten
Gericht“ und die Frage der Heilsgewissheit eine entscheidende Rolle. Allerdings
kommt es bei diesem Diskurs nicht zu einer Annéherung oder Verdnderung der
Standpunkte. Erst angesichts einer tddlichen Verletzung tritt (nicht nur) bei Old
Wabble eine Wende ein, die von Karl May sehr differenziert veranschaulicht
wird. Old Wabble kann dabei als Abbild des gewalttitigen Vaters Heinrich Au-
gust May (1810-1888) betrachtet werden, der so nach und nach seine Macht ver-
liert und Ohnmacht angesichts des Allméchtigen spiirt:*’ ,.Ich habe Gott geleug-
net und iiber ihn gelacht; ich habe gesagt, daB ich keinen Gott brauche, im Leben
nicht und im Sterben nicht. Ich Ungliicklicher! Ich Wahnsinniger! Es giebt einen
Gott; es giebt einen; ich fiihle es jetzt! Und der Mensch braucht einen Gott; ja er
braucht einen! Wie kann man leben und wie sterben ohne Gott!“(I11,497f) Mit
der Riickkehr zu Gott kann der reuige Old Wabble auch die verloren geglaubte
Liebe seiner Mutter zulassen, sodass die Heimkehr ins Vater(!)haus (Lk 15;
11, 498) zugleich eine Hinwendung der Mutter’ wird: ,Ich schlief jetzt einen
langen, langen, tiefen Schlaf und sah im Traum mein Vaterhaus und meine Mut-
ter drin, die ich beide hier nie gesehen habe. Ich war bos, sehr bos gewesen und
hatte sie betriibt, so triumte mir; ich bot sie um Verzeihung. Da zog sie mich an
sich und kiiBte mich. Old Wabble ist nie im Leben gekiiit worden, nur jetzt in
seiner Todesstunde.” (II1,499).

Die Schilderung von Old Wabbles letzten Lebensmomenten zeigt den Unter-
schied zwischen einer existentiellen und einer bloB rationalen Rede vom Gericht

29 Siehe ausfiihrlich Hartmut Vollmer: Die Schrecken des ,Alten‘: Old Wabble. Betrachtung
einer literarischen Figur Karl Mays, in: Jahrbuch der Karl-May-Gesellschaft 16, 1986,155—
184 sowie Oliver Gross: Old Shatterhands Glaube. Christentumsverstindnis und From-
migkeit Karl Mays in ausgewdhlten Reiseerziihlungen, Materialien zum Werk Karl Mays 1,
Husum, 2. Aufl., 1999. Oliver Gross zeigt hier auch die Differenzen zwischen der Bekeh-
rung Old Wabbles und Winnetous einleuchtend auf. Vgl. Andreas Ohle, Markus Schmidt:
,.Wie ist der Himmel doch so nah!“. Gericht und Erlésung in den Schriften Karl Mays, in:
Heiko Ehrhardt, Friedmann Eifler (Hg.): , Winnetou ist ein Christ (wie Anm. 21),
83-110.

30 Fiir eine Identifikation von Old Wabble mit Mays Vater Heinrich August spricht schon die
Bedeutung des Namens: Wabble/Wibbel, die mit Weber gleichzusetzen ist. Auch sonst
sprechen die Charakterziige Old Wabbles, seine Unberechenbarkeit und seine Machtme-
thoden fiir die Nahe der Figur zu Mays Vater.

31 Zu den Midchen-, Miitter- und Frauengestalten bei Karl May siehe ausfiihrlich Katharina
Maier: Nscho-tschi und ihre Schwestern. Frauengestalten im Werk Karl Mays, Bamberg,
Radebeul, 2012.
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Gottes auf.* Der sonst nicht gerade zum Schworen neigende Old Shatterhand
versichert dem sterbenden Verbrecher hoch und heilig, dass es tatsdchlich einen
Gott gibt. Hier ist eindringlich zu spiiren, dass das explizit Karl Mays eigener
Glaube ist, der da aus Old Shatterhand spricht.” Und das ,,doch — doch — doch
—— doch!* wird besonders eindriicklich hervorgehoben, da mit jedem doch der
Gedankenstrich vermehrt wird und entsprechend die Pausen (Atempausen?).

Fiir Peter Zimmerling liegt besonders in der Beichte ,.die Chance, Schulder-
kenntnis und Schuldbekenntnis als Zeichen der Wiirde des Menschen wiederzu-
entdecken ... Sie gibt dem Menschen anders als manche therapeutischen Ansétze
seine Verantwortlichkeit zuriick und trigt damit zur Stirkung seines Selbstwert-
gefiihls bei ... Das Bekenntnis zu eigenem schuldhaften Handeln fiihrt psycholo-
gisch gesprochen zur Integration verdréngter Pers6nlichkeitsanteile, stellt mithin
einen Akt der Reife dar.“**

Beinahe bibliotherapeutische’ Anndherungen sind bei Karl May auszu-
machen, wenn er sich die Spuren aus seiner Biographie vor Augen fiihrt, ja: eine
Art Zwiegesprich mit ihnen fiihrt, und daraus tragfihige Ansichten und Anhalts-
punkte fiir die Bewiltigung seiner problematischen familidren, beruflichen oder
personlichen Situation erwachsen. Die ihm quasi auferlegte vita littera bejahte er,
unterstiitzt durch geregelte Formen geistiger, geistlicher und kdrperlicher Ubung
(Gebet, Lektiire, Spazierginge mit den Hunden).

32 Siche Reinhard Slenczka: Gottes Gericht in Zeit und Ewigkeit. Eine abschliefende Be-
trachtung, in: Christian Herrmann (Hg.): Leben zur Ehre Gottes: Konkretionen, Themen-
buch zur Christlichen Ethik Bd. 2, Witten, 2012, 428-435. Leider wird Karl May nur selten
,von der Literaturtheologie ... als christlicher Autor wahrgenommen, obwohl die Glau-
bensgewissheit in seinen Werken ein wesentliches Strukturelement darstellt — wie immer
man dieses Strukturelement theologisch bewerten mag*: Dietrich Schliiter: Christliche Li-
teratur und ihre Kanonisierung seit 1945. Teil 1: Literaturkonzepte und Argumentations-
muster in der deutschsprachigen Literaturtheologie von 1945 bis heute, Diss. Universitdt
Dortmund, 2001, 447, veroffentlicht unter: www.d-nb.info/965036456/34 (5.6.2012).

33 Martin Nicol: Karl May, 1998, 305-320. Siehe auch Heiko Ehrhardt: ,,Winnetou ist ein
Christ“. Uberlegungen zum Christlichen im Werk Katl Mays, in: Heiko Ehrhardt, Fried-
mann EiBler (Hg.): ,, Winnetou ist ein Christ” (wie Anm. 21), 22-41.

34 Peter Zimmerling: Die Bedeutung der Einzelbeichte fiir die reformatorische Rechtferti-
gungslehre, in; Karl-Hermann Kandler (Hg.): Das Bekenntnis der Kirche zu Fragen von
Ehe und Kirche, Lutherisch glauben 6, Neuendettelsau, 2011, 5874, hier 71f.

35 Den Begriff der Bibliotherapie prigte seit 1916 der amerikanische Pfarrer Samuel
McChord Crothers (1857-1927). Hierunter ist im weitesten Sinne eine Beschaftigung mit
Literatur als Lebenshilfe fiir helfende und heilende Einsichten zu verstehen. Siehe auch
Friedhelm Munzel: Bibliotherapie und Religiéses Lernen. Ein interdisziplindrer Beitrag
zur ,, Theologie des Lesens und zur Innovation des Religionsunterrichis, Religionspéda-
gogische Kontexte und Konzepte 4, Miinster, 1997. Vgl. Friedhelm Munzel, Udo Kittler:
Karl May. Abenteuer ohne Ende; Zur Rezeption der Abenteuerlektiire Karl Mays auch un-
ter bibliotherapeutischen und individualpsychologischen Gesichtspunkten, Sonderhefte der
Karl-May-Gesellschaft 28, 1980.
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6. Dialog und Distanz

Auf die Gespriche, Diskussionen, Dialoge und Auseinandersetzungen hat Karl
May in seinen Schilderungen von Begegnungen besonderen Wert gelegt und da-
bei auch fiir christliche Uberzeugungen Position bezogen: Eine Textpassage aus
,-Von Bagdad nach Stambul* lautet beispielsweise:

,,Nein, das werden wir nicht tun. Ich bin kein Barbar, sondern ein Christ. Mein
Glaube gestattet mir, mein Leben zu verteidigen, wenn es angegriffen wird; sonst
aber gebietet es mir, das Leben meines Bruders zu achten. Das heilige Buch der
Christen befiehlt: ,Du sollst Gott lieben von ganzem Herzen, von ganzer Seele
und aus allen deinen Kriften, und deinen Néchsten, wie dich selbst!‘ Also muss
mir das Leben meines Nichsten ebenso heilig sein, wie das meinige.” — ,,Aber
diese Ménner sind ja nicht unsere Briider, sondern unsere Feinde!**

Karl May nimmt seine Leserinnen und Leser unentwegt mit hinein in die We-
ge seiner Gedanken, Gefithle und Gewohnheiten. Die Wahrnehmung von Kor-
persprache, Mimik und Formulierungen ist permanent in seine Dialoge eingewo-
ben. Interessanterweise kommt es bei den Begegnungen immer sehr schnell zu
tiefgreifenden Dialogen, in denen existentielle Fragen und energische Forderun-
gen nach klarer Rede und echtem Miteinander zum Tragen kommen:

Welchen Namen trégst du?’’

Was war und ist tatsdchlich tragfihig im Leben?
Wie steht man zu Traditionen?

Welche Tragodien hat man bislang erlebt?

Wie will man dem Tod begegnen?

®@ & & & @

Auffillig ist, dass es bei Karl May kaum zu leichten, oberflachlichen oder fliich-
tigen Kontakten zwischen seinen Figuren kommt. An der Gestaltung der Dialoge
zeichnet sich Karl Mays ausgezeichnetes Gespiir fiir das Zeilenhonorar und das

36 Karl May: Von Bagdad nach Stambul, Hamburg, 2012, 198. Eine auf beinahe 100 Bénde
angelegte Historisch-Kritische Ausgabe wurde 1987 begonnen: Karl Mays Werke, hg. v.
Hermann Wiedenroth und Hans Wollschldger, Nordlingen, 1987ff, Ziirich, 1990ff, Barg-
feld, 1993ff und Bamberg, Radebeul, 2008ff. Hilfreich ist auch die CD-ROM Karl Mays
Werke, hg. von Hermann Wiedenroth, Digitale Bibliothek 77, Berlin, 2002.

37 Karl May legt auffillig Wert auf die Hintergriinde von Namen, Titeln und Spitznamen.
Diese sind fiir ihn eben nicht nur ,,Schall und Rauch®, sondern spiegeln das Bewusstsein.
Siehe in theologischer Perspektive Reinhard Slenczka: Im Anfang war das Wort (Joh 1,1).
Das Sein Gottes und das BewuBtsein des Menschen, in: Henning Késsler (Hg.): Sprache.
Fiinf Vortrdge, Erlanger Forschungen A Geisteswissenschaften 54, Erlangen, 1990,
89-101. Vgl. Rudi Schweikert: ,, Ihr kennt meinen Namen, Sir?“ Studien zur Namengebung
bei Karl May, Sonderhefte der Karl-May-Gesellschaft 134, 2006.
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Zwischenmenschliche®® ab: Bei Begegnungen spielt auch das Auftreten eines
Menschen, die duBere Gestalt und die innere Stirke eine enorme Rolle, was
durchaus bis hin zur Manipulation und Téduschung gehen kann. Nicht umsonst
schildert Karl May permanent die Wirkung der Erstbegegnung und profitiert da-
bei nicht wenig von seinen Erfahrungen jlingerer Jahre, als er sich verkleidet fiir
einen anderen Menschen ausgegeben hatte.

Eine Besonderheit, auf die in den Verfilmungen von Karl Mays Erzdhlungen
ein hohes Augenmerk gelegt wurde, ist ein Sprechen von sich in der dritten Per-
son. So ldsst er beispielsweise seine Hauptfigur Winnetou gerne von sich in der
dritten Person sprechen, insbesondere wenn es um starke Gefiihle und aufwiih-
lende Gedanken geht. Hier bahnt Karl May quasi einer Dialog-Philosophie den
Weg, die eine Ich-Du-Beziehung zum Ausgangspunkt der Reflexion iiber das
Menschsein und den Menschen macht.*® Es ist aber auch kein Zufall, dass Karl
May sich hier biblischer Sprachspiele bedient, in denen Propheten und insbeson-
dere Jesus Christus — vor allem im Johannesevangelium — selbst von sich in der
dritten Person oder als Menschensohn reden.® Das Absehen von der Person des
Redenden ist zum einen ambivalent (es weist vom Redenden weg und zugleich
wendet es die Aufmerksamkeit auf den Redenden), zum anderen ist es dquivalent
zur Doxologie Gottes, die in der Regel auch in der dritten Person erfolgt (z. B.
,Bhre sei Gott in der Hohe ...“, Lk 2) und dabei Gott eben nicht als ,,Du* ange-
redet, sondern als ,,Er gepriesen wird. Diese Unterscheidung ist wichtig, weil
Gott eben nicht erst die ihm zustehende Ehre durch die Doxologie zuteilwiirde,
sondern sie ihm, der sie bereits hat, gegeben wird." Weder die Existenz Gottes
noch seine Wertschitzung héingt somit vom Menschen und seiner Zuneigung ab!

Doch nicht nur das eindriickliche Gesprich ist fiir Karl May bezeichnend,
sondern auch das ausdriickliche Schweigen. Fiir Martin Walser etwa sind Old
Shatterhand und Winnetou eindrucksvoll, die ,,um einander genau zu verstehen,

38 Auch dies kann als Hinweis auf seine Hochbegabung gelten, da hochbegabte Menschen in
der Regel Oberflachlichkeit schwer ertragen konnen und sich daher auch mit ,,Small talk*
normalerweise schwer tun. Zudem zwingt ihn das Zeilenhonorar zur Ausdehnung bzw.
zum Auswalzen von Dialogen und Landschaftsbeschreibungen.

39 Vgl. Horst Pickert: Das angemessene Fragen nach dem Menschen. Das Menschenbild der
Philosophischen Anthropologie und der Existenzphilosophie im Vergleich, Norderstedt,
2012, 220. Vgl. zur Dialogphilosophie v. a. Magdalena Anna Wojcieszuk: ,, Der Mensch
wird am DU zum ICH". Eine Auseinandersetzung mit der Dialogphilosophie des XX. Jahr-
hunderts, Freiburg, 2010. Eine Neuinterpretation von Martin Bubers ,,Ich und Du* und
Darstellung der theologischen Dimension findet sich bei Martin Leiner: Gottes Gegenwart.
Martin Bubers Philosophie des Dialogs und der Ansaiz einer theologischen Rezeption bei
Friedrich Gogarten und Emil Brunner, Giitersloh, 2000.

40 Vgl. Judith Hartenstein: Charakterisierung im Dialog. Die Darstellung von Maria von
Magdalena, Petrus, Thomas und die Mutter Jesu im Johannesevangelium im Kontext ande-
rer friihchristlicher Darstellungen, NTOA/StUNT 64, Géttingen, Fribourg, 2007, 38-43.

41 Siehe ausfilhrlich Edmund Schlink: Okumenische Dogmatik. Grundziige, Schriften zu
Okumene und Bekenntnis 2, Géttingen, 3. Aufl,, 2005, 34, 36, 42, 727 u. 6.
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oft keines einzigen Wortes bediirfen und die ihn ,,in ihrer vor keiner Nieder-
tracht kapitulierenden Menschlichkeit manchmal an Goethes Iphigenie-Dialoge
(erinnern), die nur stattfinden, um mehr und noch mehr Verstindnis zu schaffen
zwischen Positionen, die durch Verstindnislosigkeit entstanden sind.“

Das Verharren in Schweigen und Verweilen in Situationen sind fiir Karl May
Stilmittel, die vor allem bei Schliisselszenen ihre volle Wirkkraft entfalten kon-
nen. So erinnert einen etwa Winnetous Opfertod in den Armen Old Shatterhands
mit dem kargen Dialog unwillkiirlich an eine Pietd (die Darstellung Marias als
Mater Dolorosa mit dem Leichnam des vom Kreuz abgenommenen Jesus Chris-
tus). Angesichts der Konfrontation mit dem Tod ist die Konzentration auf das
Wesentliche ein Wesenszug der Dramatik, Tragddie und Trauer zugleich.

7. Fremde und Fragen

Karl May lésst einen GroBteil seiner Erzdhlungen in der Fremde spielen und
stellt dieses Fremde so realistisch-vertraut dar, als ob es Wirklichkeit beschrei-
be.* Dabei kannte er dieses Fremde selbst nur aus zweiter Hand und war selbst
nicht an den von ihm beschriebenen Schauplitzen gewesen,” sondern hatte die
snordamerikanischen Landschaften seiner Unterhaltungsromane mithilfe ein-
schligiger Lektiire imaginiert(e), ohne dieselben vorher in realiter gesehen zu
haben.“” Das Besondere ist zunichst, dass Karl May eine Annéherung an fremde
Personen und Positionen, aber auch an ferne Religionen und Regionen wagte und
dabei dem Fremden das Fremde belieB, ohne es kiinstlich-humanistisch aufzuls-
sen, und eben damit Fahrten zu Verstehen, Verstindnis und Verstandigung legte.
Eine Achtung vor dem Anderssein schlieBt nicht aus, selbst weiterhin vom Eige-
nen {iberzeugt zu bleiben und zu sehen, dass Glaubigkeit auch unter unterschied-
lichen Ausprigungen gleichwertig sein kann. Allerdings fordert Karl May auch
eindimensionale Vorbehalte, Vorurteile und Klischees beispielsweise gegenuber
Chinesen, Mormonen, Armeniern und Mexikanern. Dazu gehort auch, dass er in

42 Martin Walser: Karl May neu entdeckt, in: Jahrbuch der Karl-May-Gesellschaft 41, 2011,
15-19, hier 18.

43 Siehe ausfiihrlich zur Auswirkung auf Vorstellungen vom amerikanischen Kontinent die
Hildesheimer Dissertation von Marcus Kenzler: Der Blick in die andere Welt. Einfliisse La-
teinamerikas auf die Bildende Kunst der DDR, Theorie der Gegenwartskunst 18, Miinster,
2012, 514-531.

44  Siche ausfithrlich Sabine Beneke, Johannes Zeilinger: Karl May. Imagindre Reisen, Ham-
burg, 2007. Vgl. Firgen Seul: Karl May. Ein Leben zwischen Dichtung und Wahrheit, in:
Ders.: Karl May und Co. Gesammelte Aufsitze aus ,, Glanz & Elend* u. a., Berlin, 2012,
101-112.

45 Karl Frings: Marschfelderzihlungen. Studien zur prosaepischen Darstellung einer Land-
schaft, Diss. Universitit Wien, 2009, 22, unter www.othes.univie.ac.at/8174/1/2009-11-
02_9608888.pdf (Stand: 5.6.2012).
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seinen Erzihlungen dazu neigt, ,,die exotischen Indigenen mittels einer Européi-
sierung ihres Aussehens, Wesens und ihres Handelns aufzuwerten®.*

Insbesondere in seinem sogenannten Spitwerk erkennt man die Vorstellung
eines harmonischen Miteinanders, welches jedoch nicht ohne Wagnis moglich
wird.¥ Dabei werden allerdings auch schon in friiheren Erzihlungen religidse,
soziale und politische Grenzen iiberschritten oder sogar missachtet, beispielswei-
se in ,,Durch die Wiiste®, wenn er als ,Ungliubiger die Stadt Mekka betritt
(235f) oder sich der Kaaba nahert (378ff). Diese Freiheit bzw. Freiziigigkeit und
Uneingeschrinktheit hingt bei Kara Ben Nemsi alias Old Shatterhand auch damit
zusammen, dass er sich nicht spezifischen Autorititen gegeniiber verantwortlich
weilB, sondern in der Menschlichkeit und Herzenssprache die eigentliche autorita-
tive Instanz sieht: ,,Vor der Menschlichkeit, vor meinem und vor Eurem Herzen
ist das sehr leicht zu verantworten; andere Autorititen gehen mich nichts an.“*
Spezifische Grenzen werden zwar bestritten oder verschoben zugunsten anderer
Grenzen, die jedoch nicht willkiirlich sind, sondern sich wiederum an Prinzipien
oder Idealen der Menschlichkeit orientieren. Somit zeigt Karl May auf, dass es
bei der Ablehnung bestimmter Grundlagen eben nie zu einem dogmenfreien
Raum kommt, sondern ein dogmatisches Vakuum automatisch durch andere
Dogmen gefiillt wird! Man kann zwar Grundsitze bestreiten oder ablehnen; doch
an deren Stelle treten automatisch andere Grundsitze und erheben ihre Giiltig-
keitsanspriiche. Es ist somit nicht von Belang, ob man Dogmen hat, sondern wel-
che Dogmen man hat.”

Im Blick auf aktuelle interreligiése Dialogkonzepte verwundert die Differen-
ziertheit und Tiefe von Karl Mays Uberlegungen; diese wollen die Welt in eine
Uberwindung des Unfriedens und Unbehagens angesichts von Unterschieden
iiberfiihren. Insbesondere das Verhiltnis von Islam und Christentum in den Ori-
entbiéinden ist hier aufschlussreich im Blick auf Johann Wolfgang von Goethes
(1749-1832) ausgesprochen promuslimische Aufwertung des Islam, die sich im

46 Marcus Kenzler: Der Blick, 2012, 529, Anm. 1729. In diesem Sinne wire aktuell auch die
Forderung nach Anpassung in kollektivkritischer Perspektive in Blick zu nehmen! Zu Karl
Mays Sicht auf die Mormonen siehe Cameron Blair MeMurtrey: Balduin Mollhausen, Karl
May and the Mormons. The Portrayals of Member of the Church of Jesus Christ of Latter-
Day Saints in 19th Century German Literature, Diss. Arizona State University 2008, Ann
Arbor, 2011, 44-58.

47 Hans-Joachim Jiirgens: Kulturelle Kartographien, 2009, 159-161.

48 Karl May: Old Surehand I, 595. Vgl. Gertrud Oel-Willenborg: Von deutschen Helden. Eine
Inhaltsanalyse der Karl-May-Romane, Weinheim, Basel 1973, 55ff und 144-146. Vgl.
Walter Schonthal: Christliche Religion und Weltreligionen in Karl Mays Leben und Werk,
Sonderhefte der Karl-May-Gesellschaft 5, 1976.

49 Siche beispielsweise Reinhard Slenczka: Ziel und Ende. Einweisung in die christliche End-
zeiterwartung: ,,Der Herr ist nahe “, Neuendettelsau, 2008, 16-35. Zur Frage von Autori-
titskonflikten siche Gerhard Diekmeyer: Verbum Dei manet in aeternum. Grundlegendes
zur Autoritét der Heiligen Schrift in lutherischer Perspektive, in: Jochen Eber (Hg.): Wort
des lebendigen Gottes. FS Reinhard Slenczka, Erlangen, 1991, 39-52.
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frithen ,Mahomet*“-Fragment und im ,,Westostlichen Divan® widerspiegelt. Ent-
sprechend werden aktuell gerne seine Gedanken aus ,Maximen und Reflexio-
nen‘ wiederholt: ,,Toleranz sollte eigentlich nur eine voriibergehende Gesinnung
sein; sie muss zur Anerkennung fiihren. Dulden heifit beleidigen.“*® Bei Karl
May miindet als Dialektik von Ebenbiirtigkeit, Identitdt und Positionierung das
religiose Miteinander jedoch nicht in einen hdufig behaupteten ,,Synkretismus
unter der Dominanz des Christentums**'. Vielmehr ist dieses unter der unerklar-
baren Liebe Gottes, die letztlich unfassbar ist, auch symbolisch-universell zu er-
fassen, wobei als Richtschnur die christliche Barmherzigkeit und Agape zihlt.”
Fiir Karl May ist Begegnung mit dem Fremden und Unbekannten eben auch Ent-
grenzung im Sinne einer Erweiterung des Eigenen im Anderen. Ob dies so weit
geht, wie Ottmar Fuchs im Sinne einer Toleranz-Entwicklung (!) behauptet, dass
von der Ubermacht der eigenen Religion eine Linie zur Beseitigung aller Glau-
benssysteme im Horizont universaler Solidaritdt gezogen werden kann, ist mei-
nes Erachtens fragwiirdig und legt lediglich aktuelle Denkkategorien in die Aus-
fithrungen Karl Mays hinein.®® Dennoch ist festzuhalten, dass bei Karl May die
Begegnung mit Anderem nicht nur eine Konfrontation mit dessen Unterschied-

50 Johann Wolfgang von Goethe: Maximen und Reflexionen, 151, in: Johann Wolfgang von
Goethe: Werke (Hamburger Ausgabe), textkvitisch durchgesehen und kommentiert von
Erich Trunz, Bd. 12: Schriften zur Kunst und Literatur. Maximen und Reflexionen, Miin-
chen, 1998, 385. Die Spruchsammlung wurde posthum 1833 von Johann Peter Eckermann
und Friedrich Wilhelm Riemer herausgegeben. Vgl. Johann Wolfgang von Goethe: Maxi-
men und Reflexionen, Hamburg, 2012. Zur Rolle des Islam bei Karl May siche Walter
Schonthal: Christliche Religion und Weltreligionen in Karl Mays Leben und Werk, Sonder-
heft der Karl-May-Gesellschaft 5, 1978, 29-33 sowie Svenja Bach: Das Islambild Karl
Mays. Die Hintergriinde seiner Darstellungen von Islam und Muslimen im Orientzyklus,
in: Heiko Ehrhardt, Friedmann EiBler (Hg.): ,, Winnetou ist ein Christ” (wie Anm. 21),
150-164.

51 Vgl. die Behauptung bei Walter Schonthal: Christliche Religion und Weltreligionen in Karl
Mays Leben und Werk, Sonderheft der Karl-May-Gesellschaft 5, 1978, 18: ,Es ist fir ihn
unverzichtbar, dal das Christentum auch von anderen Religionen in seinen Kernaussagen
iibernommen wird.* Vgl. dagegen Ottmar Fuchs: Der , letzte GroBmystiker unserer Litera-
tur“? (Arno Schmidt). Zum 100. Todestag von Karl May, in: ThPQ 160, 2012, H. 2,
182-191.

52 So auch die Beurteilung in ,,Karl Mays Orient* von Ottmar Fuchs: Im Raum der Poesie.
Theologie auf den Wegen der Literatur, Theologie und Literatur 23, Ostfildern, 2011,
141-189. Vgl. zur ethischen Relevanz der Religionen Reiner Andreas Neuschéfer: ,,... und
unsern kranken Nachbarn auch!“ Sozial-diakonisches Engagement als Konkretion christli-
cher Ethik, in: Christian Herrmann (Hg.): Leben zur Ehre Gottes. Themenbuch zur christli-
chen Ethik, Bd. 2, Konkretionen, Witten, 2012, 335-354.

53 Siehe Ottmar Fuchs: Karl Mays doppelsinniger Orient, AphorismA, Erinnerungen II, Ber-
lin, 2012. Vgl. Johannes Zeilinger: Karl May als Visionér internationaler Bezichungen, in:
Marcus Jurij Vogt, Eduard Werner (Hg.): Divinitdt und Internationale Beziehungen,
Leipzig, 2012, 161-170 sowie Johannes Zeilinger: Die Islamrezeption bei Karl May und
ihre Folgen fiir den Islam- und Orientalismusdiskurs in Deutschland, in: Heiko Ehrhardt,
Friedmann EiBler (Hg.): ,, Winnetou ist ein Christ” (wie Anm, 21), 165-184.
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lichkeit und Fremdheit bedeutet, sondern auch das eigene Anderssein und die
personliche Alteritit einschlieBt. In der Begegnung mit Anderem kann es darum
nie allein um Zwang zur Abgrenzung oder Aneignung gehen. Das Eigene ist ja
trotz Identitdt keine starre GroBe, sondern ist immer im Stadium eines laufenden
Prozesses, Ergebnis von Auseinandersetzungen, Annaherungen, Abgrenzungen,
Verinderungen, Nivellierungen. Vielleicht erdffnet gerade diese Annahme der
eigenen Verletzlichkeit, Verdnderbarkeit und Fragwiirdigkeit die Erfahrung einer
unverdienten Gnade?! Vielleicht bahnt gerade das Widerfahrnis unbedingten Er-
wiinschtseins und Wertschétzung trotz Fragmentarischem, Begrenztheit und Er-
ginzungsbediirfnis den Weg zur Anerkennung von Differenzen mit anderen?!

Das Fremde fiihrt bei Karl May jedoch auch zu Anfragen an die eigene Reli-
gion und Spiritualitdt (verstanden als ,,Durchstimmtheit* des Lebens von der
Antwort auf Gottes liebende Zuwendung), die zum Teil bloB anklingen, zum Teil
aber auch an den Rand der Infrage-Stellung des Christentums fiihren.

Fiir Karl May war Glaube eben kein vom theologischen Denken losgeldstes
Phénomen; vielmehr lehnte er eine Abtrennung der Spiritualitét als einen Teilbe-
reich des Lebens ab. Die spitituelle Gestaltung des eigenen Subjektes hatte fiir
ihn zum einen eine konstruktive, kreative und poetische Nuance; zum anderen
hatte er die Gefahr im Blick, es konne sich durch die Formung des geistlichen
Lebens eine Art Korsett ausbilden und dieses dem Tempo, der Flexibilitit und
Mobilitit nicht standhalten, sodass der Spiritualitit damit die Dynamik fehle.*
Winnetou und Old Shatterhand lassen Martin Walser etwa seufzen: ,,Man konnte
triibsinnig und traurig werden, wenn man erlebt, was Karl May alles wollte und
wie wenig das in der handelnden Welt geniitzt hat.**

8. Mensch und Mystiker
Als Theologe und Mitglied der Karl-May-Gesellschaft hat der Erlanger Systema-

tiker Werner Thiede wiederholt versucht, Karl May auf den Nenner , Mystiker*
zu bringen.*® Dabei hob er die Hochachtung der inneren Werte hervor und zog

54 Siehe so auch das Horspiel ,,Karl May: Old Cursing Dry* nach einer Bearbeitung von Rai-
ner Buck, Moers, Stuttgart, 2012 (60 Min.).

55 Martin Walser: Karl May neu entdeckt, in: Jahrbuch der Karl-May-Gesellschaft 41, 2011,
15-19, hier 18.

56 Wemner Thiede: Mystik im Christentum. 30 Beispiele, wie Menschen Gott begegnet sind,
Frankfurt am Main, 2009, 190-195 und Werner Thiede: Karl Mays spirituelle Innenwelt.
Eine Reminiszenz anlisslich seines 100. Todestags, in: DtPfBl 112, 2012, H. 3, 153-164
sowie Werner Thiede: Old Shatterhand zielte mit der Brille. Karl Mays menschliche und
mystische Seite, in: Heiko Ehrhardt, Friedmann EiBler (Hg.): ,, Winnetou ist ein Christ"
(wie Anm, 21), 67-82. Seine Gedanken zu Okumene und einem Dialog der Religionen sind
dabei stirker biblisch-theologisch und reformatorisch orientiert als bei Ottmar Fuchs: Der
Lletzte GroBmystiker®, 2012, 182-191.
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differenziert Karl Mays Eingestéindnisse oder Zugestindnisse von Schwachheit,
Fehleinschéitzungen und Irrtiimern in seine Bewertung mit ein.

Selbst seine Romanhelden erscheinen ja bei weitem nicht immer in korperli-
cher Hinsicht als iiberlegen. Vielmehr werden sie menschlich gezeichnet und
zeichnen sich gerade dadurch aus, dass ihnen eben nicht einfach alles problemlos
gelingt. Tatséchlich erscheinen ,,seine Hauptschurken oft in diabolischer Makel-
losigkeit“, zumal ,,elegantes Schwarz seit jeher Satanisches signalisiert.””” Selbst
sprachlich schleichen sich Schwichen ein, wie es vor allem der Orient-Zyklus
zur Sprache bringt, und wie es so gar nicht zur Behauptung Karl Mays zu passen
scheint, in ca. 2000 Sprachen oder Dialekten sich verstandigen zu kénnen.

An der Einordnung Karl Mays als modernen Mystiker neben Wilhelm Lohe
(1808-1872), Dorothee Solle (1929-2003), Rudolf Steiner (1861-1925) oder
Dag Hammarskjold (1905-1961) ist sicherlich einiges nicht unproblematisch,
zumindest wenn eine christliche und auBerchristliche Mystik nicht natiirlich
gleichgesetzt werden: Mystik ist nicht gleich Mystik.”® Insbesondere in der spezi-
fisch christlichen Mystik geht es um die personale Gemeinschaft des Glaubenden
mit dem Auferstandenen. Dabei wird eine dialogische Gottesbeziehung voraus-
gesetzt, ein personales Gegeniiber von Schopfer und Schopfung.® Im Gegensatz
zu fernostlichen oder esoterischen Formen der Mystik miindet eine christlich ver-
standene Mystik gerade nicht in eine innere Leere oder eine Ich-Auflosung, son-
dern ganz im Gegenteil in eine besonders intensive Begegnung mit dem Schdp-
fer, Erloser und Erhalter bei bleibender Einmaligkeit jedes einzelnen, von Gott

57 Thomas Kramer: Karl May, 2011, 107.

58 Siehe u. a. Jiirgen Singer: Wilhelm Lihe. Begegnungen, Neuendettelsau, 2010 und Dietrich
BlaufuB: Wilhelm Lohe. Erbe und Vision, Die Lutherische Kirche: Geschichte und Gestal-
ten, 26, Giitersloh, 2009; das unvollendet gebliebene Letztwerk von Dorothee Solle: Mystik
des Todes. Ein Fragment, Freiburg im Breisgau, 2011; Hartmut Traub: Philosophie und
Anthroposophie. Die philosophische Weltanschauung Rudolf Steiners. Grundlegung und
Kritik, Stuttgart, 2011; Lothar Gassmann: Biographisches. Leben und Werk von Rudolf
Steiner, Friedrich Rittelmeyer, Emil Bock und Rudolf Frieling, Anthroposophie und Chris-
tentum 1, Saarbriicken, 2011 und Karlmann Beyschlag: Dag Hammarskjold — ein protes-
tantischer Mystiker unserer Tage, in: Horst Reller, Manfred Seitz (Hg.): Herausforderung:
Religiése Erfahrung, Goéttingen, 1980, 21-53. Vgl. Hermann Wohlgschaft: Die ,,Lebens-
und Sterbensphilosophie® Karl Mays und der ,,Unsinn des Spiritismus®, in: Heiko Ehr-
hardt, Friedmann EiBler (Hg.): ,, Winnetou ist ein Christ” (wie Anm. 21), 111-135.

59 Siehe ausfiihrlich und differenzierend Peter Zimmerling: Evangelische Spiritualitit. Wur-
zeln und Zuginge, Gottingen, 2. Aufl., 2010 sowie Peter Zimmerling: Evangelische Mystik.
Wurzeln und Zugéinge, Vortrag am 23. April 2012 beim 20. Jahrestreffen der Gemeinschaft
Evangelischer Zisterzienser-Erben in Deutschland in Michaelstein/Harz, veréffentlicht un-
ter www.evangelische-zisterzienser-erben.de/downloads.html. Einen umfassenden Uber-
blick bietet Corinna Dahlgriin: Christliche Spiritualitit. Formen und Traditionen der Suche
nach Gott, Berlin, New York, 2009. Siehe auch Manfred Seitz: Wissen Sie eigentlich, was
Mystik ist?, in: Manfred Seitz (Hg.): Wissen Sie eigentlich, was Mystik ist?, Stuttgart, 2003,
153157 und Horst Reller, Manfred Seitz (Hg.): Herausforderung: Religiose Erfahrung.
Vom Verhiltnis evangelischer Frommigkeit zu Meditation und Mystik, Gottingen, 1980.
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geschaffenen Individuums — unvertretbar und damit voll fiir sich verantwortlich.
Diese Differenzierung ist nicht einfach jeder als Mystiker(in) bezeichneten Per-
son zu unterstellen, sondern wire genauer zu untersuchen ... Jedenfalls ist fiir
Karl May insbesondere in den Spitschriften eine besondere, der Mystik nahe In-
tensitit und Innerlichkeit auszumachen, die ihre Kraft eindriicklich im Reisero-
man ,,Weihnacht!“ (1897) mit einem pramierten, als Leitmotiv fungierenden
Weihnachtsgedicht des Ich-Erzéhlers entfaltet, dessen Ende® lautet:

Darum gilt auch dir die Freude,
Die uns widerfahren ist;

Denn geboren wurde heute
Auch dein Heiland, Jesus Christ!

Uberhaupt spielte das Weihnachtsfest bei Karl May durchgingig eine Rolle —
sowohl im Leben (zumeist als schicksalhaft) als auch in seiner Literatur.*

Der Roman ,,Am Jenseits” (1899) signalisierte ebenfalls eine transzendente
Ausrichtung im Denken Mays. ,.Jm Jenseits” wurde nie geschrieben und damit
dieses als ein Mysterium belassen, das nicht geldst werden kann und nicht aufge-
16st werden sollte ... Aus der Spétphase seines Schaffens stammt zudem der
China-Roman ,,Und Friede auf Erden® (1901 bzw. 1904), dessen Titel ein Bi-
belzitat aus der Weihnachtserzdhlung des Lukas darstellt und auch in der sonn-
taglichen Liturgie seinen festen Platz hat. Hierin findet sich als Leitfaden ein ty-
pisches Gedicht Karl Mays, in welchem er Friede und Liebe einander zu und zu-
sammen ordnet:

Tragt euer Evangelium nun hinaus,

doch ohne Kampf sei es der Welt beschieden!
Und seht ihr irgendwo ein Gotteshaus,

so stehe es fiir euch im Vélkerfrieden.

Gebt, was ihr bringt, doch bringt nur Liebe mit,
das andre alles sei daheim geblieben!

Grad weil sie einst fiir euch den Tod erlitt,

will sie durch euch nun ewig weiter lieben!®

60 Das Gedicht ,,Weihnachtsabend* entstand vermutlich 1867 withrend des Gefingnisaufent-
halts auf Schloss Osterstein. Teile des Gedichts verwendete Karl May auch in anderen Er-
zéhlungen, etwa ,In der Heimath* (1891/92); ,,Waldréschen* (1882); ,,Der verlorene
Sohn*“ (1884). Auflerdem wurde das Weihnachtsgedicht 1904 in den Sammelband
»Sonnenstrahlen aus Karl Mays Volksromanen® von Adalbert Fischer aufgenommen.

61 Vgl. Dieter Sudhoff: Weihnachten mit Karl May, Berlin 2006. Siche auch Dieter Sudhoff:
Zwischen Himmel und Holle. Karl May und die Religion, Bamberg, Radebeul, 2003.

62 Karl May: Und Friede auf Erden!, Hamburg, 2011, 123. Zu den diversen Textvarianten des
Gedichts siche Hansotto Hatzig: ,,Et in terra pax“ — ,Und Friede auf Erden. Karl Mays
Textvarianten, in: Jahrbuch der Karl-May-Gesellschaft 3, 1972/73, 144—170. Siehe auch
Diethard Sawicki: Karl Mays spiritistisches Jenseits, in: Heiko Ehrhardt, Friedmann EiBler
(Hg.): ,, Winnetou ist ein Christ” (wie Anm. 21), 136-149.
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Auch an anderen Stellen betont Karl May als Gegeniiber zu Aufierungen des fa-
natischen Missionars Waller Barmherzigkeit, Gnade und Liebe, etwa im Gebet:

O du, der selbst den Schécher nicht verwarf,
den Morder, der an deiner Seite hing,

wo ist ein Mensch, von dem ich sagen darf,
er sei fiir deinen Himmel zu gering?®

Dort wo fiir Karl May sein schriftstellerisches Schaffen eine Eigentlichkeit und
Eigenheit erreichte, reichte es jedoch kaum noch zu einer Begeisterung seiner bis
dahin treuen Leserschaft. Weder ,,Und Friede auf Erden® noch sein einziges —
bislang nie aufgefithrtes® — Drama ,,Babel und Bibel* (1906)* oder seine ,,Him-
melsgedanken*® (1900) — eine Sammlung von Gedichten und Aphorismen —
konnten begeistern.

Karl May war ein beseelter Menschenkenner, der gerade im Alter auch seine
eigenen Schattenseiten in den Blick nahm. Aber alles an Abgriindigem, Zwie-
spaltigem und ,,an Dunklem, was er in sich vorfand, konnte er nur deshalb be-
trachten und aushalten, weil sein christlich-religioses Gemiit dies moglich mach-
te.“’” Diese geistliche Grundhaltung, die etwas von seinem Frommsein ohne
Frommelei ahnen ldsst und die neben den Schonheiten und Segensspuren auch
die Seelenwunden und Schattenseiten eines Lebens einbezieht, spiegeln diese
Zeilen wider:

Ich bin in Gottes Hand, wo ich auch geh und steh;
Seit meinem ersten Tag bin ich geborgen.

Er kennt mein Herz mit allem seinem Weh,

Mit seinen grofien, seinen kleinen Sorgen.

63 Karl May: Und Friede auf Erden!, Hamburg 2011, 398. Vgl. Peter Thaddaus Lang, Bern-
hard Lang: Vom Laienmissionar zum christlichen Philosophen. Eine kurze Lektiire zweier
Romane von Karl May: ,,0ld Surehand* — ,,Und Friede auf Erden!, in: Heiko Ehrhardt,
Friedmann EiBler (Hg.): ,, Winnetou ist ein Christ" (wie Anm. 21), 42—66.

64 Siehe aber den Eintrag einer Auffilhrung am 21.6.2005 in Hachenburg unter
www.youtube.com/watch?v=k1w4 UM6Fr8 (eingesehen am 30.6.2012).

65 Siehe zum Bibel-Babel-Streit ausfithrlich Reinhard G. Lehmann, Friedrich Delitzsch und
der Babel-Bibel-Streit, OBO 133, Fribourg, Gottingen, 1997 sowie Bernhard Kosciuszko:
Karl Mays Drama ,, Babel und Bibel“, Sonderheft der Karl-May-Gesellschaft Nr. 10, 1978.

66 Die ,Himmelsgedanken* kamen Ende 1900 separat heraus. 1998 wurden sie unter dem
Titel ,Lichte Hohen. Lyrik und Drama von Karl May* von Bernhard und Lothar Schmid
als Band 49 der ,Karl May’s Gesammelte Werke" herausgegeben. Siehe auch die Reprint-
Ausgabe, hg. v. Ralf Schénbach, Miinchen, 2005.

67 So zu Recht Werner Thiede: Karl Mays spirituelle Innenwelt, 2012, 164.



154 Reiner Andreas Neuschéfer
9. Rezension und Rezeption

Karl Mays Romane wurden in iiber vierzig Sprachen iibersetzt und weit iiber 200
Millionen Mal verkauft. Zu Lebzeiten konnte er auf 33 Bande seiner Werke bli-
cken (Inzwischen ist die legendire griin-goldene Reihe der ,,Gesammelten Wer-
ke* auf 92 Bénde angewachsen!).

Karl Mays Werke sind und waren leider kaum in der Fassung zu lesen, in der
sie ihr Autor selbst mit letzter Hand geschrieben hatte. In etliche Biicher wurde
erheblich eingegriffen und sind somit eher entstellt und stellen eine Filschung
denn de facto die Fassung dar, die aus der Feder Karl Mays stammen konnte.
Beispielsweise ist mindestens jedes dritte Buch von ,,Und Friede auf Erden!*
erheblich verandert und nach den Vorstellungen von Karl Mays zweiter Frau
Klara und des Nationalsozialismus bearbeitet. Von Anfang an gehoren Eingriffe
und Angriffe zum Werk und Leben Karl Mays. Manche Texte wurden zwischen-
zeitlich zensiert, weil sie zu christlich, zu pazifistisch® oder anders nicht passend
waren. Immer wieder gab es das Bemiihen, Karl May an den jeweiligen Zeitgeist
anzupassen und ihn selbst fiir eigene Ideologien zu beanspruchen bzw. zu ver-
einnahmen. Dies fithrte immer wieder auch zu verschiedenen Rezensionen des
Originalwerkes.

Karl Mays Erzdhlung ,,Die Gum* wird etwa in dem Erlebnisbericht von Jo-
hannes Goebel (1891-1952) ,Afrika zu unsern Fiilen. 40000 km Zeppelin-
Kriegsfahrten* variiert verarbeitet, ohne allerdings die Sehnsucht, Faszination
und Verlockung des Fremden aufzugreifen, die Karl May so eindrucksvoll schil-
derte. Stattdessen wird der fremde Kontinent lediglich als das zu Erobernde ge-
sehen, mit einem Herrschaftsanspruch belegt und hat dem Kolonialismus bzw.
der Kolonialapologetik zu dienen.”

In der DDR wurde es noch Ende der 1970er Jahre als Skandal angesehen, dass
es zum Thema Karl May eine nicht genehmigte Zusammenarbeit zwischen einem
Wissenschaftler aus der BRD und der DDR gegeben hatte.”

Etliche seiner Werke wurden verfilmt, fiir die Freilicht- oder Theater-Biihne
adaptiert, zu Horspielen (iiber 300!) oder Puppentrickfilmen verarbeitet oder als
Parodien oder Comics umgesetzt — allerdings nicht selten lediglich in einer ange-

68 Vgl Karl Holl: Karl May und die Deutsche Friedensbewegung. Uberlegungen zu einer
ungewohnlichen Beziehung, in: Wolfram Pyta (Hg.): Karl May. Briickenbauer zwischen
den Kulturen, Kultur und Technik 17, Betlin, 2010, 189-195.

69 Siehe Wolfgang Struck: Die Eroberung der Phantasie, 2010, 238-240 mit Bezugnahme
auf Karl May: Die Gum, in: Orangen und Datteln. Reiseerzihlungen von Karl May, Karl
Mays Hauptwerke 32, Ziirich, 1992, 13f sowie Johannes Goebel: Aftika zu unsern Fiifien.
40000 km Zeppelin- Kriegsfahrten Lettow-Vorbeck entgegen, T6f.

70 Siehe die Gottinger Dissertation von Teresa Brinkel: Volkskundliche Wissensproduktion in
der DDR. Zur Geschichte eines Faches und seiner Abwicklung, Studien zur Kulturanthro-
pologie/ Européischen Ethnologie 6, Miinster, 2012, 142f,
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lehnten Weise.”" Auf Briefmarken und Miinzen, aber auch in Form von Spielzeug
und Kitsch wurden Karl May und seinen Titelhelden kleine oder grofiere Denk-
miler gesetzt. Es gibt also viele Moglichkeiten, sich an Karl May zu erinnern und
dabei seinen Gedanken zum Menschsein und Glauben nachzugehen ...

Reiner Andreas Neuschéfer
Faith and Theology in the life of Karl May (1842-1912): Comments and cri-
tique

The essay describes the life, the problems and the work of Karl May (1842—
1912) from a perspective of Christian culture and theology. For generations Karl
May has ranked high as one of the most widely read German writers. His tales of
adventures set in the American West and in the Orient and have theological in-
fluences and intentions too. Based on a constructive-critical view the essay pro-
vides a fascinating insight into the life, the works and the influence of this fa-
mous author who soared to fame as the creator of immortal fictional characters:
Winnetou, Old Shatterhand, Kara Ben Nemsi, Hadschi Halef Omar. The essay
shows in which way the writer and his characters are good for thinking about the
world, the life, the religion and god. — But his works remain adventure literature,
driven by the author’s desire to dream his way out of the narrow confines of his
real life, a unique mixture of genius and triviality. Still, May didn't stop at dream-
ing. Through his literature, he transformed his own life. For him, writing was
initially a way of finding himself, and later a way of rescuing himself. In this
sense, he could be seen as an early advocate of the modern age. With his critical
view of civilization and enthusiasm for nature, he was a romantic preacher de-
termined to give pacifism a voice. At the same time Karl May describes, discuss-
es and places himself behind the basics of Christian faith and conservative ideas.
May knew perfectly well why he preferred the life of the armchair traveler. He
knew that reality could rarely compete with fantasy and faith.

71 Siehe ausfiihrlich Stefan Meduna: Die Karl-May-Comics auf dem Priifstand, Teil 1 (,,Die
groflen Vier*) und Teil 2 (,,Karl-May-Comics aus Spanien bei Condor — ein Panoptikum
der Skurrilitdt”, in: Die Sprechblase 37, 2012, Nr. 224, 44-53, Vgl. Margot KdBmann:
Mein Lieblingsfilm, in: Heiko Ehrhardt, Friedmann EiBler (Hg.): ,, Winnetou ist ein Christ*“
(wie Anm. 21), 3f.
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Carl Olof Rosenius — Der Seelsorger des Nordens

1. Einleitung

Carl Olof Rosenius wird zu den grofiten Laienpredigern in Schweden gezéhit. Er
hat zwar nie ein Buch geschrieben, war aber dennoch einer der drei am meisten
gelesenen Verfasser im Schweden des 19. Jahrhunderts — neben Selma Lagerlof
und August Strindberg. Bei Rosenius ist der Grund darin zu suchen, dass er fiir
die Zeitschrift Der Pietist verantwortlich war, die sehr weit verbreitet war. Darin
schrieb er erbauliche Artikel, die spiter in Buchform erschienen.

Es sind ungefihr 90 verschiedene Titel von Rosenius auf Schwedisch erschie-
nen. Seine Schriften wurden in iiber 30 Sprachen iibersetzt, und seine Biicher
erreichten in Schweden eine Auflage von tiber zwei Millionen, und in anderen
Sprachen eine Million.

Rosenius statb am 24. Februar 1868 im Alter von 52 Jahren. Aber im Laufe
dieses kurzen Lebens prégte er ein ganzes Volk, nicht nur in Schweden, sondern
auch im ganzen Norden und dariiber hinaus und tut das immer noch.

Es miisste viel mehr gesagt werden, als der Umfang dieses Artikels zuldsst,
aber ich méchte doch eine kleine Skizze von diesem Mann zeichnen, der so viel
bedeutet hat — sowohl fiir mich als auch fiir viele andere Menschen. So lange es
ein lebendiges Christentum gibt, wird sein Name geliebt und aktuell bleiben.

2, Wer war dieser Mann?
Wer war dieser Mann, der so viele Menschen geprégt hat? — Carl Olof Rosenius

wurde am 3. Februar 1816 in Nysétra, etwa 70 km nérdlich von Ume3, als drittes
von sieben Geschwistern geboren. Sein Vater hieB Anders Rosenius und war

1 Umfassend informiert iiber das Leben von Rosenius auf Deutsch: Sven Lodin: Carl Olof
Rosenius. Der schwedische Erweckungsprediger, hrsg, von Jochen Eber, GroB Oesingen:
Harms, 2009, 420 S., 53 Abb. Lieferbar ist ebenfalls noch das kurze Lebensbild von Hel-
mut Ruzas: Magister Carl Olof Rosenius. Ein Vater der Erweckungsbewegung in Schwe-
den, hrsg. vom Missionsverlag der Evang.-Luth. Gebetsgemeinschaften, Bielefeld: Missi-
onsverlag, 1992, 96 S. Im Vorwort der Ruzas-Biographie wird eine zur Zeit nicht nach-
weisbare Lebensbeschreibung von Rosenius, verfasst von Willi Twisselmann, erwihnt. Sie
wurde 1960 in der ,Hirtenstimme®, der Zeitschrift des Lutherischen Missionsvereins
Schleswig-Holstein, verdffentlicht. Auf Schwedisch erschien zuletzt 2008 eine Biographie
mit zahlreichen Abbildungen: Christer Andersson: Vid Guds Hjdrta. Carl Olof Rosenius —
En Lekmannapredikants Liv Och Gérning, Orkelljunga: BV-Férlag, 2008, 158 S., 34 Abb.
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Pastor, seine Mutter Sara Margareta Norenius war die Tochter des Pastors Olof
Norenius. Anders war ein bekannter ,,Neuleserpastor. Die Neuleser waren eine
Erweckungsbewegung in Norrland in Schweden. Kurz gesagt war diese Richtung
von Luther und der Heiligen Schrift geprigt. Bei ihren Zusammenkiinften wurde
Luther gelesen, und man sang aus den Gesangbiichern der Herrnhuter Briiderge-
meine. Die Neuleserbewegung prigte Carl Olofs geistliche Entwicklung, in der
er seine geistlichen Wurzeln hatte. Es ist insofern nicht iiberraschend, dass Lu-
ther und die Heilige Schrift Rosenius sein Leben lang begleiteten und ihm ihren
Stempel aufdriickten. Der Grund dafiir, dass er ein eifriger Leser von Luther
wurde, war, dass er ,,in groBe Not kam und bei Luther einen starken, frischen
Geist fand, in solcher Not zu helfen.

Eigentlich sollte er Theologie studieren und Pastor werden. Aber daraus wurde
nichts, obwohl er selbst eine Zeit lang daran gedacht hatte. Seine Mutter erzihlte
einmal, dass sie in der Zeit vor Carl Olofs Geburt eigenartige Traume hatte. Oft
fragte sie sich: Was soll aus diesem Kind einmal werden? Hat der Herr gedacht,
dass aus ihm ein besonderes Werkzeug werden sollte?

Von Natur aus war Rosenius in sich gekehrt und ruhig. Wie bei seiner Mutter
fand sich bei ihm ein deutlicher Hang zur Melancholie. Er sagt von sich selbst,
dass es nur wenige Stunden gab, in denen sein Herz frei, getrost und selig war, so
wie es sein sollte. Er war oft fiir sich allein und griibelte.

3. Aus seiner Kindheit

Es wird erzihlt, dass Carl Olof seine erste ,,Predigt” hielt, als er zwei Jahre alt
war. Er ereiferte sich iiber seinen élteren Bruder, der en etwas zweifelte, was Carl
Olof gesagt hatte. Daraufhin sagte Carl Olof zu ihm: ,,Wer nicht glaubt, wird
verdammt werden.*

Wihrend seiner Schulzeit in Umea wurde Carl Olof wegen des Christseins ge-
schmiht, weil er wegen seines Vaters verspottet wurde, der tiberall als ,Leserpas-
tor* bekannt war. Mehr als einmal riefen ihm seine Kameraden hinterher: ,, Wie
geht das vor sich, wenn dein Vater Menschen aufs neue gebiert? Er sollte erfah-
ren, was der Herr in Johannes 15,20 sagt: ,,Gedenkt an das Wort, das ich euch
gesagt habe: Der Knecht ist nicht groBer als sein Herr. Haben sie mich verfolgt,
so werden sie euch auch verfolgen.*

4. Geistlicher Durchbruch

In den Weihnachtsferien 1830, kurz vor seinem 15. Geburtstag, geschah etwas
Bahnbrechendes. Er kam herunter zum Friihstiick, und auf dem Tisch lag ein
Buch von Pontoppidans ,,Glaubensspiegel”. Da sagte er: Soll ich jetzt den Glau-
ben spiegeln? Er schlug das Buch auf und las darin. ,,Ein Mensch kann grofen
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FleiB bei seiner Arbeit haben, gewissenhaft in seinen Worten und Taten. Er kann
die ganze Bibel auswendig konnen und allem zustimmen, was darin steht, die
rechte Lehre erkennen, ja, sie sogar mit seinem Blut besiegeln. Wenn der Zu-
stand der Gemeinde es erfordert und Gott es will, kann er Wunder im Namen
Jesu tun. Aber trotz allem kann ihm das rechte Kennzeichen der Gotteskindschaft
fehlen, der rechtfertigende und seligmachende Glauben, und er kann mit all sei-
nen Tugenden ewig verloren gehen.“ Das traf Rosenius mitten ins Herz. Wih-
rend er das las, wurde ihm klar, dass er selbst verloren war und ihm das Leben in
Gott fremd war.

Wihrend er zur Schule in Umed ging, war er in den Ferien immer in Séfvar.
Dort ging er allein in den Wald, oft sogar mehrere Tage lang. Dann betete er, las
und studierte Gottes Wort. Dort ging es ihm auf, dass das Heil nicht auf eigenen
Verdienst und eigene Wiirdigkeit gegriindet ist, sondern auf Jesus allein und auf
sein vollbrachtes Werk, das auBerhalb von uns liegt. Dort erfuhr er, dass Jesu
Gerechtigkeit seine Gerechtigkeit war.

5. Die Familie

Im Jahr 1843 heiratete er Agatha Ulrika Lindberg. Aber es sollte eine schwere
Zeit werden. Von den sechs Kindern, die sie bekamen, verstarben drei. Im Herbst
1849 starb Johannes, drei Jahre alt, nachdem er einige Tage krank gewesen war.
,.Er ist von uns in die groBe Kinderschar gegangen, die bei dem Vater aller Viter
ist, schrieb er in einem seiner Briefe. Im darauffolgenden Jahr verlor er noch ein
Kind, die einjihrige Maria Lydia, an Scharlach. Dieser Verlust war sehr hart fiir
Rosenius. Er schrieb an einen Freund: ,,Mein Haus ist ein Trauerhaus, Krankheit
und Tod haben hier Einzug gehalten. Heute muss ich der Erde den Staub unseres
am meisten geliebten Kindes, unserer kleinen Maria Lydia, zuriickgeben.” Er
sagt, dass sie deutlich gespiirt und gemerkt hatten, dass sie sehr an die kleine Ly-
dia gebunden waren. Zusétzlich zu all den Anfechtungen, die Rosenius in dieser
Zeit hatte, mehrere Kinder zu verlieren, war sehr schwer fiir ihn. Aber gleichzei-
tig schreibt er, dass er froh dariiber ist zu spiiren, wie Gott uns nicht in den welt-
lichen Dingen schlafen ldsst, sondern uns ziichtigt und ldutert. In 1. Korin-
ther 7,29-31 heifit es: ,,Das sage ich aber, liebe Briider: Die Zeit ist kurz. Fortan
sollen auch die, die Frauen haben, sein, als hitten sie keine; und die weinen, als
weinten sie nicht; und die sich freuen, als freuten sie sich nicht; und die kaufen,
als behielten sie es nicht; und die diese Welt gebrauchen, als brauchten sie sie
nicht. Denn das Wesen dieser Welt vergeht. Auf dem Hintergrund dieser Verse
sagt er, dass er nicht weiB, was er sich wiinschen soll: Haben oder nicht haben,
wenn man so haben soll, als wenn man nicht hat — das ist schwer. Und nicht ge-
nug damit.

Spiter starb noch sein Sohn Martin Josua. In einem Brief schreibt Rosenius:
,Ja, das ist keine leichte Priifung fiir uns gewesen. Das hat uns die Hoffoung von
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einem Paradies hier auf der Erde genommen.“ Als sie ein weiteres Kind beka-
men, schrieb er an einen Freund: ,,Es ist wohl wegen all dem, was Gott in unse-
rem Haus getan hat, dass ich mich bei einem Ereignis wie diesem nur so wenig
freuen kann. Heute sehe ich die kleine Gabe Gottes. Morgen weil} ich nicht, was
geschehen kann.“

6. Maja Lisa Soderlund

Die Person, die am meisten fiir Carl Olofs geistliche Entwicklung bedeuten soll-
te, war Maja Lisa Soderlund (1794-1851). Sie besaB ganz ungewdhnliche geist-
liche Gaben.

Sie reiste in der Parochie umher und las aus Luther vor. Im Sommer 1834
machte Carl Olof Bekanntschaft mit Maja Lisa, und es folgte iiber etliche Jahre
ein reger Briefwechsel. Rosenius sagte in seinen letzten Lebensjahren, dass kei-
ner mehr fiir seine geistliche Entwicklung bedeutet hat als Maja Lisa Soderlund.
Sie lehrte ihn den Blick auf das Wesentliche. Maja Lisa war eine begnadete Seel-
sorgerin, und sie war eine geistliche Mutter fiir Carl Olof. In einem Brief an sie
schreibt er, welche Antwort er von ihr auf eine bestimmte Frage erwartet. Sie
schreibt zuriick: ,,Nun, Carl, wie steht es mit dem wahren Leben?*

Maja Lisa unterschied klar zwischen Gesetz und Evangelium, und sie wies
Rosenius den Weg. Ein Brief von ihm an sie gewihrt uns einen guten Einblick in
sein inneres Leben. Er hatte viel zu tragen, und teilweise schuldete dies, wie wir
gesagt haben, seiner Natur. ,Ich suche meine Zuflucht, meinen Freiplatz, meine
Burg und Festung in der Versohnung Jesu. Ja, kurz gesagt besteht mein ganzes
Leben darin, an den kostbaren VerheiBungen der Gnade Gottes festzuhalten. Ich
bin erkauft — gerade so wie ich bin! Manchmal bin ich gliicklich in diesem Glau-
ben, so dass ich singen kann: ,Ich bin selig, ob Himmel und Erde vergehen!®
Sonst habe ich keine besondere Freude daran, hier zu sein. So gut ich kann, mun-
tere ich mich mit dem Wort auf. Wire ich nur des schmerzhaften Fleisches ledig,
wire ich fiir immer gliicklich. Ach ja, wenn ich nur gottesfiirchtiger, frommer
und ernster sein konnte! Meine Oberflichlichkeit ist meine grofite Plage. Ich
glaube ja dass Gott es mir nicht anrechnet — um Jesu willen habe ich die tigliche
Vergebung der Siinden — die gilt immer. Aber das wihrt immer nur eine kleine
Weile. Und dann, ehe ich mich versehe, werde ich gestirkt durch einen Gnaden-
blick meines Erlésers, oder durch eine GnadenverheiBung, und die ist mehr als
ein Gnadenblick. Ja, liebe Freundin, ich fiihle, dass nichts, nichts anderes als Gott
und sein Wort mich im Herzen trosten kann.*
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7. Kimpfe und Anfechtungen

Das Jahr 1859 scheint ein Jahr besonderer innerer Kémpfe und Anfechtungen fiir
Rosenius gewesen zu sein. An einen Freund schreibt er im Mai des Jahres: ,,Ges-
tern musste ich {iber den herrlichen Text aus Johannes 3,16 nachdenken. Ich
empfand einen tiefen, seligen Trost durch Gottes unaussprechliche Gabe. Aber
wie unglaublich schnell kann diese doch verschwinden, ja, durch die Stiirme der
Versuchungen weggeweht werden! Dennoch will ich nicht ganz die alte, teure
Gabe verlassen.*

In einem Brief an einen engen Freund aus dem Jahr 1864 bekommen wir einen
Einblick in iiber 30 Jahre gelebtes Christsein. Uns wird heute immer wieder ge-
sagt, dass wir im Glauben weiterkommen sollen, und ein siegreicher Christ wer-
den sollen. Die Siinde soll nicht ldnger eine Plage fiir uns sein. Fiir Rosenius war
das anders. ,,Oh, mein Bruder, wie wundersam ist doch dieses Leben, das ver-
borgene Leben mit Christus in Gott. Ja, ich Armer hatte diesen einen grofen
Wunsch, dem ich mehr als 30 Jahre hinterhergejagt bin, dass ich ein frommer
und ernster Christ sein moge. Aber ich bin es immer noch nicht, denn jeden
Morgen wache ich auf und mache die gleichen traurigen Erfahrungen von Siinde
und Oberflichlichkeit.

Er erlebte das, was alle wahren Christen erleben: dass ein Christ zwei Naturen
hat. ,,Das Fleisch begehrt auf gegen den Geist und der Geist gegen das Fleisch;
die sind gegeneinander, sodass ihr nicht tut, was ihr wollt“, Galater 5,17. Wenn
wir zum Glauben an Jesus kommen, werden wir in einen lebenslangen Kampf
zwischen diesen beiden Naturen gestellt, wo das Ende der einen immer der Tod
ist. Aber solange wir auf dieser Erde leben, miissen wir in dem Kampf zwischen
diesen beiden Naturen leben. ,Ich gehe im Elend. Aber in Christus bin ich doch
im heiligen Gewand. In diesem Kleid kann ich rein und schén vor den Gott des
Himmels treten (aus einem Lied). Das war die Spannung, in der Rosenius sein
ganzes Leben lang stand. ,Ich gehe ganz im Elend®, das ist die eine Seite. ,,Aber
in Christus bin ich doch im heiligen Gewand.” In Jesus sind wir vollkommen. Er
ist meine Heiligkeit, mein Leben, meine Reinheit. Alles was er hat, habe auch
ich. ,,Und ich habe ihnen die Herrlichkeit gegeben, die du mir gegeben hast,
Johannes 17,22. Das geschieht in der Anrechnung durch sein Wort.

8. ,,Der Pietist*

Man kann nicht iiber Rosenius sprechen, ohne den Pietist zu erwidhnen. Er sollte
Rosenius‘ wichtigstes Lebenswerk werden, Durch den Piefist erreichte Rosenius
nicht nur in Schweden, sondern auch im ganzen Norden und dariiber hinaus gro-
Ben Einfluss. George Scott, ein methodistischer Pastor in Stockholm, war der
Hauptredakteur der Zeitschrift und Rosenius sein Mitarbeiter. Als Scott Schwe-
den verlie, wurde Rosenius Redakteur und Herausgeber des Blattes.
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Fiinfundzwanzig Jahre lang, von 1842 bis 1867, war der Pietist seine Kanzel,
wodurch er zu Zehntausenden sprach, zur Erbauung und Lehre, Monat fiir Mo-
nat. Hier liegt das Geheimnis von Rosenius® iiberragender Bedeutung fiir das
christliche Leben in Schweden und im ganzen Norden.

Ab 1841 war Rosenius als Verkiindiger in Stockholm angestellt. Von daher
wurden die meisten Artikel des Piefisten zuerst als Predigten im Gemeindesaal
und spiter in der Bethlehemskirche gehalten. Sie wurden wortwértlich niederge-
schrieben, und sie wurden Wort fiir Wort durchgegangen, bevor sie in den Druck
gingen. Das tat nicht nur er alleine, sondern auch ein Kreis seiner engsten Freun-
de. Das erkliart wohl auch die Durchschlagskraft seiner Schriften. Die erste
Nummer erschien im Januar 1842 in einer Auflage von 600 Exemplaren. Danach
stieg die Zahl der Abonnenten gleichmiBig und stetig. In den Jahren 1860 bis
1866 erschien seine griindliche Romerbriefauslegung im Pietisten. Dieser Kom-
mentar zum Romerbrief, an dem er sieben Jahre lang gearbeitet hat, gilt als Kro-
ne seines Lebenswerkes.

Um die Verbreitung des Pietisten im richtigen Licht zu sehen, muss man ihn
mit der gréBten Zeitung Schwedens vergleichen, die etwa 4000 Abonnenten hat-
te. Der Pietist stieg auf iiber 10000 Abonnenten. Diese Zahlen belegen, welche
Verbreitung und welchen Einfluss der Pietist hatte. Es war ja nicht so wie heute,
wenn eine Zeitschrift im Briefkasten liegt. Da sagt man: schon wieder eine Zei-
tung? Wir haben nicht die Zeit, alles zu lesen, und so landet vieles in der Zei-
tungsablage. Der Pietist jedoch wurde gelesen, und fiir viele wurde er zu einer
Hilfe in der Gottesbeziehung und zum Trost.

Der Grund fiir die hohe Verbreitung des Pietisten lag fiir Rosenius darin be-
griindet, dass der Herr selbst fiir den Pietisten sorgte. Wie erwéhnt erschien der
Pietist monatlich. Aber nachdem Rosenius seinen Rémerbriefkommentar beendet
hatte, reduzierte er die Erscheinungsweise auf vierteljahrlich, weil diese Arbeit
zu viel von seiner Kraft in Anspruch nahm.

9. Besonderheiten des Rosenianismus

Man kann die ganze Wirksamkeit von Rosenius so iiberschreiben: Nichts in mir
selbst, aber alles in Jesus. Das Hauptanliegen im Leben und Wirken von Roseni-
us war stets das Verhiltnis von Gesetz und Evangelium.

N. O. Rasmussen sagt: ,,Eine starke und klare Betonung sowohl von Gottes
heiligem Gesetz und Gericht in all jhrer Hirte als auch von Gottes freier, gren-
zenloser und bedingungsloser Gnadenzusage im Evangelium auf der Grundlage
von Christi vollbrachtem Werk als unser Stellvertreter und Versohner — das ist
das Charakteristische und Eigentiimliche der Verkiindigung von Rosenius und
von allem echten ,Rosenianismus*.*

,,Denn wie durch den Ungehorsam des einen Menschen die Vielen zu Siindern
geworden sind, so werden auch durch den Gehotsam des Einen die Vielen zu
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Gerechten®, Romer 5,19. ,, Hier verkiindet der Apostel uns, dass wir nur durch
den Gehorsam des Einen wir gerecht werden. Das ist meine einzige Gerechtig-
keit: nicht mein Gehorsam, sondern sein Gehorsam. Denn selbst wenn mein neu-
er Mensch gehorsam sein méchte, ist doch die alte Natur in mir voll von Unge-
horsam. Darum ist es mein einziger Trost, dass Christus fiir uns gehorsam gewe-
sen ist.“ Hier sind wir im Zentrum des Lebens und der Verkiindigung von Ro-
senius.

Im Friihjahr 1849 reiste Rosenius wieder nach Norrland, wo er seine alte Mut-
ter besuchen wollte. In einem Brief gibt Rosenius eine lebhafte Schilderung von
dem, was er auf seiner Reise erlebte: ,,Du hast vielleicht gehort, dass ich auf ei-
ner langen Reise war. Sie dauerte iiber sechs Wochen, aber ich war nur kurze
Zeit an jedem Ort. Es war eine ermutigende Reise. Es war vor allem wieder der
alte Artikel von der Freiheit vom Gesetz, durch den mir Glaubenszuversicht und
Trost im Herzen geschenkt wurde, so dass ich jetzt oft zu mir selbst sage: Stehe
ich unter dem Gesetz, muss ich auch dem Gesetz antworten. Dann kann ich mich
von allen Gedanken der Seligkeit verabschieden, dann sind alle Glaubigen verlo-
ren. Kein Fleisch kann erl6st werden, und Christi Tod ist umsonst. Nun stehe ich
aber nicht mehr unter dem Gesetz, denn Gottes Sohn starb unter dem Gesetz, um
die zu erlosen, die unter dem Gesetz sind. Das ist genau das, was das Gesetz
nicht schaffen konnte, als Gott seinen Sohn in der siindlichen Gestalt des Flei-
sches sandte. Da lebe ich in einer herrlichen Freiheit, da bin ich an einem Ort, wo
keine Siinde angerechnet werden kann, und wo niemand mich verdammen kann.
Aus Norrland gibe es sicher viel zu berichten, aber ich weiB nicht, wo ich anfan-
gen und wo ich aufhoren soll. Kurz gesagt: es ist herrlich, verglichen mit dem,
was wir hier sonst auf der Erde sehen.

10. Der Schuldbrief

Es ist befreiend, die Schriften von Rosenius zu lesen. Er bringt einen dazu, den
Blick von sich selbst wegzuwenden, und zu dem zu schauen, der uns mit seinem
Blut fiir Gott freigekauft hat. Das hat Rosenius in vielerlei Weise zu vermitteln
versucht, nicht nur von der Kanzel, sondern auch durch das geschriebene Wort.
Oscar Ahnfeldt, ein bekannter Singer und Prediger, erzihlt davon, dass er in
groBer Geldnot war und Hilfe brauchte. Rosenius, der Menschen in finanzieller
Not unterstiitzte, wenn sie es notig hatten, half auch Ahnfeldt, der ein enger
Freund von ihm war, haufiger aus. Einmal musste Ahnfeldt hundert Reichstaler
von Rosenius leihen, und es wurde ein Schuldschein geschrieben. Einige Monate
spéter bekam Ahnfeldt ein Einschreiben. Er wusste, dass dies die Geldforderung
von Rosenius sein musste. Aber nein! Es war sein eigener Schuldschein, und sei-
ne eigene Unterschrift war mehrfach durchgestrichen. Etwas weiter unten stand
in anderer Schrift das Wort aus Jesaja 43,25: ,,Ich, ich tilge deine Ubertretungen
um meinetwillen und gedenke deiner Siinden nicht.* , Er hat den Schuldbrief von
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uns genommen und ans Kreuz genagelt. — Gottes reicher Friede sei mit Dir und
den Deinen. Dein Bruder C. O. R-s.

Ahnfeldt erzihlte spiter, dass er diesen Schuldschein wie ein Kleinod bewahrt
hat. Wenn es fiir ihn in Zeiten der Anfechtung schwer war, an Gottes Gnade zu
glauben, erinnerte ihn das an den himmlischen Geber, der auch bereit war, all
unsere Verfehlungen durchzustreichen. Das erzihlt einiges von dem, was Ro-
senius wichtig war. Darum drehte sich alles fiir ihn. Er ergriff jede Gelegenheit,
den Erloser zu bezeugen, der uns freigekauft hat. ,,Denn ihr wisst, dass ihr nicht
mit verginglichem Silber oder Gold erlost seid von eurem nichtigen Wandel
nach der Viter Weise, sondern mit dem teuren Blut Christi als eines unschuldi-
gen und unbefleckten Lammes®, 1. Petrus 1,18f.

Wenn wir von den Besonderheiten des Rosenianismus reden, miissen wir auch
die Lieder erwihnen, die Rosenius geschrieben hat. Viele seiner Lieder erschie-
nen im Piefist. Spiter wurden sie in Heftform mit Lina Sandell und Oscar Ahn-
feldt herausgebracht. Diese Lieder wurden auch zu einem grofien Segen fiir viele,
und sind es weiterhin. ,,Sieh, diese Gnade, die mich hat befreit. Sieh, diese Gna-
de, die kimpfet im Streit. Sieh, das ist Gottes Gnade fiir alle wie ein‘: Er sieht
mich in Jesus, ja ewig in Jesus, rechtfertig und rein.*

11. Schluss

Carl Olof Rosenius hatte kein langes Leben, er wurde 52 Jahre alt. Am 28. Feb-
ruar 1868 wurde er durch Bischof A.F. Beckman in der Johanneskirche in
Stockholm beigesetzt. Nach der Beerdigung predigte der Bischof iiber Offenba-
rung 14,13: ,Selig sind die Toten, die in dem Herrn sterben von nun an. Ja,
spricht der Geist, sie sollen ruhen von ihrer Miihsal; denn ihre Werke folgen
ihnen nach.“ Seine Zeit war um, und er konnte sagen: ,JIch habe den guten
Kampf gekdmpft, ich habe den Lauf vollendet, ich habe Glauben gehalten; hin-
fort liegt fiir mich bereit die Krone der Gerechtigkeit, die mir der Herr, der ge-
rechte Richter, an jenem Tag geben wird, nicht aber mir allein, sondern auch al-
len, die seine Erscheinung lieb haben®, 2. Timotheus 4,7f. — ,,Gedenkt an eure
Lehrer, die euch das Wort Gottes gesagt haben; ihr Ende schaut an und folgt ih-
rem Glauben nach®, Hebrier 13,7.
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Odd Eivind Stensland
Carl Olof Rosenius (1816-1868) — The Counselor of northern European Lu-
theran Churches

Carl Olof Rosenius is the most important pastor and one of the most widely read
authors in Scandinavia’s 19" Century awakening. He began studying theology,
but never finished formal theological education and served the Lutheran Church
of Sweden ,,only* as a lay preacher. The essay concentrates on the publishing
activities, preaching and counseling of Rosenius. His theology centered on law
and gospel, sin and grace.
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Joachim Schniirle

,Daher machte ich {iber so viele Spriiche,
als Tage im Jahr sind, eine kleine Ode...*’

Philipp Friedrich Hillers Geistliches Liederkdstlein —
Was ist das Erfolgsrezept?

Nach Hillers ersten 366 Oden des Jahres 1762 erschienen fiinf Jahre spiter
nochmals 366 dieser kleinen geistlichen Lieder, die als Erklarung fiir einen be-
ziehungsweise zwei tégliche Bibelverse dienten. Kein anderes geistliches Lieder-
buch, das als Erbauungsbuch konzipiert wurde, hat in Siiddeutschland und dar-
tiber hinaus solch eine Verbreitung gefunden wie das Geistliche Liederkistlein
von Philipp Friedrich Hiller. Der Autor gehdrt zu den produktivsten Dichtern des
Pietismus, ja selbst des gesamten deutschen Protestantismus®. Martin Luther
(1483-1546), Paul Gerhardt (1607-1676), Joachim Neander (1650-1680) und
Gerhard Tersteegen (1697-1769) haben als die bekanntesten evangelischen Lie-
derdichter jeweils um 100 bis 150 Lieder gedichtet. Karl-Heinrich von Bogatzky
(1690-1774) hat als Vertreter des Hallischen Pietimus 411 Lieder verfasst. Dar-
tiber hinaus gibt es eine Gruppe von Dichtern, die in ganz anderen Dimensionen
titig war — zumindest was die Anzahl der hinterlassenen Gedichte angeht. So hat
beispielsweise Benjamin Schmolck (1762-1737) ungeféhr 1200 Gedichte oder
Lieder hinterlassen. Von den schwibischen Dichtern hat Christoph Karl Ludwig
von Pfeil (1712-1784) mindestens 940 Lieder gedichtet. Auch Philipp Friedrich
Hiller gehort zu den Dichtern des Pietismus, die im Laufe ihres Lebens eine
Liedproduktion von iiber 1000 Liedern erreichten, wie dies auch von dem bibli-
schen Kdnig Salomo iiberliefert ist (1K&én 5,12 — ob dies als eine von ihnen zu
erreichende Anzahl angesehen wurde, wissen wir nicht). Eine noch héhere Lie-
derzahl ist von Nikolaus Ludwig von Zinzendotf (1700-1760) und dem Schwa-
ben Johann Michael Hahn (1758-1819) mit jeweils um die 2000 gedichteten Lie-
dern erreicht worden.

1 Philipp Friedrich Hiller: Geistliches Liederkdstlein, Bad Wildbad, 2009, XIV. Nach dieser
Ausgabe wird im Folgenden zitiert, da simtliche Ausgaben ab 1904 identisch paginiert
sind und so beim Verweis auf Lieder nach Seitenzahl und Liedvers gesucht werden kann.

2 Constantin Grosse zdhlt 1073 Lieder: Die alten Trister. Ein Wegweiser in die Erbauungs-
litteratur der evang.-luth. Kirche des 16. bis 18. Jahrhunderts, Hermannsburg, 1900, 473.
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1. Druckgeschichte und Verbreitung von Hillers Liederkistlein

In der aktuellen Ausgabe von Hillers Geistlichem Liederkdstlein aus dem Jahre
2009 wird diese als 17. Auflage ausgegeben. Doch schon bei der orientierenden
Durchsicht der Bibliographie von Gottfried Mélzer zu Drucken der wiirttember-
gischen Pietisten finden sich bereits 40 Ausgaben des Geistlichen Liederkist-
leins® — und Melzer hat nicht alle Drucke erfasst. Neben den Stuttgarter Ausga-
ben des 18. Jahrhunderts lassen sich dann im 19. Jahrhundert mehrere Druckorte
eruieren. So wurden weiterhin in Stuttgart bei dem Verlag Macklot und spiter bei
der Evangelischen Biicherstiftung sowie bei Ernst Rupfer Ausgaben des Lieder-
kiistleins gedruckt, aber auch in Reutlingen, der Hochburg des Nachdrucks® im
19. Jahrhundert, finden sich Drucke von den Verlagen Christoph Jakob Friedrich
Kalbfell, Lorenz, Carl Fischer Jun., B. G. Kurz, Rupp & Baur und schlieBlich
EnBlin & Laiblin. Letztere hatten keine Auflagen oder Druckjahre angegeben, so
dass man bis 1924 nur eine Mindestzahl der Auflagen schétzen kann, die allein in
Reutlingen 25 Auflagen betrug, wahrscheinlich aber — bei fehlender Kennzeich-
nung durch EnBlin & Laiblin - eher um die 30 Auflagen liegen miisste. In Stutt-
gart wurden im 18. und 19. Jahrhundert mindestens 22 Auflagen gedruckt, wobei
vom Verlag Rupfer ebenfalls keine Druckjahre oder Auflagen angegeben wurden
und von einer hoheren Auflagenzahl auszugehen ist.

Nach dem 2. Weltkrieg finden sich erneut Drucke in Reutlingen, von der Phi-
ladelphia-Buchhandlung August Fuhr in den Jahren 1950, 1958 und 1965, die
dann abgeldst wurden vom Verlag Ernst Franz in Metzingen in den Jahren 1976,
1982, 1986 und 1994, sowie der aktuellen Auflage in Bad Wildbad von 2009.
Insgesamt sind somit mindestens 55 Auflagen gedruckt worden, wahrscheinlich
aber eher iiber 60 Auflagen. Man kann sich die Frage stellen, wie es dazu kommt,
dass ein Andachts- oder Liederbuch aus dem 18. Jahrhundert noch selbst bis ins
21. Jahrhundert nahezu unverindert nachgedruckt wird — was fiir viele andere
Andachtsbiicher aus dieser Zeit nur bis etwa zum Zweiten Weltkrieg in &hnli-
chem AusmaB nachweisbar ist. Was sind die Eigenschaften von Philipp Friedrich
Hillers Liedern und kurzen Schriftauslegungen, dass diese auch in der zweiten
Hilfte des 20. und zu Beginn des 21. Jahrhunderts weiterhin zur personlichen
Erbauung und selbst zu gemeinschaftlichem Gesang genutzt werden. Im Folgen-
den soll nach einem kurzen Riickblick auf die Entstehung des Geistlichen Lie-
derkiistleins nach den ,,Erfolgsfaktoren” gesucht werden, die die Dichtung des

3 Gottfried Milzer: Die Werke der Wiiritembergischen Pietisten des 17. und 18. Jahrhun-
derts, Berlin, 1971, 159-168.

4  Zum Reutlinger und Stuttgarter Nachdruckwesen, welches durch die laxe wiirttembergi-
sche Gesetzgebung in diesem Gebiet gefordert wurde, siche Hans Widmann: Aus der Ge-
schichte des Reutlinger Druck- und Verlagswesens, in: J. U. Hebsacker (Hg.): Riickblick
fiir die Zukunfi, Berichte tiber Biicher, Buchhdndler und Verleger zum 150. Geburtstag des
Ensslin-Verlages, Reutlingen, 1968, 27-106.
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pietistischen Pfarrers auch fiir Menschen des 20. und 21. Jahrhunderts aktuell
erscheinen lassen.

2. Wie kam es zum Dichten des schwiibischen Pfarrers?

Der spitere Pfarrer wurde am 6. Januar 1699 als Pfarrerssohn in Miihlhausen an
der Enz geboren und starb mit 70 Jahren am 24. April 1769 in Steinheim bei
Heidenheim. Nur kurz hat er Wiirttemberg verlassen. Frith wurde der Junge
Halbwaise — als er noch nicht zwei Jahre alt war, starb der Vater. Der Stiefvater
ermdglichte ihm den Besuch der Lateinschule in Vaihingen an der Enz und ab
1713 der Klosterschule Denkendorf. In Denkendorf kam es zur Begegnung mit
Johann Albrecht Bengel (1687—1752), der fortan der viterliche Freund und Rat-
geber von Philipp Friedrich wurde. Bereits in dieser Zeit fallt eine musikalische
und dichterische Begabung auf. Nach einem Wechsel in die Klosterschule in
Maulbronn beginnt ab 1719 das Theologiestudium iiber das Stift-Stipendium in
Tiibingen.’

Nach einer Vikariatszeit in Schwaigern, wurde er 1729 bis 1731 Hauslehrer in
Niirnberg. Hier entstand die erste veroffentlichte Schrift: Arnds Paradif-Gartlein
Von neuem angelegt, Wo der Gewissens-Dorn Die Glaubens-Rosen trdgt ... Eine
gereimte Ausgabe von Johann Arndts (1555-1621) Gebetbuch in vier Teilen mit
insgesamt 301 Liedern. Ende 1731 kam Hiller dann als Vikar nach Hessigheim
am Neckar, wo er die dortige Pfarrerstochter 1732 heiratete. Es folgten Pfarrstel-
len in Neckargroningen, seinem Geburtsort Miihlhausen an der Enz und ab 1748
in Steinheim bei Heidenheim. Nach dem dichterischen Frithwerk des gerade
30jahrigen kommt es in den ndchsten Jahren zu einer weiteren Verdffentlichung
im Jahr 1748: Gott=geheiligte Morgen=Stunden zur poetischen Betrachtung des
Thaues, nach etlichen Spriichen heiliger Schrift angewendet, Tiibingen, Loffler —
mehr Zeit blieb wahrscheinlich nicht, was im Zusammenhang mit seinen pastora-
len Aufgaben als Gemeindepfarrer und der Griindung einer Familie zu sehen ist.

3. Das ,,Geistliche Liederkiistlein*

Nach 1750 erscheinen dann wieder mehrere Biicher aus der Feder des Pfarrers,
groBenteils theologische Schriften. Diese zweite Phase der schriftstellerischen
Betétigung hat einen biographischen Hintergrund. Es kam zu einer jihen Zisur
im Alltag des Pfarrdienstes, als er scheinbar iiber Nacht einer seiner Hauptaufga-

5 Walter Stibler: Philipp Friedrich Hiller — Leben und Wirken als Theologe, Prediger, Dich-
ter und Sénger des Glaubens, in: Martin Brecht (Hg.): Gott ist mein Lobgesang. Philipp
Friedrich Hiller (1699-1769), Der Liederdichter des wiiritembergischen Pietismus, Met-
zingen, 1999, 11-43 und die Anmerkungen 212-219.
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ben beraubt wird. Es kommt zu einem nahezu vollstindigen Verlust der Stimme,
so dass das Predigen und die Unterweisung von Jugend und Gemeinde nicht
mehr von Hiller selbst erfolgen kann. Diese plotzliche Krisensituation bringt das
bisherige Leben véllig aus dem Gleichgewicht und zwingt zu einer Neuorientie-
rung, zumindest zu einer griindlichen Auseinandersetzung mit der vollig neuen
Situation, in der der Pfarrer die meisten seiner pastoralen Aufgaben nicht mehr
erfiillen konnte.

Die Pfarrstelle konnte er nur dadurch behalten, dass ihm ein Vikar zu Seite ge-
stellt war, der die Predigttitigkeit {ibernahm. Seelsorgerliche Kontakte iibernahm
Hiller weiterhin selbst.

Die zu dieser Zeit entstandenen theologischen Abhandlungen zeugen von ei-
ner intensiven Arbeit am Alten Testament, insbesondere hatte er Interesse an
prophetischen Aussagen iiber Jesus Christus im Alten Testament.®

Zudem entstand in dieser neuen Lebenssituation auch Hillers dichterisches
Hauptwerk, das Geistliche Liederkdstlein, dessen erster Hauptteil vor gut 250
Jahren im Jahr 1762 erschienen ist, der zweite Teil fiinf Jahre spéter, also 1767,
kurz vor Hillers Tod. Das Liederkistlein enthdlt 732 der knapp tiber 1000 von
Hiller gedichteten Lieder.

Aufgebaut sind die beiden Teile aus je 366 Liedern, die sich auf einen Bibel-
vers beziehen sowie einer kurzen Erkldrung des Bibelverses, der dann im Lied
weiter ausgelegt und angewendet wird. Als groflen Themenkomplex nennt der
Autor selbst die Anbetung Gottes, das Lob seiner Eigenschaften; sie ist auf Got-
tes Worte und Wohltaten ausgerichtet. Der spéter erschienene zweite Teil, der
sich mehr mit eschatologischen Schriftstellen auseinandersetzt, besitzt als Al-
terswerk des damals 68-jahrigen einen neuen Schwerpunkt.

4. Suche nach den Erfolgsfaktoren

Was machte das zur Andacht und zum Gesang bestimmte Liederbuch im ersten
Jahrhundert nach der Entstehung so beliebt, und warum werden selbst im ausge-
henden 20. und zu Beginn des 21. Jahrhunderts weiterhin nahezu unverénderte
Ausgaben gedruckt?

Dies mag unter anderem an der Kiirze der Lieder liegen, die diese zu gemein-
samem Gesang in Gemeinde und Gemeinschafsversammlung brauchbar macht.
Auf jeweils einem Blatt ist ein Lied mit der zugehorigen Bibelstelle und der klei-

6  Das Leben Jesu Christi, des Sohnes Gottes, unsers Herrn, in gebundener Schreibart nach
den einstimmigen Schriften der heiligen Evangelisten verfasset (1752), und Neues System
aller Vorbilder Jesu Christi durch das ganze Alte Testament: in ihrer vollstindigen
Schriftordnung und verwunderlichen Zusamenhang nach den beeden Qekonomiezeiten, zur
Verehrung der gittlichen Weisheit; aufgestellt in sechs Schattenstiicken samt einem An-
hang und Beleuchtung (1758).
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nen Anmerkung abgedruckt. Dies war in den ersten Auflagen des 18. Jahrhun-
derts so und ist bis heute unverindert beibehalten worden. Zu Beginn wurde das
Liederkdstlein in einem Quer-Sedezband gedruckt, inzwischen, zumindest seit
dem 20. Jahrhundert, in schmalem Langsoktav. Die Lieder bestehen aus zwei bis
zu zehn Versen und sind auf bekannte Choral-Melodien aus dem Schatz der
evangelischen Kirchenchorile gedichtet, so dass keine neuen Melodien gelernt
werden mussten, um die Lieder zu singen. Die Verszahl steht im Gegensatz zu
der im Barock noch weit verbreiteten und auch im Pietismus iibernommenen
Vorliebe fiir Lieder mit bis zu 30 Versen und sogar noch dariiber hinaus. Dies
beispielsweise bei den Passions- und Osterliedern von Paul Gerhard wo sich bei
Nun freut euch hier und iiberall, einem Osterlied, 36 Verse finden’. Auch Hiller
hat in fritheren Jahren langere Lieder gedichtet. Das bekannte Jesus Christus
herrscht als Kénig entstanden im Jahr 1755, v1ellelcht das bekannteste Hillerlied
iiberhaupt. Es enthielt urspriinglich 26 Verse®. Demgegeniiber sind die im Lie-
derkistlein enthaltenen Lieder fiir den Gesang als komplettes Lied geeignet. Ne-
ben diesen rein duBerlichen Merkmalen der 732 Lieder werfen wir nun einen
Blick auf die sprachliche Komposition der Lieder, auf den theologischen Inhalt
und die biographische Situation der Entstehung. Das wird ihre Aktualitit weiter
erhellen.

4.1 Niichternheit der Dichtung

Bereits im Vorwort des ersten Teiles von 1762 schreibt der Pfarrer: ,Ich habe
mich der Einfalt beflissen. Ubertriebene Ausdriicke einer fliegenden Einbildung,
gar zu vertrauliche Redensarten von Christus als einem Bruder, von Kiissen und
Umarmen von einzelnen Seelen, als ob eine jede besonders eine Braut Christi
wire, kindische Liebkosungen gegen Jesus als einem Kindlein, habe ich vermie-
den, und ernsthafte Gemiiter werden mir diese Ehrerbietung gegen die Majestit
unseres Heilandes nicht tadeln.*® Mit dieser Aussage richtet sich der Poet gegen
die im friiheren Pietismus immer wieder anzutreffende Ubernahme von Gedan-
ken der Brautmystik'® aus dem Barock und Mittelalter. Im Besonderen aber ge-
gen eine Stimmung in den Liedern und Gedichten von Nikolaus Ludwig von
Zinzendorf. In den Liedern des Griinders der Herrnhuter Briidergemeine wird
eine mystische Versenkung in die ,,Wunden des Heilandes®, in das ,,Seitenhdhl-
gen‘ propagiert, bekannt unter dem Verdikt des ,.Blut- und Wundenkults®. Auch

7  Abgedruckt in der letzten Ausgabe der Lieder Paul Gerhardts: Eberhard von Cranach
Sichart (Hg.): Wach auf mein Herz und Singe, Wuppertal, 2004, 102-109.

8  Zuletzt komplett abgedruckt bei Irmgard Weth-Scheffbuch: Das Wort und Christus in dem
Wort, Metzingen, 1969, 77-82.

9  Liederkdstlein, XIV., Vgl. Martin Brecht (Hg.): Geschichte des Pietismus, Band 2, Gottin-
gen, 1995, 261.

10 Rudolf Mohr: Frémmigkeitsmotive bei Friedrich Spee, Gerhard Tersteegen, Johann Mat-
théus Meyfart und Paul Gerhardt, in: MEKGR 50, 2001, 273-294.
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finden sich dort hiufig Elemente der Brautmystik und eine erotisierte Wortwahl
und Wortneubildungen, besonders in der sogenannten Sichtungszeit zwischen
etwa 1740 und 1750". In diesen sprachlichen Eigenheiten der Zinzendorfschen
Dichtung sieht Hans-Jiirgen Schrader den Grund, weshalb von den heute im EG
noch vorhandenen Liedern Zinzendorfs ,,nur mehr Rudimente prisent geblieben
sind*“'?, die in der Zwischenzeit von verschiedenen Bearbeitern durchgefiihrten
,Eingriffe gehen weit {iber das bei der Redaktion historischer Kirchengesédnge fiir
den stets aktuellen Gemeindegebrauch iibliche (prinzipielle sicher auch notwen-
dige) MaB hinaus“".

Auch sonst stoBt man im Pietismus hiufig auf Gedanken aus der Mystik des
Mittelalters, wie zuvor bereits zur Zeit der Reformation und der protestantischen
Orthodoxie Elemente fritherer Traditionen mit der Betonung eines asketischen
und mystischen Lebens rezipiert wurden.' Die in diesen vorausgehenden Bewe-
gungen gebildeten subjektiven Ausdrucksformen der Meditation werden in der
Zeit des Pietismus einem Verstéindniswandel unterzogen, die dann zu dem fiir
den Pietismus typischen Individualisierungsstreben fiihrten, das schon frith den
Hang zum Separatismus und zur Kirchenkritik wach rief."> Als Beispiele fiir die
intensiven Anleihen in den mystischen Bewegungen des Mittelalters und Barock
sei hier auf Gottfried Arnold und Gerhard Tersteegen verwiesen. Traugott Stéhlin
hat in einer Analyse der Dichtung Gottfried Arnolds, der ca. 130 Lieder gedichtet
hat, im Hinblick auf die Leitgedanken barocker Mystik, fuBend auf den bibli-
schen Grundstellen Lukas 17,21 und 1Kor 15,281'5 auf Wortfelder hingewiesen,
die in der Lyrik Arnolds immer wieder aufscheinen. So werden Begriffe wie
Funke — Feuer — Licht hiufig heran gezog,en, basierend auf dem Funkenbegriff
von Meister Eckhart und Johannes Tauler.”” Der Weg zu Gott wird bei Amold im

11 Vgl die ausfiihrliche sprachliche Analyse von Hans-Georg Kemper: ,,So siinder=mdfig
spielerlich”: Zum ,, Umgang mit Christus “ in der ,,Sichtungszeit* (1743-1750), 38-49, in:
Hans-Georg Kemper: Deutsche Lyrik der frilhen Neuzeit, Band 6/1 Empfindsamkeit, Tii-
bingen, 1997. Zu Zinzendorf dort insgesamt der Abschnitt: Religion als ,Herz=Sache”
(Zinzendorf), 19-57. Siehe auch Jorn Reichel: Dichtungstheorie und Sprache bei Zinzen-
dorf, Der 12. Anhang zum Herrnhuter Gesangbuch, Bad Homburg, Berlin, Ziirich, 1969,
15-18. Die Motive des Leidens Christi, des Briutigams, 38-43 und 46-59.

12 Hans-Jiirgen Schrader: Zinzendorf als Poet, in: Martin Brecht und Paul Peucker (Hg.):
Neue Aspekte der Zinzendorfforschung, Gottingen, 2006, 134-162, hier 135.

13 Schrader, Zinzendorf als Poet, 136.

14 Vgl. die Studie von Paul Althaus: Forschungen zur evangelischen Gebetsliteratur, Giiters-
loh, 1927.

15 Zum Uberblick fiir das Lied des Pietismus sieche Thomas Althaus: Entstehen aus dem Wi-
derspruch. Das pietistische Lied bei Gottfried Arnold, dem Grafen von Zinzendorf und
Gerhard Tersteegen, in: Gudrun Busch (Hg.): ,, Geist-reicher“ Gesang. Halle und das pie-
tistische Lied, Halle, 1997, 241-254.

16 Traugott Stahlin: Gottfried Arnolds geistliche Dichtung. Glaube und Mystik, Gottingen,
1966, 34.

17 Stdhlin, 31.
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Wortfeld Meer — Schiffahrt — Sturm aus,t:zeclrﬁc:kt.lg Als Gefabr fiir den Weg zu
Gott, tiberhaupt als Hindernis im geistlichen Leben wird die Eigenheit genannt,
die im Werk Amolds eine herausragende Stellung einnimmt.'® Das Wirken Got-
tes wird hiufig mit dem Begriff ,Ziehen“ umschrieben, basierend auf den
Schriftstellen Jeremia 31,3; Hoheslied 1,4; Johannes 6,44 und 12327

Zur Mystik Gerhard Tersteegens mit einer Untersuchung des zu Grunde lie-
genden Wortgebrauchs liegt eine Arbeit von Waltraud-Ingeborg Sauer-Geppert
vor.?' Auch hier findet sich die Wortgruppe Meer — Quelle — Brunnen. Die Wir-
kung Gottes auf die Seele wird in einer fortschreitenden Verdnderung gesehen,
die in dem Begriff eingedriickt erscheint. Haufig findet sich bei Tersteegen das
Wort ,,Grund®, das dem Seelengrund der Taulerschen Mystik entspricht.”?

Dagegen ist die Dichtung von Philipp Friedrich Hiller insgesamt sehr niichtern
und am biblischen Wortgebrauch orientiert. Er benutzt nur andeutungsweise Bil-
der aus der ausladenden und spekulativen Barocklyrik oder der Mystik des Mit-
telalters. Begriffe, die sowohl bei Hiller wie in der mystischen Tradition vor-
kommen, sind zum Beispiel der Begriff der ,,Einfalt“n oder der ,,Eigenwilie““,
die jedoch nur an wenigen Stellen prasent sind. Der Begriff des ,Kindersinnes®,
der auch bei Tersteegen wiederholt benutzt wird, ist im zweiten Teil auf Seite
479, Vers 7 und Seite 642 zu Grunde gelegt, jedoch mehr im Hintergrund des
biblischen Aufrufes Jesu, zu werden wie die Kinder, zu verstehen und nicht prin-
zipiell einer mystischen Tradition zuzuordnen. Haufig kann im Geistlichen Lie-
derkdstlein das Wort ,,Ziehen*” bzw. Komposita mit diesem gefunden werden.
Dieses benutzt Hiller um die vorausgehende Gnade Gottes zu umschreiben, wie
dies in der Analyse der reformatorischen Grundlegung seiner Anschauungen spé-
ter noch weiter ausgefithrt wird. Im Liederkdstlein kann dieser Komplex in den
Liedern S. 11 Vers 3, S. 12 Vers 3, S. 43 Vers 2, S. 159 Vers 4, S. 382 Vers 4,
S. 383 Vers 3, S. 408 Vers 7, S. 478 Vers 4, S. 569 Verse 6 und 7, S. 632 Vers 4
sowie S. 716 Verse 3 und 5, gefunden werden. So kommt zum Beispiel das Wort

18 Stéhlin, 31.

19 Stihlin, 91-93, Stihlin sieht den Begriff der Eigenheit in der Folge von Jakob Béhme, ist
aber meines Erachtens auch schon in der Devotio moderna und fritheren Bewegungen er-
sichtlich. Vgl. August Langen: Der Wortschatz des Pietismus, Tiibingen, 2. Aufl. 1954,
112-114.

20 Stihlin, 95-98.

21 Waltraud-Ingeborg Sauer-Geppert: Zur Mystik in den Liedern Gerhard Tersteegens, in:
Klaus Lazarowicz und Wolfgang Kron (Hg.): Unterscheidung und Bewahrung, Festschrift
fiir Hermann Kunisch zum 60. Geburtstag, Berlin, 1961, 304-320, zum Wortschatz 310
314.

22 Sauer-Geppert, 311, dazu auch der Verweis bei Langen, Wortschatz, 162—-170 und die Stu-
die von Hansgiinther Ludewig: Gebet und Gotteserfahrung bei Gerhard Tersteegen,
AGP 24, Géttingen, 1986, 228-233.

23 Vgl Liederkéstlein, 433, 611, Vers 2 und 642.

24 Vgl. Liederkiistlein, 434, 613.

25 Vgl. Langen, Wortschatz, 45-48.



174 Joachim Schniirle

Meer nicht in einem iibertragen mystischen Gebrauch vor, sondern als Verweis
auf den biblischen Gebrauch, so in S. 116 Vers 1 und S. 125 Vers 1 bei Be-
schreibungen von Gottes Schopfungshandeln zu Beginn der Welt oder in 8. 271
Vers 2 mit dem Bezug auf die biblische Aussage, dass Gott die Siinde im Meer
versenkt. Die biblischen Verweise werden auf das Subjekt angewendet, womit er
sich im Rahmen der Betonung des Individuums im Pietismus bewegt. Ein gern
benutztes Wort des Dichters ist ,Made**’, das regelmdfig auf ,,Gnade* gereimt
wird — dies geschieht in nicht weniger als neun Liedern. Damit bewegt sich der
Sprachschatz auch in den Spuren Luthers, der das Wort ,,Madensack gerne nutz-
te, um die Verginglichkeit und grundsitzliche Geschiedenheit des siindigen
Menschen von Gottes Heiligkeit zu veranschaulichen. Auch im Liederkdstlein
wird im Reimpaar ,,Made* und ,,Gnade* die Gottesferne des natiirlichen Men-
schen deutlich, die nur durch Gottes Gnade tiberwunden werden kann. Hiller be-
nutzt biblische Begriffe und Verweise nach der Ubersetzung Martin Luthers.
Schon erwihnt wurde der bibelorientierte vorsichtig-abwégende Sprachgebrauch,
was zu einer Zeitlosigkeit entsprechend der Gewohnung von protestantischen
Kreisen an die ,,Luthersprache®, fiihrte. Deshalb wurden auch im Vergleich zum
Sprachgebrauch von Zinzendorf kaum Verénderungen im Ausdruck seit den fiih-
ren Auflagen des 18. und 19. Jahrhunderts vorgenommen.”’ Eine Ausgewogen-
heit der biblischen Anschauung fdllt auf — vergeblich sucht man nach Spezial-
themen des Pietismus. Dass die Sprache Hillers in der Dichtung besonderer Cha-
rakteristika entbehrt, insbesondere dass er keine Wortneuschopfungen oder Neu-
bildungen hervorgebracht hat, zeigt sich in der sparsamen Nennung in der bereits
erwihnten Wortschatz-Analyse zum Pietismus von August Langen. Dagegen
werden Gottfried Arnold, Gerhard Tersteegen und der Graf von Zinzendorf we-
gen ihrer sprachlichen Charakteristika dort haufig genannt und zitiert.

Die Lieder im Liederkdstlein tragen einen oft personlichen Charakter, was die
Betroffenheit durch Leid, Krankheit oder Alter angeht. Besonders fallt dies im
zweiten Teil des Liederkdstleins auf. Dies muss im Rahmen der oben erwihnten
Situation des erkrankten, ja nahezu berufsunfahigen Pfarrers gesehen werden.

26 Vgl. Langen, Wortschatz, 213.

27 Exemplarisch soll dies hier veranschaulicht werden an einem bekannten, ins Evangelische
Gesangbuch (EG) aufgenommenen Liedvers, unter der Pramisse, dass besonders im Laufe
mehrerer Gesangbuchrevisionen in weit verbreiteten Gesangbiichern weiterfiihrende An-
passungen an den aktuellen Sprachgebrauch erfolgen. EG 152,1: ,,Wir warten dein, o Got-
tes Sohn, / und lieben dein Erscheinen. / Wir wissen dich auf deinem Thron / und nennen
uns die Deinen. / Wer an dich glaubt, / erhebt sein Haupt / und siehet dir entgegen; / du
kommst uns ja zum Segen®. Verglichen mit dem Vers aus der Ausgabe des Liederkdstleins,
Stuttgart, 1810 beim Verlag Macklot, Band 2, 24: Wir warten dein, o Gottes Sohn, und lie-
ben dein Erscheinen; wir wissen dich auf deinem Thron, und nennen uns die deinen. Wer
an dich glaubt, erhebt sein Haupt, und siehet dir entgegen; du kommst uns ja zum Segen.
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4.2 Reformatorische Theologie

In einer Untersuchung zum ,,Heiligungslied* des Pietismus benutzt Wolfram Ue-
bele mehrere Kategorien zur Einteilung und inhaltlichen Charakterisierung des
pietistischen Liedgutes.”® Er unterscheidet zwischen mehr lehrhaften Inhalten,
meditativen und parénetischen Liedern. Hiller wird dabei besonders im Zusam-
menhang mit dem ,,theologischen Lehrlied“®® genannt und als Beispiel Wir wa-
ren in der Siinde tot’’, das in verdichteter Weise die Heiligungslehre des wiirt-
tembergischen Pietismus darstellt, angefiihrt. Hier nun soll eine Darstellung der
Anschauungen Hillers, die den Liedern des Liederkdstleins zu Grunde liegen,
unter dem Gesichtspunkt der reformatorischen Prinzipien Solus Christus, Sola
gratia, Sola fide und Sola scriptura, erfolgen. Dabei erweist sich, wie die Lieder
des Liederkdstleins reformatorische Theologie atmen. Die Hochschitzung insbe-
sondere von Martin Luther zeigt sich auch darin, dass im Liederkdstlein Luther
mindestens an zwei Stellen namentlich genannt wird, was sonst keiner aulerbib-
lischen Person zu Teil wird. In der kurzen Auslegung zu Lied 35 zitiert Hiller
Luther namentlich: , Luther schreibt: O lieber Gott, was sind wir, wenn du uns
nicht haltst!*’! An einer zweiten Stelle wird auf Luther verwiesen: ,.Daher hat
Luther den anderen Artikel des Glaubens so schon ausgelegt: Ich glaube, dass
Jesus Christus, Gottes Sohn, sei mein Herr, der mich verdammten Menschen er-
worben ...“%

4.2.1 Solus Christus

In der bisher ausfiihrlichsten theologischen Bestandsaufhahme von Hillers Lie-
derkdstlein durch Martin Brecht zeigt dieser die trinitarische Grundlegung in den
Liedern Hillers auf.®® Der Hinweis auf diesen Grundaufbau ist von Hiller selbst
im Inhaltsverzeichnis niedergelegt. So ist das Inhaltsverzeichnis des ersten Teiles
in drei Abschnitte gegliedert: 140 der Lieder sind der ersten Person der Trinitét
zugeordnet, 136 Jesus, der zweiten Person, und 90 dem Heiligen Geist. Auch der
zweite Teil des Liederkdstleins hat ein beigegebenes Inhaltsverzeichnis — darin
werden 28 Lieder Gott dem Vater zugeordnet, 51 zu Jesus und 13 zum Heiligen
Geist gerechnet, somit also 92 der 366 Lieder einer Person der Trinitét unter-
stellt, was etwa einem Viertel der Lieder entspricht. In der Anzahl der zugeord-

28 Wolfram Uebele: Das Heiligungslied im Pietismus, Ein Beitrag zum geistlichen Lied der
wiirttembergisch-pietistischen Dichter des 18. Jahrhunderts, in: ThBeitr 29, 1998, 196-208.

29 Uebele, 200,

30 Liederkastlein, 253.

31 Liederkastlein, 35.

32 Kurze Auslegung zu 1Petr 2,9, Liederkastlein, 249.

33 Vgl Martin Brecht: Philipp Friedrich Hillers Geistliches Liederkéstlein. Einfithrung — Be-
standsaufnahme — Empfehlung, in: Brecht, Lobgesang, 87-137 und die Anmerkungen
222-227.



176 Joachim Schniirle

neten Lieder erkennt man eine Pridominanz des Sohnes, des Christus, der am
héufigsten in den Liedern besungen oder angeredet wird. Bezogen auf die im Pie-
tismus sonst oft noch dominantere Sicht Jesu Christi ist unserem Pfarrer jedoch
eine geradezu ausgewogene Darstellung der Personen der Gottheit zu Eigen. Das
wollte Hiller wohl auch selbst mit der Anordnung des von ihm gewihlten Auf-
baus des Inhaltsverzeichnisses dokumentieren®, Wie Jesus das Subjekt der per-
sonlichen Gotteserfahrung und der persénlichen Anrede, ja auch der Gegenstand
des rationalen Denkens ist, wird immer wieder deutlich. An mehreren Stellen in
den Liedern hinterlegt der Dichter ein Bekenntnis zu Christus als der Weisheit
und Wahrheit. Ein Liedvetrs im zweiten Teil des Liederkdstleins, in dem auch
deutlich wird, dass das Nachsinnen und Reflektieren in Hillers Sinn nicht zum
Rationalismus fiihrt, sondern die Person des Christus zum Gegenstand hat, soll
beispielhaft angefiihrt sein. Zu 1Kor 2,2: ,Ich hielt es fiir richtig, unter euch
nichts zu wissen als allein Christus, den Gekreuzigten®, dichtete Hiller als zwei-
ten Vers:

Mein Wissen ist dies eine, daB ich von Jesus weil3, und daf ich dies allein / die wahre Weis-
heit heiB. Die ist’s, die ewig wilhrt; hier liegen alle Schétze; sie griindet sich auf Sitze, die
selbst der Vater lehrt. Ich kenne nichts als Christus.>

Dieses Lied endet im vierten Vers mit dem Bekenntnis: ,,Jch will nur Jesus wis-
sen / bis hin vor seinen Thron®.

Eine dhnliche Tendenz ist an anderer Stelle ersichtlich, wo sich der Blick dar-
iiber hinaus eschatologisch weitet. Wer sich hier von Christus, der Wahrheit, ab-
wendet oder diesem fern bleibt, wird in der Ewigkeit mit ihm zitternd konfron-
tiert werden:

Das Héchste, das wir Wahrheit nennen, ist Jesus Christus, Gottes Sohn. Zuletzt muf} alles
noch bekennen, er sei der Herr, vor seinem Thron. O selig, wer ihn hier bekennt, eh man ihn
dort mit Zittern nennt!*®

Zu dem Pauluswort in Philipper 3,8: ,Ich erachte es noch alles fiir Schaden ge-
geniiber der {iberschwinglichen Erkenntnis Christi Jesu, meines Herm®, bemerkt
der Dichter: ,,O daB wir alle eine unersittliche Begierde nach dieser seligen Er-
kenntnis hétten!**’ Im zugehérigen Lied beschreibt die vierte Strophe:

Dich als meinen Herm erkennen, ist des Glaubens grofter Ruhm; was man sonst noch grof§
will nennen, danach seh ich mich nicht um. Mein Herr, wenn du wirst erscheinen, so erkenn
auch mich als dein. Bist du hier so groB den Deinen, o was wirst du dort erst sein!

34 Dies am chesten auch in Abgrenzung zur erwihnten gefithlsbetonten Jesusminne der
Herrnhuter.

35 Liederkéstlein, 442, zum 12. Mérz.

36 Liederkistlein, 655 Vers 3 zu 2Thess 2,11 und 12,

37 Liederkistlein, 466 zum 5. April.
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Das Gegeniiber des Glaubigen ist Christus wegen seiner Erlosungstat, die Dank-
barkeit und Glauben wirkt. Dies wird komprimiert in einem Lied des zweiten
Teiles des Liederkdstleins ausgedriickt. Dies trégt den Glauben auch in Notzei-
ten, in Krankheit und Schmerzen, was auf die personliche Erfahrung des stimm-
losen Pfarrers hindeutet und die geistliche Genesung Hillers betont:

Jesus ist dem Glauben groB, und in Wahrheit ist nichts gréBer; der am Kreuz mit Blute floB,
ward mein ewiger Erloser; und es ist von Gottes Geist, wenn uns Jesus herrlich heift.*®

O du Geist der Herrlichkeit, mach mir Jesus groB im Herzen, dafl mich sein Erkenntnis freut
/ mitten unter Schmach und Schmerzen! Den ich noch nicht schauen kann, bet ich doch im
Glauben an.*

An mindestens 15 Liedstellen wird der Glaubige bzw. das redende Subjekt als
Eigentum Christi genannt, was auch die besondere Stellung des Sohnes in der
Trinitit nach der Anschauung unseres Pfarrers verdeutlicht. Auf den Nachweis
dieser Stellen verzichte ich hier, stellvertretend zitiere ich aus dem Lied auf Seite
60 den Vers 1:

Dir, Jesus, bin ich, weil ich bin, zum Eigentum ergeben. Du gingst fiir mich zum Tod dahin /
und gabst am Kreuz dein Leben. Das war ein Opfertod fiir mich; denn ewig miift ich ohne
dich / als unverséhnet sterben.

Wiederum ist hier zum Ausdruck gebracht, wie sehr die Person Christi und des-
sen Stellung mit dem Erldsungswerk vergesellschaftet gedacht wird, und die
Herrlichkeit Christi und die personlich klingende Beziehung zu diesem nicht von
dessen Rechtfertigungshandeln, von dessen Leiden und Tragen fiir die Mensch-
heit und subjektiv fiir den Einzelnen empfunden, getrennt werden kann. Damit
wird die Verbindung, ja Einheit mit den folgenden Prinzipien deutlich:

4.2.2 Sola gratia et sola fide

Der Heilsweg des Christen, der Ordo salutis tritt in den Liedern Hillers immer
wieder zu Tage, auch wenn es sich natiirlich nicht um systematische Darlegun-
gen handeln kann und eine exakte begriffliche Distinktion in den Ausdriicken der
lutherischen Orthodoxie in der Dichtung nicht erwartet werden kann. Begriffe
wie ,.Bekehrung®, , Ergriffensein®, ,,Versithnung® und dhnliche finden sich hdu-
fig, werden aber teilweise synonym verwendet. Vergeblich sucht man Hinweise
auf einen initialen BuBkampf wie in Dokumenten des hallischen Pietismus. Hiller
geht von Stufen des Glaubens aus, rechnet mit einem Wachstum des Glaubens.
Aber sowohl der Glaubensanfang wie das weitere Fortschreiten sieht er eindeutig

38 Liederkistlein, 653 Vers 2 zu Joh 16, 7 und 14 mit der Anmerkung: ,Um diesen Geist sol-
len wir bitten. Denn wird Christus in uns verklért, so werden wir auch in Christus verklért®.
39 Liederkdstlein, 653 Vers 4,
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unter dem Gesichtspunkt von Gottes Heilshandeln, von Gottes vorauslaufender
Gnade, bleibt somit ganz im Rahmen der reformatorischen sola gratia.
Vielleicht am deutlichsten dokumentiert ist dies in seinem bekannten Lied:

Mir ist Erbarmung widerfahren, Erbarmung, deren ich nicht wert! Das zhl ich zu dem
Wunderbaren, mein stolzes Herz hat’s nie begehrt. Nun weif ich das und bin erfreut / und
rithme die Barmherzigkeit.

Ich hatte nichts als Zorn verdienet / und soll bei Gott in Gnaden sein; Gott hat mich mit ihm
selbst versiihnet / und macht durchs Blut des Sohns mich rein. Wo kam dies her, warum ge-
schichts? Erbarmung ist’s und weiter nichts."

Uber den Anfang der Gotteserkenntnis, beziehungsweise die ersten Stunden der
Bekehrung schreibt Hiller zu einem Hinweis auf Lots Frau in Lukas 17,32: ,Hab
ich in den ersten Stunden / Gnade funden, daB ich nun ergriffen bin, ach so sei
von Grad zu Grade / deine Gnade / ferner meine Fiihrerin®.*! Hier wird deutlich,
wie der Dichtertheologie die unverdiente Gnade erkannt und verinnerlicht hat.
Diese ist fiir ein erstes Ergriffensein nétig, bei dem die Actio ganz von Gott aus-
geht und ebenso notwendig ist die Gnade fiir das weitere Glaubenswachstum von
Grad zu Grade. Hier bleibt kein Raum fiir ein eigenes Verdienst, das Gott oder
den Mitgl4ubigen vorgehalten werden konnte.

Ein menschliches Verdienst ist ganz ausgeschlossen und wird in Liedern zu
den biblischen Grundstellen der reformatorischen Erkenntnis eindriicklich ausge-
fiihrt, so zu Romer 3,24:

Gar nichts vor Gott verdienen, in Christus nur allein / durch blutiges Versithnen / vor Gott
gerecht zu sein, das ist der Gnade Ruhm, das ist des Glaubens Leben. Gott muf mir alles ge-
ben, ihm geb ich nichts darum.

Wer auch nicht Siinder wire, von keiner Schuld gekriinkt, verdiente doch nicht Ehre, wie
ihm die Gnade schenkt, Nun sind wir arm und bloB, und dennoch werden Siinder / gerecht
und Gottes Kinder. O Gnade, du bist grof!

Sing denn, vom Fluch entladen, singt, weil es Gott erlaubt, singt nun von nichts als Gnaden,
ihr, die ihr Christus glaubt; bekennt es Gott und sprecht: Wir konnen nichts verdienen; dein
blutiges Versiihnen, Herr Jesus, macht gerecht!*

Als kurze Auslegung schreibt der Theologe: ,,Wie ist doch dem Glauben bei die-
sem Spriichlein so wohl! Wenn wir verdienen miissten und hitten ein grofies
Verzeichnis vieler vermeinter Verdienste, so wiirde dieses durch die Schuld einer
einzigen Siinde ausgestrichen“. Auch zu Titus 3,5 betont der Dichter in einem

40 Liederkistlein, 684 zum 9. November iiber 1Tim 1,13. Als kurze Auslegung steht: Ein
Unbekehrter ist in seinem Sinn viel zu hochmiitig, daB er das von Herzen sagen sollte; aber
ein Bekehrter spricht vor Gott und Menschen davon. Hier die zwei ersten von 5 Versen.

41 Liederkistlein, 418, Vers 5 zum 17. Februar.

42 Liederkistlein, 167, Verse 1 bis 3 (komplett) nach der Melodie Aus meines Herzens Grun-
de.
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Lied im ersten Teil des Liederkdstleins das ,,Seligwerden aus reiner Gnade. Im
ersten Liedvers heilit es:

Dich sollen alle Siinder loben, du Vater der Barmherzigkeit. Du hast nicht nach der Werke
Proben / das Seligwerden uns bereit’t. Geschenkt nehm ich den Himmel an, den ich mir nicht
erwerben kann,*

Dagegen fehlt bei den Bibelstellen, die den Liedern zu Grunde liegen, die pauli-
nische Parallele in Epheser 2,8. Von einer Kooperation ist nur in Anbetracht von
Gottes Gnade auszugehen. Das subjektive Finden ist Abhéngig von Jesu bzw.
Gottes ,,Erlauben®, von dessen vorausgehendem Gnadenerweis, von Gottes vor-
bereitendem Handeln:

Du, Jesus, bist mein Herr, mein Gott, dich hat mein Herz gefunden, und auf dein seliges Ge-
bot / freu ich mich deiner Wunden. Du hast’s erlaubt, ich hab’s geglaubt; der sich ans Kreuz
gegeben, der lebt und ist mein Leben. M

Auch im fortgeschrittenen Lebensalter staunt Hiller iiber die Gnade Gottes, die
ihn am Glauben erhilt, was ihm deutlich wird im Gegensatz zu dem Zweifeln des
Jiingers Thomas und dem Verrat des Judas. Zu 1Petrus 1,5, wo es um die Bewah-
rung durch den Glauben geht, findet sich folgender Reim:

Was hat mich doch bewahret? Gott, das ist deine Kraft, die keine Mittel sparet, bis sie uns
Heil verschafft. Den Glauben wirket sie; auch sie erhilt den Glauben; sie 148t uns ihn nicht
rauben, und sie verliBt uns nie.*

Das Bekenntnis zur Notwendigkeit der Gnade Gottes in allen Stufen des Glau-
benslebens kommt hier zum Ausdruck. Auch der gefestigte Glaube des ,,altge-
dienten* Pfarrers bedarf weiter der Gnadenerweise und Durchhilfe Gottes. Noch
viele weitere Lobhymnen auf Gottes Gnade lassen sich im Liederkdstlein finden,
die bezeugen, wie der Autor von dem reformatorischen Prinzip der Gnade durch-
drungen war und dies trotz aller Widerwiirtigkeiten seines eigenen personlichen
Erlebens bis ans Ende bekennt, AbschlieBend soll noch beispiethaft ein Liedvers
zum 7. Oktober des ersten Teiles des Liederkdstleins folgen:

Das Wunder der Gnade sei ewig gepriesen, das Gott an den Menschen in Christus bewiesen;
er woﬂte die Welt mit sich selber versithnen, die Schulden der Siinden durchstreichet er
ihnen.

43 Liederkistlein, 62, Vers 1.
44 Liederkiistlein, 632, Vers 1.
45 Liederkdstlein, 35, Vers 2.
46 Liederkistlein, 281, Vers 1.



180 Joachim Schniirle

4.2.3 Sola scriptura

Wie Philipp Friedrich Hiller in den Worten der biblischen Uberlieferung lebt und
diese auch seinen Sprachschatz bestimmt, wurde oben bereits ausgefiihrt mit
Hinweis auf seine niichterne, bibelorientierte Wortwahl in seinen Schriften und
in seinen Liedern. Die biblische Offenbarung ist Grundlage des Glaubens und
daher das wichtigste Dokument fiir den Glaubigen. In einer der Anmerkungen im
Liederkdstlein wird dies direkt ausgesprochen: ,,So wirkt Jesus Glauben durch
sein Wort ...“Y

In einem Lied zu Lukas 21,33 iiber das Vergehen von Himmel und Erde und
die Unvergénglichkeit der Worte Jesu auf die Melodie Von Gott will ich nicht
lassen steht ein personliches Bekenntnis des Theologen zur Glaubwiirdigkeit der
Schrift und zu deren unbegrenzten Giiltigkeit als Grundlage fiir Glauben und Le-
ben:

Herr, laB auf deinen Worten / mich unbeweglich stehn, auch wenn der Héllen Pforten / ge-
waltig an mich gehn. Lehr mich bei diesem Licht / die List des Argen merken, und laB dies
Wort mich stérken, so siegt der Arge nicht.

LaB mich gleich einem Tauben / bei Satans Listern sein, und griinde meinen Glauben / nur
auf dein Wort allein. Ist dann der Kampf getan, so weise, wenn ich sterbe, nach deinem Wort
ein Erbe / mir auch im Leben an!*

Hier wendet sich der Theologe auch gegen die rationalistische oder Aufklarungs-
theologie. In der kurzen Anmerkung zur zu Grunde liegenden Schriftstelle wird
bemerkt: ,,Das soll man besonders heutzutage wohl behalten, da sich die kréfti-
gen Irrtiimer so erstaunlich regen®. Hiller bleibt auch im Alter der bibeltreuen
Schule der altwiirttembergischen Pietisten treu und dem Biblizismus seines Leh-
rers Johann Albrecht Bengel.

Ein weiteres Thema, das sich in Bezug auf die Schrift durch das Schreiben
Philipp Friedrich Hillers zieht, ist der Vorbildcharakter des Alten Testamentes
auf Jesus Christus. In zwei Liedern wird dies angesprochen:

Jesus ist der Kern der Schrift, weil auf ihn zusammentrifft, was vom alt- und neuen Bund / je
im Buche Gottes stund.

Moses, der vom Anfang schrieb, zeugt von ihm aus Gottes Trieb; der Propheten ganzer
Chor / singt uns diesen Ko6nig vor.

Davids siiler Harfenton / klingt von seinem Herm und Sohn. Auch der Tempel war sein
Bild, den die Herrlichkeit erfiillt.

Die Gesandten, die er gab, legten nur dies Zeugnis ab: Jesus Christus Gottes Sohn, an dem
Kreuz und auf dem Thron.

Gott sei Dank fiir dies sein Buch! AuBer diesem trifft der Fluch; in der Qual bereut man dort
/ die Verschuldung an dem Wort.*

47 Liederkastlein, 632, kurze Anmerkung zu Joh 20,27f.
48 Liederkastlein, 393, Verse 3 und 4.
49 Liederkistlein, 154, Verse 1-5 von 6 auf die Melodie Gott sei Dank durch alle Welt.
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Diesen Gedanken findet man auch im zweiten Teil des Liederkdstleins zum
26. August in einem Lied zu Johannes 10,35, dass die Schrift nicht gebrochen
werden kann:

Nur Jesus ist der Punkt der Schrift, auf den ihr ganzer Umfang trifft; die Schrift, bis er der
Welt erschien, und bis er kommt, zielt ganz auf ihn.*

Auch hier wird die besondere Stellung von Jesus dem Christus in der Trinitét
deutlich, und Jesus als Ziel der heiligen Schriften veranschaulicht. Mit dieser
prophetischen Anschauung hatte sich der Pfarrer ja mindestens seit seiner Er-
krankung im Jahr 1751 auseinandergesetzt, was sich in den oben erwihnten theo-
logischen Schriften niederschlug, und wie hier im Liederkdstlein ersichtlich, auch
in der Folgezeit unverindert einen wichtigen Aspekt seines Verstidndnisses des
Alten Testamentes ausmachte. Die Bibel ist dem Pfarrer in der Zeit seiner Unfa-
higkeit zur Predigt weiterhin das Buch, in dem er forscht, das fiir ihn als Grund-
buch der Unterweisung dient und der Stoff fiir weiteres Nachsinnen darstellt, die
Quelle fiir weiteres Aufspiiren von prophetischen Aussagen Gottes ist.

4.3 Anschauung der Gesellschaftsordnung

Aber nicht nur als Grundbuch des Glaubens, als Richtschnur fiir Gottes Handeln
im Ordo salutis und als Trostbuch fiir Leidende kommt die Bibel fiir Hiller in
Betracht. Auch fiir das biirgerliche Leben, fiir die Ordnung der Gesellschaft und
das zwischenmenschliche Zusammenleben ist ihm die Bibel Autoritit und sieht
er gottgegebene Prinzipien in der Heiligen Schrift niedergelegt.

Hiller duBert sich mehrmals in den Liedern des Liederkdstleins zu Gegeben-
heiten der Gesellschaftsordnung, Zu dem bekannten Hiller-Lied Jesus Christus
herrscht als Konig, das jedoch nicht aus dem Liederkdstlein stammt, sondern
dem theologischen Werk Neues System ...*' beigegeben wurde, stellte Martin
Wittenberg kritische Anfragen in Bezug auf eine Obrigkeitsfrommigkeit des lu-
therischen Pfarrers.” Dort wird die biblische Fundierung von Hillers Aussagen
betont und eine Relativierung der weltlichen Macht in Anbetracht der gottlichen
Macht hervorgehoben. Hiller will ,,alles andre sein als ein Hetzer gegen die Ob-
rigkeiten®, zeigt aber in den dargebotenen Versen 22 bis 24 die Grenzen der Ob-
rigkeit auf und iibt so eine vorsichtige Kritik am Absolutheitsdenken mancher
weltlicher Herrscher.

Im ersten Teil des Liederkdstleins zum 26. September” wihlte der Autor eine
Bibelstelle mit Bezug auf die Obrigkeit: Romer 13,1: Es ist keine Obrigkeit auller

50 Liederkistlein, 609, Vers 1.

51 Vgl Anmerkung 6.

52 Martin Wittenberg: ,,Obrigkeitsfrommigkeit?, in: Lutherische Beitrdge 1, 1996, 234-235.
53 Liederkistlein, 270.
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von Gott; wo aber Obrigkeit ist, die ist von Gott angeordnet. Kommentiert wird
dieser biblische Verweis: ,,Wir miissen nicht auf der Menschen Unordnung, son-
dern auf Gottes Ordnung sehen; diese erhilt Gott immerdar unter jener. Das
macht, da} Christen nicht nur aus Not, sondern um des Gewissens willen unter-
tan sind*.

Gott, Herrscher iiber alle Thronen! Das ist ein weiser Rat von dir: Den Menschen, die auf
Erden wohnen, setzt du die Obrigkeiten fiir, so dal man nun an deiner Statt / auch Sterbliche
zu Gottern hat.

DaB wir dein Wort im Frieden horen, wobei man Tauf und Nachtmahl hat; dal man uns
nicht die Schrift darf wehren / hoch auch ein Grab zur Ruhestatt, das schaffst du, Gott, der an
uns denkt / und Christen zu Regenten schenkt.**

Angesprochen wird hier die Voraussetzung fiir eine Achtung der Obrigkeit, dass
diese als von Gott eingesetzt angesehen wird. Der dritte Vers verdeutlicht aber
auch, dass Hiller, gepridgt von dem Gedanken des christianisierten Abendlandes
von den Regierenden erwartet, dass sie Freirdume fir die christliche Glau-
bensausiibung gewihren, zur Spendung der Kasualien im Gottesdienst und zur
Lesung der heiligen Schrift. Unerwéhnt bleibt hier der Rahmen der gedachten
christlichen Versammlungen, ob es sich allein um den Gottesdienst in den Kir-
chen handelt oder auch um Privatzusammenkiinfte im Sinne pietistischer ,,Kon-
ventikel”. Hartmut IL.ehmann bemerkt zu diesem Lied, dass sich der Verfasser fiir
die weltliche Ordnung einsetzt.*

Kritisch duBert sich der protestantische Pfarrer zu Lehren und Institutionen der
Romisch-katholischen Kirche. Dies geschieht zwar nur andeutungsweise und an
drei Stellen des Liederbuchs im ersten Teil, zeigt aber auch seine zeittypische
konfessionelle Gebundenheit und darin die lutherische Anschauung von der ab-
gefallenen ,alten” Kirche. So schreibt er zum Thema ,,Gemeinschaft der Heili-
gen nach 1Johannes 1,3 als Anmerkung: ,Die Gemeinschaft der Heiligen ist
etwas Herrliches. Die Briiderschaften im Pabsttum ziehen von dem Vater und
Seinem Sohn Jesu Christo ab, machen sichere Leute, und sind eine getiinchte
Falle des Geizes“.”® Uber die Anschauung des Reiches Gottes zu Romer 14,17
merkt der Theologe an: ,,Jm Papsttum setzt man das Reich Gottes in ganz andere
Dinge, als es die Schrift setzt, in dulerliche Gemeinschaft der Kirche, in Ordens-
kleidungen, selbsterwihlte Werke, Speise und Trank“>’ Diese Kritik konnte
wohl auch den protestantischen Kirchen zur Zeit des Barock oder der Aufklirung
vorgeworfen werden, gegen diese duBert sich Hiller aber nicht. Auch iiber das
Zeugnis der Sduglinge zu Psalm 8,3 wird nochmals eine kritische Spitze gegen
die Katholische Kirche laut: ,Jm Tempel zu Jerusalem war es (Matth. 21,16)

54 Liederkistlein, 270, Verse 1 und 3.

55 Hartmut Lehmann: Pietismus und weltliche Ordnung in Wiirttemberg, Stuttgart, 1969, 130.
56 Liederkistlein, 137.

57 Liederkistlein, 207.
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wirklich und in der Tat eine Macht gegen die Feinde Christi, daB die Kinder
Christus ein Hosianna zum Zeugnis wider die Hohenpriester sangen. Was werden
sie noch wider das Papsttum im Geheimen tun?“*® Diese Kirchenkritik ist aber,
wie schon erwiéhnt, nur an wenigen Stellen im Liederkdstlein so evident und ent-
springt wohl eher einem spontanen Empfinden bei der Betrachtung der Bibelstel-
len als einer systematischen Polemik.

Hiller ist von einer gottgegebenen Standesordnung iiberzeugt. Zumindest sieht
er Armut und Reichtum als von Gott verliechene Gaben, die fiir ihn beide ihren
Wert besitzen und beide zu unterschiedlichen Aufgaben in der Gesellschaft und
im téglichen Leben pridestinieren. Dieser Zusammenhang wird anschaulich in
einem Lied zu Spriiche 22,2: Reiche und Arme begegnen einander (leben unter-
einander); der Herr hat sie alle gemacht. Hiller sieht darin eine weise Ordnung
verborgen und ist weit davon entfernt, fiir einen Kommunismus oder einen Aus-
gleich mit einer Abschaffung der Stindegesellschaft einzutreten. Zu diesem
Schriftvers merkt er an: ,,Wenn die weise Ordnung Gottes recht betrachtet wiirde,
so wire auf der einen Seite dem Neid der miBvergniigten Armen, die dienen
miissen, vorgebeugt, und auf der anderen dem Stolz der herrschenden Rei-
chen.” Das zugehérige Lied betont immer wieder das ,,Tun des Hochsten®, das
souverine Handeln Gottes.

Des Hochsten Tun ist wunderbar: Von arm und reich macht sein Rat ein Gemische. Wir al-
les arm, wer reichte etwas dar? Wir alles reich, wer diente gern zu Tische? Auf Liebe zielt’s,
50 lobet alle nun / des Hochsten Tun.,

Des Hochsten Tun ist doch gerecht; ein jedes mufl in seiner Ordnung dienen: Der Knecht
dem Herrn und auch der Herr dem Knecht; die Rechenschaft erfordert Gott von ihnen. Er
selbst teilt aus, so lobet alle nun / des Hochsten Tun.

So gibt Gott auch den Armen Trost: Sie dienen Gott, auch wenn sie Hohern fronen. Das
wehrt dem Trotz der Reichen, der erbost, bei Gott sei nicht das Ansehn der Personen. Dies
macht vergniigt; so lobet alle nun / des Hochsten Tun.

Wir danken dir, Herr Jesus Christ, der uns zugut in Knechtsgestalt erschienen / und jetzt er-
hoht Herr iiber alles ist. So dienen dir, die herrschen und die dienen. Bring uns zu dir, so lo-
ben, wenn wir ruhn, wir all dein Tun,

Der Wert liegt weder in der Armut noch im Reichtum, sondern in der Treue der
Dienstverrichtung und im Anerkennen von Gottes — des Hochsten Tun, im Ak-
zeptieren von Gottes weiser Ordnung und im Lob von Gottes Tun. Auch hier
kommt wieder Hillers unabldssiger Aufruf zum Lob Gottes unabhéngig von &u-
Beren Verhiltnissen und der eigenen Wertung des personlichen Ergehens zum
Tragen.

Somit ldsst sich in der Zusammenschau allenfalls eine verhaltene Kritik an der
Gesellschaftsordnung und die nur punktuell aufblitzende Polemik gegen die R6-
misch-Katholische Kirche beziehungsweise gegen Briuche in derselben, be-

58 Liederkéstlein, 221.
59 Liederkastlein, 266.
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obachten. Vielmehr wird eine irenische Haltung gegeniiber den vorzufindenden
gesellschaftlichen Gegebenheiten betont. In der Analyse der Sozialformen pietis-
tischer Gruppen und Kreise in Wiirttemberg zwischen 1800 und 1820, die eine
Spannbreite zwischen Anpassung und Unterordnung, jedoch auch bis zu radika-
lem ,rebellischem Pietismus“ umfassen, kommt Joachim Trautwein zu dem
Schluss, dass Hillers Liederkdstlein ,,als gemeinsames Liederbuch vieler ruhiger,
biirgerlicher Pietisten aus der Mittel- und Oberschicht, zweifelsohne ,beruhi-
gend* gewirkt hat und so einer Kooperation mit der kirchlichen und gesellschaft-
lichen Ordnung zuarbeitete.” Auch hier bewegt sich Hiller in einer biblischen
Anschauung, die den Ausgleich sucht und Extreme vermeidet. Der Blick ist auf
ein ruhiges Miteinander in Kirche, Gemeinschaft und Gesellschaft gerichtet, in
der Gottes Wort gehort und die kirchlichen Zeremonien gestattet sind. Die Gren-
ze der Unterordnung wird iiberschritten, wenn ,,der Schrift gewehrt wird*.

4.4 Reime aus dem Leid geboren

Ein Verstehen der Komposition und der Inhalte des Liederkdstleins mit deren
Auswirkung auf die andauernde Aktualitit ist neben einer theologischen Analy-
se, unter Einbeziehung des Milieus des wiirttembergischen Pietismus, am ehesten
vor dem Hintergrund des personlich durchgemachten Leidens moglich. Die bio-
graphische Situation der akuten Krise des Pfarrers, der die mit der Offentlichkeit
verbundenen Aufgaben seines Dienstes nicht mehr wahrnehmen konnte, ist nicht
zu gering zu veranschlagen. Die Entstehung des Liederbuches ist ein Ausdruck
der Verarbeitung des Ereignisses, das das bisherige Pfarrerbild des Geistlichen
ins Wanken brachte. Eine Neuorientierung der pfarramtlichen Tatigkeit, eine
neue Definition des beruflichen Selbstverstéindnisses, ja eine neue ,,Selbsterfin-
dung® des Pfarrerdaseins, war in dieser Situation unabdingbar. Das dichtende
Nachsinnen iiber Gottes Wort, die Auseinandersetzung mit Gottes Zumutung fiir
den pflichtbewussten Pfarrer, die Offenheit fir die verschiedenen Befindlichkei-
ten des Lebens und ein Reflektieren derselben im Umgang mit Gottes Wort ha-
ben zu einer Blickwendung gefiihrt.*’ Der Blick wurde weit fiir Gottes Grofe und
seine Giite trotz dem Leid und trotz der auferlegten Biirde. Es ist anzunehmen,
dass Hiller einen neuen Blick fiir die Note seiner Gemeindeglieder bekommen
hat, in Anbetracht des selbst erlebten Prozesses der Annahme einer fiir ihn zuvor
undenkbaren Situation — Besuche der Gemeindeglieder zur seelsorgerlichen Aus-
sprache hat Hiller ja weiterhin personlich wahrgenommen. Ein offenes Horen auf
die Beschwernisse der Gemeindeglieder ist vielen Themen der Lieder anzumer-
ken. So werden Aspekte von Angst in mindestens 16 Liedern angesprochen, Tré-

60 Joachim Trautwein: Der Pietismus zwischen Revolution und Kooperation (1800-1820), in:
BWKG 94, 1994, 27-46, der Bezug zum Liederkéstlein, 4142,

61 Siehe dazu meine Ausfithrung ,,Man duldet Gott zu Lobe und rithmt sich seiner Huld", in:
DtPfrBI 112, 2012, H. 11, 649-651.
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nen gehort zu Hillers Lieblingsthemen mit einem Vorkommen an mindestens 21
Stellen im Liederkdstlein. Die Leiblichkeit, der mindestens acht der zu Grunde
liegenden Bibelstellen gewidmet sind, Krankheit zu der mindestens drei Lieder
gedichtet sind, das Alter wird in nicht weniger als sechs Liedern besungen und
die Sehnsucht nach der Ewigkeit, die besonders im zweiten Teil des Liederkdst-
leins immer wieder reflektiert wird. Diese ,,weltlichen* Bekiimmernisse und Wi-
derfahrnisse werden in den Liedern regelméBig thematisiert und in Gotteslob
gewandelt. Auch diese Néhe zu den Problemen und Erfahrungen seiner Gemein-
deglieder, diese alltiglichen Geschehnisse, die in den Liedern aufgegriffen wer-
den, haben einen nicht zu unterschitzenden Einfluss auf die weiter bestehende
Aktualitiit der Lieder und Gedanken im Liederkéstlein und sind als einer der ,,Er-
folgsfaktoren® zu veranschlagen.

Joachim Schniirle
On Philipp Friedrich Hillers (1699-1769) Hymnbook ,,Geistliches Lieder-
kiistlein®

At least 60 printed editions of Philipp Friedrich Hillers (1699-1769) devotional
Hymnbook Geistliches Liederkdstlein, spiritual Hymncasket, were printed since
the first edition in 1762 up to the latest 2009. Why is this Hymnbook so well
acknowledged over a period of 250 years and why is it esteemed to be significant
even in the 21* century? There are some distinguishing factors compared with
other Songbooks of the 18" century such as the matter-of-fact, biblical use of
words, the plain theology based on the Reformed solus christus, sola gratia, sola
fide and sola sciptura. These characteristics of the text itself are complemented
by a deep insight into the struggles of daily life by the pastor Hiller, who lost his
speech and was unable to speak to the assembly. The songs of the Liederkdstlein
are documents of his personal suffering and struggling in Prayer dealing with
Gods demand. In this process he gained a new recognition of Gods work. This
personal insult opened his eyes for the problems of the people of his ministering
village. These caring topics seem as real nowadays as in the time of their off-
spring.
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Wilhelm Faix

Die individualisierte Familie — Familie mit Zukunft?
Eine Lebensform im Umbruch

Die Familie steht seit Jahren im Fokus offentlicher Auseinandersetzungen. Welt-
anschauliche, gesellschaftspolitische, wirtschaftliche und personliche Interessen
und Meinungen stoBen hier aufeinander. Studien, Umﬁagen und Statistiken do-
kumentieren jeweils den aktuellen Stand der Familie." Auch die unterschiedli-
chen Gesellschaftswissenschaften (Soziologie, Psychologie, Psychotherapie und
Padagogik) beschiftigen sich eingehend mit der Familie. Die Familienforschung
gehort inzwischen zu den etablierten Wissenschaften. Eine kaum zu iiberblicken-
de Fiille von wissenschaftlichen Publikationen beschreiben die Verinderungen
im familialen Bereich.”

1  Die aktuellsten der letzten Jahre: Zeit fiir Familie, Achter Familienbericht, BMFSF, 2012;
Familie zwischen Flexibilitdt und Verldsslichkeit, Siebter Familienbericht, BMFSF, 2006;
Familienreport, BMFSF, 2012; Friiher beruflicher Wiedereinstieg von Eltern, BMFSF,
2012; Familie leben, BMFSF, 2/2012; Handbuch, Unterstiitzungsnetzwerk fiir Eltern mit
Schulkindern — Kooperationen fiir die Vereinbarkeit von Familie und Beruf, BMFSF, 2012;
Familienbewusste Arbeitszeiten, BMFSF, 2012; NUBBEK- Studie, Nationale Untersu-
chung zur Bildung, Betreuung und Erziehung in der friihen Kindheit, 2012; Generationen-
beziehungen — Herausforderungen und Potenzial, Gutachten des Wissenschaftlichen Bei-
rats fiir BMFSF, 2012; Verliebt, verlobt, Vergangenheit?, IfD-Familienstudie 2011; Vor-
werk-Familienstudien, 2006-2012; Monitor Familienleben, BMFSF, 2009-2012; Familie,
Interaktion und Medien, FIM-Studie 2011; Gesund aufwachsen in Kita, Schule, Familie
und Quartier, BZgA, 2011; AOK Familienstudie, 2010; DAK Gesundheitsreport, 2010;
Familienreport BMFSF, 2009 und 2010; Christine Henry-Huthmacher, Elisabeth Hoff-
mann (Hg.): Erziehung in der Wohlstandsgesellschaft, St. Augustin, 2013; FamilieAnalyse
2002 und 2005 der Eltern-Gruppe; Datenreport 2011, Band I, hg. vom Statistischen Bun-
desamt; Die Familie im Spiegel der amtlichen Statistik, BMFSF, 2003; Robert-Bosch-
Stiftung (Hg.): Starke Familie. Bericht der Kommission , Familie und demografischer
Wandel “, Stuttgart, 2005; Robert-Bosch-Stiftung (Hg.): Unternehmen Familie, Stuttgart,
2006; Robert-Bosch-Stiftung (Hg.): Kinderwiinsche in Deutschland. Konsequenzen fiir eine
nachhaltige Familienpolitik, Stuttgart, 2006; Zukunfismodell Familie, Evang. Landeskirche
in Wiirttemberg, Stuttgart, 2005.

2  Um nur einig Titel aus jiingerer Zeit zu nennen: Dorothea Kriiger, Holger Herma, Anja
Schierbaum (Hg.): Familie(n) heute. Kontroversen, Prognosen, Weinheim, 2013; Ursula
Boos-Niinning, Margrit Stein (Hg.): Familie als Ort von Erziehung, Bildung und Sozialisa-
tion, Miinster, 2013; Riidiger Peuckert: Familienformen im sozialen Wandel, 8., vollst.
iiberarb. Aufl.,, Wiesbaden, 2012; Heinz Walter, Andreas Eickhorst (Hg.): Das Viter-
Handbuch, GieBen, 2012; Hans Bertram, Nancy Ehlert (Hg.): Familie, Bindungen und Fiir-
sorge. Familidrer Wandel in einer vielfiltigen Moderne, Opladen, 2011; Hildegard Macha,
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Im kirchlich-theologischen Bereich finden sich aber nur wenige Beitrige.’ Ei-
ne Auseinandersetzung zum Thema ,Familie” und seinem Umfeld fehlt bislang.
Nur im Zusammenhang mit ethischen Fragestellungen wurde die Thematik am
Rande gestreift. Eine wirkliche Aufarbeitung fand jedoch nicht statt. Auch nicht
in der evangelikalen Ethik (Ausnahme: Helmut Burkhardt, Ethik, Teil II'). Es
gibt immer wieder Einzelverﬁffentlichungens, doch ist das Thema ,,Familie* in
der evangelikalen Welt noch nicht angekommen. In der Praktischen Theologie
und Gemeindeaufbauliteratur sucht man es vergeblich. Hier macht sich bemerk-
bar, dass es im evangelikalen Raum noch keine Gemeindepadagogik gibt. Die
wenigen Ansitze® wurden bisher — soweit ich erkennen kann — nicht weiter auf-
genommen und entfaltet. Es wird Zeit, dass evangelikale Theologen aufwachen
und erkennen, dass die Beschiftigung mit der Familie kein Nebenschauplatz,
sondern eine zentrale theologische Aufgabe ist. Ich beschrinke mich in diesen
Ausfiihrungen auf den Stand der aktuellen Familienforschung, ohne auf meine
fritheren Verbffentlichungen zu dieser Thematik Bezug zu nehmen.” Neben der

Monika Witzke (Hg): Familie, Handbuch der Erziehungswissenschaften 5, Paderbomn,
2011; Gilinter Burkart (Hg.): Zukunft der Familie, Opladen, 2009; Johannes Jungbauer:
Familienpsychologie, Weinheim, 2009; Giinter Burkart: Familiensoziologie, Konstanz,
2008; Tanja Miihling: Vter im Blick der Familienforschung, Opladen, 2007; Jutta Ecarius
(Hg.): Handbuch Familie, Wiesbaden, 2007; Hans Bertram, Helga Kriiger, C. Katharina
Spiel (Hg.): Wem gehort die Familie der Zukunft? Opladen, 2006.

3  In jiingerer Zeit sind erschienen auf evangelischer Seite Michael Domsgen: Familie und
Religion, Grundlagen einer religionspddagogischen Theorie der Familie, Leipzig, 2004;
auf katholischer Seite Marion Bayerl: Die Familie als gesellschaftliches Leitbild. Ein Bei-
trag zur Familienethik aus theologisch-ethischer Sicht, Wiirzburg, 2006.

4  Helmut Burkhardt: Ethik II, GieBen, 2003. In einer guten Weise greift er das Thema Fami-
lie auf und legt eine richtungsweisende Grundlage.

5 Vgl Thomas Schirrmacher: Der Segen von Ehe und Familie. Interessante Erkenntnisse aus
Forschung und Statistik, Bonn, 2006; Wolfgang Hinrichs, Lutz Simon, Hans-Joachim
Hahn (Hg.): Familie wohin? Ein Modell auf dem Priifstand, Holzgerlingen, 2008; Gordon
Neufeld, Gabor Maté: Unsere Kinder brauchen uns! Die entscheidende Bedeutung der
Kind-Eltern-Bindung, Bremen, 2006.

6 Eine gute Grundlage fiir eine Weiterentwicklung bietet die Arbeit von Markus Printz:
Grundiinien einer bibelorientierten Gemeindepddagogik, Wuppertal, 1996. Ein mehr auf
die Praxis ausgereichter Beitrag zur Gemeindepadagogik findet sich bei Armin Mauerhof-
er: Pddagogik nach biblischen Grundsdtzen, Band 1, Holzgerlingen, 2001, 389-514.

7 Vgl Wilhelm Faix: Familie heute-Zwischen Anspruch und Wirklichkeit, in: JETh 9, 1995,
116-145; ders.: Entwicklungspsychologische Erkenntnisse der frithen Kindheit und ihre
Bedeutung fiir Familie und Gemeinde, in: JETh 12, 1998, 139-173; ders.: Familie im
Wandel. Gesellschaftliche Bedingungen heutigen Familienlebens als Herausforderung fiir
die christliche Familie, in: H. H. Klement (Hg.), Theologische Wahrheit und die
Postmoderne, Wuppertal, 2000, 378-411; ders.: Die christliche Familie heute. Ergebnisse
einer Umfrage unter evangelikalen Familien iiber ihr Glaubens- und Familienleben und
ihre Erziehungspraxis, Bonn, 2000; ders.: Hat die Familie ausgedient? Anregungen fiir ein
Umdenken aus christlicher Sicht, JETh 16, 2002, 181-205; ders.: Bindung als
anthropologisches Merkmal. Die Bedeutung der Eltern-Kind-Beziehung als Pravention fiir
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aktuellen Analyse mochte ich Ansatzpunkte aufzeigen, warum es notwendig ist,
sich mit dem Thema , Familie* griindlich zu beschéftigen.

1. Zur Geschichte der Familie

Vergleichen wir die Familie fritherer Zeiten mit der gegenwirtigen Familiensitu-
ation, dann wird schnell deutlich, dass die Familie einen starken soziokulturellen
Wandel durchlebt hat. Soziologen sprechen darum nicht ohne Grund von einer
zweiten soziokulturellen Geburt der Familie.

In der Geschichte der Familie konnen wir drei Epochen unterscheiden.

1. Das Haus als Lebensgemeinschaft, in der die Kernfamilie integriert war,
reicht von der biblischen Zeit bis ins spéte 18. Jh. und hatte seinen Bestand
noch bis ins 20. Jh. hinein.

2. Die biirgerliche Familie, die ihre Wurzeln in der Standegesellschaft hatte,
entwickelte sich ab dem 18. Jh. und 16ste das Haus ab. Die biirgerliche Fa-
milie (Kernfamilie) wurde zum Leitbild der Familie bis in die Mitte des 20.
Jahrhunderts.

3. Die deinstitutionalisierte Familie (familiale Individualisierung) ist eine Fol-
ge der Spitmoderne und geht Hand in Hand mit der gesellschaftlichen Indi-
vidualisierung und Pluralisierung, verbunden mit der gesellschaftlichen Ak-
zeptanz, dass eine Familie unterschiedliche Lebensformen haben kann, von
der Kernfamilie, Patchworkfamilie, Einelternfamilie bis hin zu nichteheli-
chen Lebensgemeinschaften.

An dieser Entwicklung ldsst sich gut crkennen in welch engem Zusammenhang
die gesellschaftlichen Verinderungen® und der familialer Wandel stehen. Die
Spatmoderne ist gekennzeichnet durch eine strukturelle Differenzierung der Ge-
sellschaft. ,,Das soziale Umfeld gibt nun dem Menschen keinen Lebensentwurf
mehr vor, der Einzelne kann und muss selbst bestimmen, welche sozialen Institu-
tionen er in Anspruch nehmen will und wie er sein Lebensskript gestaltet. “> Die
Familie ist alleine verantwortlich fiir den Aufbau dauerhafter Beziehungen.'’

Der Wandel von einer Industrie- zur Dienstleistungs- und Wissensgesellschaft
hat auch unmittelbare Auswirkungen auf das Zusammenleben, und hier in beson-

eine gesunde Persénlichkeitsentwicklung aus biblischer und entwicklungspsychologischer
Sicht und gemeindepddagogische Folgerungen, in: R. Hille, H. H. Klement (Hg.): Ein
Mensch — was ist das? Zur theologischen Anthropologie, Wuppertal, 2004, 260-291.

8  Vgl. Bernhard Schifer: Sozialstruktur und sozialer Wandel in Deutschland, 9. Aufl., Stutt-
gart, 2012,

9  Jutta Bearius, Nils Kobel, Katrin Wahl: Familie, Erziehung und Sozialisation, Wiesbaden,
2011, 21.

10 Vgl. Klaus Schneewind, Familienentwicklung, in: Oerter, Mondada (Hg.): Entwicklungs-
psychologie, Weinheim, 31995, 130ff.
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derer Weise auf die Familie. Der Wandel der Familie zeigt sich unter anderem in
der riickldufigen Geburtenzahl, der steigenden Lebenserwartung, der zunehmen-
den Trennungen und Scheidungen, der Entkopplung von Ehe und Elternschaft
und der Vielfalt der Lebensformen.!' Unter Familie wird nicht mehr allein die
Kernfamilie'? (Vater, Mutter, Kind) verstanden. ,,In einem modernen Verstandnis
konstituiert sich Familie heute nicht mehr nur iiber Heirat, sondern iiber Solidari-
tat, Wahlverwandtschaft und Elternschaft.“"> Auf die Frage: Was ist Familie?
HeiBlt es in der Broschiire Eltern sein: ,,Eltern mit Trauschein oder ohne Trau-
schein, alleinerziehende Miitter mit oder ohne Kontakt zum Kindsvater, getrennt
lebende Viter, alleinerziehende Viter, traditionelle Familien mit Ernéhrer und
Hausfrau, abgewandelte traditionelle Familien mit Haupternahrer und Zuverdie-
nerin, alternative Familien mit einem Hausmann und einer Eméhrerin ... Eltern
sind heute ein ziemlich buntes Volk*."* Damit riicken die Kinder ins Zentmm des
heutigen Familienverstédndnisses, das sich als kindorientiert beschreiben ldsst.
,,Ob die Eltern verheiratet sind, zusammenleben oder iiberhaupt eine Partner-
schaft fiihren, scheint nachrangig.“"® Gesellschaftspolitisch gesehen haben wir
inzwischen einen erweiterten (offenen) Familienbegriff: Familien ist dort, wo
erwachsene Personen mit Kinder zusammenleben. Familie wird immer mehr als
ein ,Netzwerk® oder als eine ,,Bedarfsgemeinschaft* gcsehen.16 Das klassische
Familienmodell, in dem der Mann der alleinige Ernéhrer ist, betrdgt nur noch 24
Prozent (1978 waren es noch etwa 90 Prozent'’), das sog. ,,modernisierte Ernih-
rermodell”, in dem auch die Frau in Teilzeit arbeitet, umfasst bereits 35 Prozent.
Das sog. ,.egalitire Modell in dem Mann und Frau Vollzeit arbeiten, liegt be-
reits bei 29 Prozent.'® Damit riickt das Thema der Vereinbarkeit von Familien
und Beruf ins Zentrum des gesellschaftlichen Interesses.

11 Dies sind Merkmale in allen europiischen Staaten, Vgl. 7. Familienbericht 2006, 141f.

12 Auch wenn diese noch mit 72 % der Familien den groBten Anteil unter den verschiedenen
Lebensformen hat, spricht die Sachverstiindigenkommission zum ,,Achten Familienbericht*
von ,.immer kiirzeren Phasen der gesamten Lebensspanne® und das die Kernfamilie ihre
..dominante Stellung eingebiifit hat*. Zeit fiir Familie, Familienzeitpolitik als Chance einer
nachhaltigen Familienpolitik, Bericht der Sachverstindigenkommission zum Achten Fami-
lienbericht, 2011, 7.

13 Achter Familienbericht 2011, 7.

14 BZgA, Koln 2011, 6.

15 Heike Wirth, Sabina Schutter: Versorger und Vetlierer, in: DJI Impulse 1/2011, 29; Vgl.
Johannes Jungbauer: Familienpsychologie, Weinheim, 2009, 20£f.

16 Rita Marx, Familien und Familienleben, Weinheim, 2011, 22 u. 23.

17 Riidiger Peuckert, 2012, 259, Nach dem 7. Familienbericht 2006 gehort dieses Modell der
Vergangenheit an. Die Familienpolitik orientierte sich in der Vergangenheit ,,stark an der
Familie als Institution; das Modell des Familienvaters als Haupterndhrer und der fiirsor-
genden Mutter wurde gefordert und der Lebenslauf wurde so strukturiert, dass Familien-
griindung und dkonomische Titigkeit gut zueinander passen.” (17)

18 Heike Wirth, Sabina Schutter: Versorger und Verlierer, in: DJI Impulse 1/2011, 29,
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2. Worin zeigt sich der familiale Wandel?
Ich greife sieben Kennzeichen des Wandels' auf.
2.1 Familie im Wandel

Vom Wandel der Familie sind sowohl ,,die Verdnderungen der Generationenbe-
ziehungen wie auch das Leben der Kernfamilie betroffen.“”® Der Wandel der
Familie findet in einem Netzwerk von gesellschaftlichen Veranderungen statt.
,,Mit dem Wandel von der Industriegesellschaft zur dienstleistungsbasierten Wis-
sensgesellschaft gehen tiefgreifende Verdnderungen des Arbeitsmarktes ein-
her.“*! Berufliche Mobilitit kennzeichnen immer mehr Erwerbsbiografien.”? Es
kommt zur Entgrenzung von Beruf und Privatleben. Diese Entgrenzungsprozesse
haben unmittelbare Auswirkungen auf die Gestaltung des Familienlebens. Eltern
haben immer weniger Zeit fiir die Gestaltung des Familienlebens und benétigen
Unterstiitzung von auflen, die sie entweder aus dem verwandtschaftlichen oder
nachbarschaftlichen Netz (GroBeltern, Nachbarn, Freunde etc.) erhalten, oder sie
sind auf institutionelle Hilfen angewiesen (Krippe, Kita, Tagesmiitter, Ganztags-
schule etc.). Mit der Individualisierung findet die ,,Aufldsung normativer Bin-
dungen an tradierte Lebensentwiirfe*? statt. Die Folge ist eine Zunahme an indi-
viduellen Lebensentwiirfen. Ein Kind wird zunehmend ein Teil eines ,,individu-
ellen Lebens- und Identititsentwurfs“.?* Damit verbunden sind in der Regel hohe
Erwartungen an die Partnerschaft und das Kind. Werden diese Erwartungen nicht
erfiillt, kommt es zu Krisen und oft zur Trennung. Ein entscheidender Faktor im
Wandel des Familienverstindnisses ist der Wandel der Geschlechterverhéltnisse.
Die traditionellen Rollen von Mann und Frau haben sich durch die hoheren Bil-
dungsabschliisse und Erwerbstitigkeit dahingehend gewandelt, dass sich die Frau
nicht mehr als alleine fiir Haushalt und die Kindererziehung zustidndig fiihlt.
Auch wenn dieser Wandel nur langsam vonstattengeht, zeigt die Beteiligung von
Vitern an der Elternzeit, dass dieser Wandel im vollen Gang ist. Damit geht auch
eine Wandel im Erziehungsstil einher: Vom Befehlshaushalt zum Verhandlungs-

19 Wenn man die Familienberichte des BMFSF]J iiber die Jahre verfolgt, kann man diesen
‘Wandlungsprozess gut erkennen.

20 Monika Bradna, Karin Jurczyk, Sabina Schutter: Was junge Familien brauchen, in: Frihe
Kindheit. Die ersten sechs Jahre, Sonderausg. 2012, 10.

21 Ebd, 10.

22 ,Die Briichigkeit von Erwerbsbiografien macht berufliche Mobilitdt auch liber groBere
Distanzen erforderlich.” Ebd., 11.

23 Ebd,, 10.

24 Ebd., 11.
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haushalt.”* Wobei die gehobene und mittlere Sozialschicht den Verhandlungsstil
praktiziert, die untergrivilegierten Familien hingegen mehr den traditionellen Be-
fehlsstil anwenden’® Die Etziehung der Vergangenheit kann pauschal als
,Fremdzwang“ (Gehorsam und Unterordnung) bezeichnen werden, die gegen-
wiirtige Erziehungspraxis als ,,Selbstzwang® (Selbsténdigkeit und freier Wwille).””
Das Personlichkeitsmerkmal , Selbstwirksamkeit* hat einen hohen Stellenwert
bekommen.?® Unter Selbstwirksamkeit versteht man, dass das Kind selber Hand-
lungen bestimmen und Ziele anstreben und so Wahrnehmung, Motivation und
Leistung beeinflussen kann,”” Damit gewinnt die Personlichkeit des heranwach-
senden Kindes mehr an Bedeutung als die soziale Schichtzugehérigkeit.”’ Hand
in Hand mit dieser innerfamilialen Entwicklung geht die Forderung, die Kinder-
erziehung in die offentliche Hand zu geben. Als Grund dafiir wird angegeben,
dass die Familie Unterstiitzung von auBen braucht, ,,weil ihre internen Krifte und
Ressourcen limitiert sind, weil die Arbeitswelt ihnen Bedingungen vorgibt und
Verhaltensregeln abverlangt, die ohne offentlichen Unterstiitzung nur um den
Preis der Nicht-Vereinbarkeit von Beruf und Familie bewiltigt werden konnen
und weil Kinder Bildungspotenziale und Entwicklungsanregungen bendtigen, die
ihnen in den instabiler gewordenen Kleinfamilien nicht in allen Dimensionen in
ausreichendem MaBe zur Verfiigung stehen.“’' Durch die immer stéirker werden-
de auBerfamiliale Betreuung der Kinder verliert das Zusammenleben als Familie
an Bedeutung. Sozialisation und Erziehung durch die Familie nehmen ab. Fami-
lie wird immer mehr als ,Herstellungsleistung“** begriffen und nicht mehr als
Lebensgemeinschaft. Die Zeiten des Miteinanders, ob gemeinsame Zeiten, der
Umgang mit Medien, Konsumangebote, die unterschiedlichen Verpflichtungen
und die personlichen Freirdume gilt es immer neu abzustimmen oder, wie Fami-
liensoziologen es sagen, ,,auszuhandeln®.

25 Vgl. Jiirgen Oelkers, Erziehung als Verhandlung, in: Christine Henry-Huthmacher, Elisa-
beth Hoffmann (Hg.): Erziehung in der Wohlstandsgesellschaft, 2013, 43ff.

26 Jutta Ecarius, Nils K&bel, Karin Wahl, 2011, 33.

27 Vgl. ebd., 39.

28 Vgl Sandra Ebner, Was ist priigender: Schicht oder Personlichkeit? in: DJI Bulletin,
4/2006, 8.

29 Selbstwirksamkeit zéhlt zu den Schutz- und Resilienzfaktoren fiir die Gesundheit im Er-
wachsenalter. Jiirgen Bengel, Lisa Lyssenko: Resilienz und psychologische Schutzfaktoren
im Erwachsenenalter. Forschung und Praxis der Gesundheitsforderung, Band 42, Koln:
BZgA 2012, 541f.

30 Vgl. Sandra Ebner, Was ist prigender: Schicht oder Persénlichkeit?, 8.

31 Thomas Rauschenbach, Ein anderer Blick auf Bildung, in: DJI Impulse, 4/2012, 6.

32 Vgl Karin Jurczyk, Andreas Lange, Barbara Thiessen (Hg.): Doing Family — Familienall-
tag heute. Warum Familienleben nicht mehr selbstverstindlich ist, Weinheim, 2013.
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2.2 Elternsein im Wandel

Mit dem gesellschaftlichen Wandel der Familie wandelt sich auch das Verstéind-
nis von der Elternschaft. Das partnerschaftliche Miteinander der Eheleute bedeu-
tet, dass nicht nur beide erwerbstitig, sondern auch zustédndig fiir Haushalt und
Kindererziehung sind. Wahrend die gemeinsame Erwerbstitigkeit unter dem
Stichwort ,,Familie und Beruf* besonders von Seiten der Frau diskutiert wird,
verhilt sich der Mann als Vater in seiner Erzichungsaufgabe eher passiv. Was die
Arbeit des Haushalts angeht, so beteiligt sich nur jeder siebte Mann daran.*® Die
Beteiligung liegt bei ca. 10 Prozent der Hausarbeit. Dieser Anteil vergrofert sich
auch dann nicht, wenn mehrere Kinder da sind und die Hausarbeit sich mit dem
Alter der Kinder vermehrt.** Der Zeitaufwand fiir die Kinderbetreuung betrigt
beim Mann 16 Min. pro Tag.*® Auch wenn etwa 60 Prozent der Ménner einer
Befragung zur Folge angeben, dass sie auch Erzieher des Kmdes sein mochten,
sieht die realisierte Vaterschaft wesentlich schlechter aus.*® Der Wandel vom
pa’marchahschen zum partnerschaftlichen Eheverstindnis destabilisiert die Va-
terrolle.”” Der Mann als Vater fiihlt sich in seiner Erziehungsaufgabe verunsi-
chert und iiberldsst darum diese Aufgabe lieber seiner Frau. Kinder klagen, dass
der Vater zu wenig Zeit mit ihnen verbringt. Auch klaffen Wunsch und Wirk-
lichkeit auseinander.*® , Der Wandel in den Erziehungsleitbildern geht einher mit
einem Wandel der Gesellschaftsstruktur von einer traditionalen Struktur hin zu
einer dienstleistenden globalen Wirtschaftsstruktur, die international ausgerichtet

t ... Die Erzichungsmuster des Verhandlungshaushaltes enthélt die Inhalte: Un-
terstiitzung von Selbstindigkeit und freien Willen, eine Intimisierung der Gene-
rationenbeziehung, Nivellierung der Machtbalance zwischen Alteren und Jiinge-
ren und einen Zugewinn an Freiheitsraumen fiir die junge Generation.*** Damit
dndert sich auch der Erziehungsstil. Nicht mehr Disziplin und Gehorsam sind
vorrangige Erziehungsziele, sondern Einsicht und Selbsterkenntnis.*” Der verin-
derte Erziehungsstil erfordert auch ein anderes Erziehungsverhalten der Eltern,
mit dem viele Eltern nicht zurechtkommen. Hinzu kommt ein rasanter Mentali-
titswandel: Immer mehr Eltern wollen ihre unter dreijahrigen Kinder in eine Be-
treuung geben. Dieser Wandel hat etwas mit dem eigenen Identititsversténdnis

33 Riidiger Peuckert, 2012, 260. Anderen Studien zur Folge ist es jeder fiinfte Mann der sich
am Haushalt beteiligt. Vgl. Zulehner, Volz: Méanner im Aufbruch, Ostfildern: Schwaben-
verlag, 1999.

34 Jutta Ecarius, Nils Kdbel, Karin Wahl, 2011, 34.

35 Achter Familienbericht 2012, 23.

36 Riidiger Peuckert, 2012, 261.

37 Vgl. Lothar Béhnisch, Uber alte und neue Viter, in: Béhnisch, Lenz (Hg.): Familien,
Weinheim 21999, 159.

38 Vgl Vorwerk-Familienstudie 2012.

39 Jutta Ecarius, Nils Kobel, Karin Wahl, 2011, 39.

40 Vgl ebd., 48.
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von Elternschaft zu tun. Muttersein und Vatersein gehdren nicht mehr zum
selbstverstindlichen Lebensentwurf einer Frau und eines Mannes.

2.3 Kindheit im Wandel

Die Kindheit hat sich in den letzten Jahrzehnten stark gewandelt. Neue Formen
der Kinderkultur*' sind entstanden. Kindheit spielt sich in verschiedenen sozialen
Riumen ab: Dem privat-familialen (Familie), dem o6ffentlichen-institutionellen
(Schule) und dem kommerziell-medialen (Freizeit, Medien). ,,Das postmoderne
Kindheitsmuster begreift das Kind als selbstindigen Akteur seiner Sozialisation,
als Manger seiner Lebenswelt, als aktiv sich selbst steuernder Lerner, als sich
selbst organisierender Freizeitvirtuose und als selbstbewusster Souverén seines
Konsums von Waren und Medien.“*> Wihrend die padagogische und psychologi-
sche Kindheitsforschung Kinder als ,,Werdende* betrachtet, geht die soziologi-
sche Kindheitsforschung davon aus, dass es sich bei Kindern um ,,vollwertige
Mitglieder der Gesellschaft handelt.” Die Bedingungen des Aufwachsens haben
sich stark veriindert.** Einerseits geht es Kindern und Jugendlichen so gut wie
noch nie, andererseits geht die Schere zwischen Gewinnern und Verlieren immer
meht auseinander. Der Umgang mit Konsum- und Freizeitangebot, die digitale
Medienwelt und der Leistungsdruck in der Schule miissen irgendwie in den Griff
bekommen werden. Immer weniger Eltern gelingt es, diese Herausforderung in
guter Weise zu losen. Der Alltag des Kindes ist darum von Stress gekennzeich-
net. Die Folgen finden sich in der Zunahme von psychischen Erkrankungen. Die
,,moderne* oder ,,postmoderne* Lebenswelt steht im Wiederspruch zu den Er-
kenntnissen der Epigenetik, Gehirforschung, Bindungsforschung und Resilienz-
forschung. Deren Ergebnisse deutlich machen, dass fiir eine gesunde Personlich-
keitsentwicklung eines Kindes Geborgenheit, emotionale Sicherheit, gesunde
Erndhrung und viel Bewegung entscheidend sind. Anspruch und Wirklichkeit
klaffen immer mehr auseinander. Viele Eltern (besonders die sozial schwachen)
sind iiberfordert. Aber auch die mittlere und obere Bildungsschicht kommt im-
mer weniger mit den Anforderungen einer Gesellschaft zurecht, die nur aus For-

41 Vgl. Christine Henry-Huthmacher, Elisabeth Hoffmann (Hg.): Erziehung in der Wohl-
standsgesellschaft, 2013; Burckhard Fuhs: Kindheit, Freizeit, Medien, in: Kriiger, Grunert
(Hg.): Handbuch Kindheits- und Jugendforschung, Opladen, 2002, 637.

42 Luise, Winterhager-Schmid, ,,Gro8" und ,Klein“ — Zur Bedeutung der Erfahrung mit Ge-
nerationendifferenz im ProzeB des Heranwachsens, in: Luise Winterhager-Schmid (Hg.):
Erfahrung mit Generationendifferenz, Weinheim, 2000, 15f.

43 Cathleen Grunert, Heinz-Hermann Kriiger: Biographieforschung und padagogische Kind-
heitsforschung, in: Kriiger, H.-H., Marotzki, W. (Hg.): Handbuch erziehungswissenschaft-
liche Biographieforschung, Opladen, 1999, 237.

44 Thomas Rauschenbach: Aufwachsen unter neuen Vorzeichen, in: DJI Impulse 1/2011, 4-7.
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derungen nach Bildung, Konsum und Wohlstand*’ besteht. Viter und Miitter
bleiben sich selbst {iberlassen, auch in der christlichen Gemeinde. Die gesell-
schaftlichen Verdnderungen und Voraussetzungen fiir das Familienleben werden
nicht ausreichend wahrgenommen, weil das biirgerliche (klassische) Familienbild
zum Ideal gemacht wird: Der Mann als Ernédhrer, die Mutter kiimmert sich als
Familienmanagerin um die Kinder,

2.4 Erwerbstitigkeit im Wandel

Die Vereinbarkeit von Familie und Beruf gehort zu den groBen Herausforderun-
gen der Familie der Zukunft.* Die Erwerbstitigkeit einer nachindustriellen Ge-
sellschaft erfordert eine grofe berufliche grenziiberschreitende Mobilitdt und fle-
xible Arbeitszeiten. Dieser Wandel findet europaweit statt.*” , Die Mobilitiit gilt
in vielen Bereichen mittlerweile als eine Voraussetzung, um iiberhaupt am Er-
werbsleben teilnehmen zu konnen.“*® Diese berufliche Mobilititsforderung hat
etwas mit der , Entgrenzung von Arbeit* zu tun. ,,Die klare Grenze zwischen Ar-
beits- und Familienleben ist durch flexible Arbeitszeiten und moderne Kommu-
nikationsmedien briichig geworden.“”’ Die Vereinbarkeit von Familie und Beruf
wird fiir Miitter und Viter dadurch immer schwieriger. Bereits jeder fiinfte Er-
werbstétige ist beruflich mobil. Immer mehr Arbeitnehmer nehmen Arbeit mit
nach Hause, um sie am Abend oder am Wochenende zu erledigen. Dazu kommt
der massive Arbeitsdruck. In immer kiirzerer Zeit muss mehr geleistet werden.
Das fithrt zu einer starken Stressbelastung mit gesundheitlichen Folgen.® Der
Arbeitsdruck schldgt sich nicht nur auf die Gesundheit der Arbeitnehmer allge-
mein nieder, sondern vor allem auf das Elternsein. Fiir die Familie bleibt immer
weniger Zeit. Hier liegt auch ein Grund fiir den Ruf nach Kinderbetreuung. Mit

45 Vgl Gerlinde Unverzagt: Kinder und Konsum, in: Christine Henry-Huthmacher, Elisabeth
Hoffmann (Hg.): Erziehung in der Wohlstandsgesellschaft, 2013, 18ff.

46 Familie und Beruf ist kein neues Thema, denn die Frau hat schon immer gearbeitet. Aber
durch den gesellschaftlichen Wandel der Arbeitsbedingungen und durch die Isolierung der
Kleinfamilie hat dieses Thema eine neue Aktualitéit bekommen. Der Wandel zum Gleich-
zeitigkeitsmodell (Familie und Beruf) erfordert eine Kinderbetreuung vom ersten Lebens-
jahr. Damit hat ein Paradigmenwechsel stattgefunden, der von der Politik 2010 eingeleitet
und von der Wirtschaft iibernommen wurde. Vgl., Familie, Kinder, Beruf. Familienunter-
stiitzende Kinderbetreuungsangebote in der Praxis, Miinchen, 2003, 7. Es handelt sich
hierbei um eine Untersuchung des DJI zur Férderung der Vereinbarkeit von Familie und
Beruf aus dem Jahre 2003, die vom BMFSFJ im Jahre 2010 neu herumgegeben wurde.

47 Vgl. Anna Proske, Die mobile Familie, in: DJI Impulse, 2/2012, 23-26; Vereinbarkeit von
Familie und Beruf. Jugend und Familie in Europa, Wiesbaden: Statistisches Bundesamt,
2009.

48 Anna Proske, Die mobile Familie, 24.

49 Ebd., 24.

50 Vgl. Stressreport Deutschland 2012, hg. vom der Bundesanstalt fiir Arbeitsschutz- und
Arbeitsmedizin.



196 Wilhelm Faix

der beruflichen Mobilitéit wird auch eine flexible und mobile Kinderbetreuung
gefordert. Es gibt bereits die ersten 24-Stunden Betreuungen. Wie sich das auf
die kindliche Entwicklung auswirkt, ist noch unerforscht. Aber eines ist bereits
sicher, das kindliche Bediirfnis nach Stabilitét, Planungssicherheit, gemeinsame
Zeiten mit den Eltern geht immer mehr verloren. Die Erwerbstitigkeit bringt
Familien unter Druck. Die flexiblen Arbeitszeiten fithren dazu, dass Arbeit und
Familienleben immer mehr ineinanderflieBen. Soziologen sprechen von der
,Entgrenzung®, gemeint ist, dass die Grenzen zwischen Arbeits- und Privatleben
flieBend geworden sind. Haben die Gewerkschaften noch in den 70er und 80er
Jahren des letzten Jahrhundets mit dem Slogan geworben ,,Das Wochenende ge-
hért der Familie®, geht man heute ganz selbstverstandlich davon aus, das Arbeit-
nehmer zu jeder Zeit den Bediirfnissen des Arbeitgebers zu Verfiigung stehen
sollten.” Der angespannte Arbeitsmarkt lsst es nicht zu, dass Arbeitnehmer sich
dagegen wehren, wenn er seinen Arbeitsplatz nicht gefahrden will. Die Verein-
barkeit von Erwerbstitigkeit und Familie geht bei allem Bemiihen der Politik auf
Kosten der Familie.” Eine Trennung von Arbeit und Familie ist immer weniger
méglich. Die Folge ist, dass die Stressbelastung zunimmt und Viter und Miitter
im Dauerstress leben und sich auch in ihrer Freizeit kaum noch entspannen kon-
nen.”® Es ist darum nicht verwunderlich, wenn es zur Zunahme von psychischen
Erkrankungen kommt. Der 8. Familienbericht 2012 trégt den bemerkenswerten
Titel ,Zeit fiir Familie“*>* Der Bericht macht deutlich, dass es immer schwieriger
wird, die verschiedenen Zeitstrukturen aufeinander abzustimmen. Die Folge ist,
dass es den meisten Familien an der Fihigkeit mangelt, die vorhandenen Famili-
enzeiten optimal zu managen. Der richtige Umgang mit der Zeit gehort darum zu
den wesentlichen Herausforderungen der Familie.

2.5 Bildung im Wandel
Bildung gehért seit Jahren zu den aktuellen gesellschafts-politischen Themen.

Dabei stehen die Schule (PISA, TIMSS, IGLU) und die Universitit (Bologna) im
Mittelpunkt des Interesses. Es geht vor allem um die Frage der Wissens- und

51 Bereits 53 Prozent der Arbeitnehmer geben an, dass sie auch abends, am Wochenende oder
im Urlaub erreichbar sein miissen. Familienbewusste Arbeitszeiten, Berlin, 2012, 10.

52 83 Prozent aller Befragten wiinschen sich mehr Zeit fir die Familie. Vorwerk-
Familienstudie 2012,

53  Vgl. Vorwerk-Familienstudie 2012. Laut dieser Studie leiden 55 Prozent der Miitter und 49
Prozent der Viter unter Dauerstress. Warum Frauen mehr unter Stress leiden héngt laut
Studie damit zusammen, dass sie neben dem eigenen Familienhaushalt oft auch noch Ver-
sorgungsaufgaben fiir die eignen Eltern {ibernehmen.

54 Bereits im 7. Familienbericht (2006) wurde der Zeitfaktor als eine Schwierigkeit im Fami-
lienleben thematisiert.
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Kompetenzvermittlung.”® Diese einseitige Betrachtung von Bildung fiihrt nicht
nur zur Verkopfung von Schule und Universitit, sondern hat auch die ,,frithkind-
liche Bildung* (Kinder unter drei Jahren) unter dem Aspekt der intellektuell-
kognitiven Sicht in den Fokus der Offentlichkeit geriickt. Eltern wird damit indi-
rekt abgesprochen, ihren Kindern diese Bildung zu vermitteln, die in Zukunft
erforderlich ist. Berufserzieher sollen es fiir die Eltern tun. Allerdings geht es bei
dieser Diskussion nicht um die Umsetzung von wissenschaftlichen Erkenntnissen
der Entwicklungspsychologie und Familienforschung, sondern um wirtschaftspo-
litische Interessen, damit die Frau mdglichst schnell nach der Geburt eines Kin-
des in den Beruf zuriickkehrt. Nur langsam fingt man an zu begreifen, dass Bil-
dung nicht ausschlieBlich auf ,,Wissensressourcen® reduziert werden kann. Fami-
lienforscher warnen davor, den Bildungsbegriff auf die Kognition zu beschrin-
ken. Stattdessen miisse er als ,,Schule des Lebens“*® verstanden werden. Es geht
um Personlichkeitsbildung und nicht um Wissensvermittlung. Dabei geht es um
die Frage der Lebenstiichtigkeit. Der 12. Kinder- und Jugendbericht spricht von
einer ,,Lebensfiihrungskompetenz“.”’ Lebenstiichtigkeit umfasst kognitive, emo-
tionale, soziale und praktische Ressourcen und kann nur auf dem Wege der for-
malen, non-formalen und informellen Bildung erreicht werden. Diese ganzheitli-
che Sicht wird zwar von der Bildungsforschung™ erkannt, findet aber gesell-
schaftlich noch kaum eine Umsetzung. Die formale Bildung bezieht sich auf
Schule, Beruf und Universitét, die non-formale Bildung auf die Kinder- und Ju-
gendarbeit, die soziale Arbeit und Kindertagesbetreuung und die informelle Bil-
dung auf die Familie und Gleichaltrigengruppen. Nur in diesem ganzheitlichen
Verstéindnis von Bildung und dem Zusammenwirken aller drei Bereiche kann
eine gesunde Identititsentwicklung stattfinden und ein umfassender Kompetenz-
erwetb erreicht werden. Kulturelle, soziale und personale Bildung gehoren aus
der Sicht der Personlichkeitsentwicklung zusammen. Diese ganzheitliche Sicht
gilt es auch von christlicher Seite zu fordern und fiir die Gemeindearbeit frucht-
bar zu machen. Dies wird allerdings nur dann gelingen, wenn die theologischen
Hochschulen, Fachschulen und Seminare das auch erkennen und in ihr Curricu-
lum aufnehmen,

2.6 Das Generationenverstindnis im Wandel
Die Generationenfrage gehort seit einigen Jahren zu den grofien gesellschaftli-

chen Herausforderungen. Was aber verstehen wir unter der Generationenfrage?
In den Gesellschaft- und Sozialwissenschaften unterscheidet man drei Arten der

55 Vgl. Bildungskanon heute, hg. von Ute Erdsiek-Rave, Marei John-Ohnesorg, Berlin, 2012;
Bildung in Deutschland 2012, Bielefeld, 2012.

56 Rudolf Trippelt, Schule des Lebens, in: DJI Impulse, 4/2012, S.41f.

57 Zwdlfter Kinder- und Jugendbericht 2005.

58 Werner Thole, Wissen allein gentigt nicht, in: DJI Impulse, 4/2012, 26-29.
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Generationen: politische Generationen (zum Beispiel die 68er Generation), kultu-
relle Generationen (Einstellungs- und Lebensstil wie SpaB-, Techno-, Facebook-
Generation, also sozio-kulturelle Merkmale) und die dkonomische Generationen
(Berufsverliufe, dkonomische Chancen, Generationenvertrag etc.).” Am geldu-
figsten ist uns der Generationenbegriff, wenn es um die Familie geht. Wir spre-
chen von Zweigenerationen® (Eltern-Kinder) oder 1\/Iehrgenf:rationen61 (in der
Regel GroBeltern-Eltern-Kinder). Auf alten Bildern sehen wir oft drei Generatio-
nen beieinander. Zur Familie gehoren bedeutete in der Vergangenheit, in einem
Haus mit mehreren Generationen zusammen zu wohnen und zu leben. Diese
Klassische Generationenfamilie ist kaum noch zu finden. Heute dominiert die
Kleinfamilie. Kleinfamilie aber heiBt, dass im Bundesdurchschnitt nur noch Va-
ter, Mutter und ein Kind, vielleicht auch zwei oder drei Kinder zusammenleben.
Bedenkt man das 19,9 Prozent der heutigen Familien Einelternfamilien® sind,
dann wird noch deutlicher, was es bedeutet, eine Kleinfamilie zu sein. Unsere
Bevblkerung besteht in etwa aus einem Drittel aus Familienhaushalten mit Kin-
dern, aus einem weiteren Drittel aus Einpersonenhaushaltr:m63 und einem letzten
Drittel aus Ehepaaren (Zusammenlebende) ohne Kinder. Die natiirliche Genera-
tionenzusammengehorigkeit ist damit nicht mehr selbstverstindlich. Viele Sin-
gles oder auch Ehepaare haben kaum noch eine Beziehung zur nachfolgenden
Generation, weil der verwandtschaftliche Bezug fehlt. Dazu kommt, dass durch
unsere mobile Gesellschaft die Generationen nicht nur nicht mehr in einem Haus,
Dorf oder Stadt wohnen, sondern oft sehr weit auseinander leben. Beziehungs-
pflege wird somit erschwert oder gar ganz unterbunden. Damit hat sich grundle-
gend etwas zwischen den Generationen verdndert. Die Generationen leben ge-
trennt voneinander und kénnen nicht oder wollen auch nicht mehr fiireinander
verantwortlich sein.%* Der gesellschaftliche Individualisierungsprozess zeigt sich
hier besonders deutlich. Dieses ichbezogene Lebensverstindnis gilt fiir alle Ge-

59 Vgl. Martin Kohli; Marc Szydlik (Hg.): Generationen in Familie und Gesellschaft, Opla-
den, 2000, 7ff, Es gibt unterschiedliche Bedeutungsfassetten im Generationenbegriff. Vgl.
Generationenbeziehungen — Herausforderungen und Potenziale. Gutachten des wissen-
schaftlichen Beirats fiir Familienfragen beim BMFSFJ, Berlin, 2012; Kinder und Jugendli-
che im Generationengefiige, DII, 1/2012. Zur Begriffsgeschichte: Kurt Liischer, Ludwig
Liegle: Generationenbeziehungen in Familie und Gesellschaft, Konstanz, 2003, 351f.

60 29% der Haushalte, Datenreport 2011.

61 1% der Haushalte, Datenreport 2011.

62 Familienreport 2011, 100.

63 Der Begriff Singles ist Missverstindlich, weil nicht klar ist, welche Personen darunter zu
zihlen sind. Andere Bezeichnungen sind darum Alleinstehende oder Alleinlebende (Ein-
zelaushalte). Bezieht man Single auf Alleinstehende und setzt sie ins Verhiltnis zur Ge-
samtbevilkerung der Bundesrepublik, dann kommen wir auf 21 %, Datenreport 2011.

64 Die sozialen Kontakte nehmen ab, wenn man sie selber nicht pflegt oder pflegen kann. 43
Prozent in einer GfK-Umfrage geben an, dass sie sich am meisten vor der Einsamkeit im
Alter fiirchten. Vgl. Thomas Saum-Aldehoff: Im Geféingnis der Einsamkeit, Psychologie
Heute, 39. Jg., 7/2012, 61-66.
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nerationen. Die Beziehungen unter den einzelnen Altersgruppen gehen immer
mehr verloren. Dazu kommt, dass mit der Individualisierung des Lebens das
Uberforderungsgefiihl zunimmt. Kinder fithlen sich von der Schule iiberfordert,
Miitter von Haushalt und Kindererziehung, Viter vom Beruf, Eltern (die berufs-
titig sind), von Familie und Beruf, Singles vom alleine leben, éltere Generatio-
nen empfinden, dass niemand fiir sie da ist, Mitarbeiter von den Aufgaben in der
Gemeinde usw. Wir haben uns auseinandergelebt, da jede Altersgruppe und jeder
Stand mit allem alleine zurechtkommen will. Die Enttraditionalisierung des ge-
sellschaftlichen Lebens hat hier seine besondere Auswirkung gefunden. Fami-
lienleben und Familientraditionen konnen und werden nicht mehr weitergege-
ben.® Der Wandel im Familienleben, Erziehungsverstindnis und Generationen-
miteinander l4sst sich hier besonders erkennen.®® Wenn das Familienleben, die
Familienatmosphére, das Erziehungsverhalten, Familienrituale etc. nicht mehr
tradiert werden, gehen sie verloren und miissen neu gelernt werden. Aus der Bin-
dungsforschung wissen wir, dass zum Beispiel Treue und Verlésslichkeit durch
eine ,.sichere Bindung® in der frilhen Kindheit angeeignet werden.

2.7 Identitdt im Wandel

Der gesellschaftliche Wandel hat zur Folge, dass es zu einem Bedeutungs-
schwund der Familie gekommen ist. Durch diesen Bedeutungsschwund der Fa-
milie kommt es zur Aufwertung der auBerfamilialen Instanzen und damit zu ei-
nem pluralen Identititsverstindnis. Identitdt wird immer mehr zur Einiibung in
ein funktionales Rollenverhalten. ,Familie und Individuen stehen also neben der
Gesellschaft.““” Die Einheit von Selbstwahrnehmung und Fremdwahrnehmung
bei der Identititsfindung® wird damit aufgelost zugunsten einer Rollenidentitit
bzw. Patchworkidentitit oder Bastelidentitéit. Ich bin immer das, was gerade von
mir erwartet wird. Das Ich riickt in den Mittelpunkt der Identititsfindung. Ich

65 Aus der Kulturwissenschaft kennen wir den Begriff des , kulturellen Gedéchtnisses®, das
im medialen Zeitalter eine starke Verdnderung erlebt hat und damit kulturelle und religiose
Uberlieferungen erschwert werden oder gar unmoglich macht. Glaube und Kultur Tsraels
war aber wesentlich auf dem , kulturellen Gedéchtnis* gegriindet wie es der Kulturwissen-
schaftler Jan Assmann iiberzeugend aufgezeigt hat. (Das kulturelle Gedéchtnis, Miinchen,
62013). Welche Bedeutung das ,kulturelle Gedéchtnis* fiir die Glaubensvermittlung und
die Religionspédagogik hat, ist von Arndt Elmar Schnepper in seiner Dissertation ,,Goldene
Buchstaben ins Herz schreiben* (Gottingen 2012) in iiberzeugender Weise dargelegt wor-
den.

66 Vgl. Forum Familie stark machen (Hg.): Generationen-Barometer 2006. Eine Studie des
Instituts fiir Demoskopie, Freiburg, Miinchen, 2006; Forum Familie stark machen (Hg.),
Generationen-Barometer 2009, Freiburg, Miinchen, 2010.

67 Martin Dornes, Die Modernisierung der Seele. Kind — Familie — Gesellschaft, Frankfurt
a. M., 2012, 257.

68 Vgl. Eric Erikson, Kindheit und Gesellschaft, Stuttgart, 1950; ders. Identitit und Lebens-
zyklus, Frankfurt a.M., 1966.
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verhalte mich am Arbeitsplatz anders als im Hauskreis, in der Offentlichkeit an-
ders als im privaten Heim. Die Einheit der Person wird damit aufgehoben. Das
Ich wird zum Schépfer seiner eigenen Identitit. Die plurale individualisierte Ge-
sellschaft bietet viele Identititen an. Jan-Clande Kaufmann spricht vom ,Zeital-
ter der Identititen® Auf der Suche nach der eigenen Identitdt wird dann be-
stimmend, was gesellschaftlich anerkannt ist. So findet oftmals Muttersein und
Vatersein wenig gesellschaftliche Anerkennung was Frauen und Ménner das
Identifizieren mit der eigenen Mutter- und Vaterrolle erschwert. Vermehrt wer-
den Frauen als Familienmanagerin bezeichnet und nicht mehr ,,nur als Mutter,
da das Familienleben von ihr organisiert und geplant wird. Zudem wird mit dem
Begriff der Managerin ein anerkannter Beruf verbunden. Sich selbst damit zu
identifizieren stiirkt den sozialen Status. Das Motto lautet in diesem Fall: Ich be-
diene mich der jeweiligen Identitit, die mir Anerkennung verschafft. ,,Die Identi-
tit also als ein konkretes Instrument der alltiglichen Aktivitat“.”® Darum kann
sich hinter jeder gerade gelebten Identitit noch eine andere verbergen. Theolo-
gisch formuliert bedeutet diese Entwicklung, dass das christliche Leben in der
Gefahr steht, dass Glaubensbekenntnis und Lebenswirklichkeit auseinanderbre-
chen und in unterschiedlichen Rollen gelebt wird.

Ziehen wir ein Fazit was den Wandel der Familie angeht, so kommen wir zum
Ergebnis, das die Kleinfamilie (gleich in welcher Lebensform) nicht in der Lage
ist, den vielen Herausforderungen des Lebens gerecht zu werden, es bedarf unter-
stiitzende MaBnahmen. Die Familiensozialisation, wie sie in friiheren Zeiten (und
in der Bibel vorausgesetzt wird) gelebt wurde, funktioniert nicht mehr ohne wei-
teres. Eltern fehlen Muster und Traditionen fiir die Gestaltung eines ,,gesunden*
Familienlebens.” Auch der groBere Familienverband, der eventuelle Defizite der
Kleinfamilie auffangen konnte (die Bibel spricht vom ,Haus"), ist verlorenge-
gangen. Die Familie befindet sich in einer Isolation und ist in den meisten Fillen
auf sich selbst gestellt.

Eine Familie zu haben und als Familie zu leben, ist keine Selbstverstandlich-
keit mehr. Die Individualisierung und Pluralisierung des Lebens mit seinen ra-
santen Verdnderungen stellen junge Familien vor enorme Herausforderungen.
Das Durchschnittsalter bei der Geburt des ersten Kindes liegt bereits bei 30,5
Jahren.”” Wir haben es also mit einer starken Veréinderung in der Familiengriin-
dung zu tun.” Je hoher der soziale Status, desto ilter ist die Frau bei der Geburt

69 Die Erfindung des Ich, Konstanz, 2005, 308.

70 Ebd., 10.

71 Vgl. Wilhelm Faix, Familie im gesellschafilichen Wandel, GieSen, 1997, 117.

72 Monika Bradna, Karin Jurczyk, Sabina Schutter: Was junge Familien brauchen, 8. Anfang
der 70er Jahre des vorigen Jahrhunderts lag das Durchschnittsalter noch unter 25 Jahren.

73 Vgl Claudia Zerle-ElsaBer, Waltraud CorneliBen, Walter Bien: Frithe und spite Eltern-
schaft, in: Th. Rauschenbach, W. Bien (Hg.): Aufwachsen in Deutschland., Weinheim,
2012, 178-200.
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des ersten Kindes.”* Zwischen dem eigenen Erleben einer Familie und der Griin-
dung einer eigenen Familie liegen mehr als ein Jahrzehnt. Ob ein Ehepaar ein
oder mehrere Kinder bekommt, ist ihre ,héchstpersénliche Entscheidung*.”®

Die ,,junge* Familie steht von Anfang an unter Druck. Ein Kind ist zum Sta-
tussymbol geworden und wird damit zum Lebensinhalt™ oder eben zur Lebens-
enttduschung, wenn es nicht so gedeiht, wie es sich die Eltern erwiinscht haben.
In einer Milieugesellschaft gehért auch die Familie zu einem bestimmten Mili-
eu.”’ Das jeweilige Milieu setzt MaBstiibe und stellt Anforderungen, denen man
sich nicht entziehen kann. Die unterschiedlichen Familienmilieus haben auch
einen eigenen Lebensstil und Lebensstandard entwickelt. Den MaBstab setzt die
gebildete Mittel- und Oberschicht. Wahrend die soziale Unterschicht zum gesell-
schaftlichen Problem geworden ist und fiir viele gesellschaftliche Forderungen
eine Alibifunktion hat (zum Beispiel die Forderung nach Krippenbetreuung),
setzt die mittlere und obere Bildungsschicht MaBstibe, die das soziale Miteinan-
der geradezu unmoglich machen. Es beginnt oft schon mit dem Designer-
Kinderwagen, der Kleidung, den Schuhen und findet seine Fortsetzung in den
Spielsachen. Spiter in der Schule sind es vor allem die Markenklamotten und die
digitalen Medien, die zum Standard gehoren. Kindergeburtstage werden zum
Event. So setzten sich Eltern gegenseitig unter Druck. Um diesem standhalten zu
konnen, setzten immer mehr Viter auf eine erfolgreiche berufliche Zukunft.
Dadurch konnen sie wiederum weniger Zeit in das Familienleben investieren.
Oder beide Elternteile gehen arbeiten, damit der Standard gehalten werden kann.
Dies macht deutlich, dass der familiale Zusammenhalt nicht nur eine Frage der
personlichen Beziehungen zwischen den Ehepartnern, den Eltern und Kindern
und dem Familiennetzwerk ist, sondern auch vom Milieustatus abhiingt.”®

3. Familie mit Zukunft

Die bisherigen Ausfithrungen konnten implizieren, dass die Familie bald ausge-
dient und als Lebensideal ihre Attraktivitit eingebiiBt hat.” Der wissenschaftli-

74 Vgl. Jutta Ecarius, Nils Kobel, Karin Wahl, 2011, 35. Das gilt auch fiir die Kinderlosigkeit.
Bei Frauen mit akademischen Abschliissen ist die Kinderlosigkeit besonders hoch. Vgl.
Datenreport 2011, 421f.

75 Michale-Sebastian Honig, Claudia Zerle: Zeit fiir Zuwendung, in: DJI Impulse 1/2011, 8.

76 Vgl. Jutta Ecarius, Nils Kébel, Karin Wahl, 2011, 35.

77 Vgl. Christine Henry-Huthmacher, Michael Borchard: Elfern unter Druck. Selbstverstdind-
nisse, Befindlichkeiten und Bediirfnisse von Eltern in verschiedenen Lebenswelten, Stutt-
gart, 2008.

78 Vgl. Michale-Sebastian Honig, Claudia Zerle: Zeit fiir Zuwendung, 9.

79 Vgl. Giinter Burkart, 2008, 9.
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che Beirat fiir Familienfragen der Bundesregierung spricht von der Problemzone
Familie und von der Entfamiliel.lisiv;-,rung.80

Ist die Zukunft der Familie in Frage gestellt? In christlichen Kreisen spricht
man darum gerne von der ,,Krise der Familie®. In nichtchristlichen Kreisen sogar
vom ,,Auslaufmodell Familie*. Schaut man sich aber die Umfragen der letzten
Jahre an, so steht die Familie, was den Stellenwert und das Gliick betrifft, stets an
erster Stelle, was die Umfragen von 78 bis 94 Prozent bestitigen.*! Die Sehn-
sucht nach Familie ist also ungebrochen. Das macht nicht nur Hoffnung, sondern
sollte auch aus christlicher Sicht eine Motivation sein, sich den Herausforderun-
gen, in denen die Familie gegenwértig steht und zukiinftig stehen wird, anzu-
nehmen und nach Wegen zu suchen, wie man den Herausforderungen begegnen
und der Familie beistehen, sie fordern und ihr helfen kann,

Die bisherigen Ausfithrungen haben gezeigt, dass sich die Familie in einer
sehr komplexen und vielfaltigen Lebenslage befindet. ,,In diesem umfangreichen
Gewirr von Informationen bei gleichzeitig erh6hten Anforderungen an die Erzie-
hungsfihigkeit benotigen jung Eltern Orientierung und Unterstiitzung®, da
sonst die Gefahr des Scheiterns sehr grof ist.

Die Familie — gesellschaftspolitisch gesehen — ist fiir alle Menschen ein zent-
raler Bezugspunkt menschlichen Lebens und Aufwachsens und erfiillt wesentli-
che gesellschaftliche Funktionen. In der Familie werden Probleme und Krisen
bewiltigt. Sie ist ein Ort des Schutzes, der Liebe, des Vertrauens, des Riickzugs
und des dkonomischen Halt. Die Familie kann aber auch ein Ort der Armut, des
soziaglsen Abstiegs, der Vernachldssigung, der Gewalt und der Unterdriickung
sein.

Familie kann darum nicht sich selbst iiberlassen bleiben. Aus christlicher Sicht
kann die Familie auch nicht dem staatlichen institutionellen Hilfssystem der so-
zialen Arbeit iiberlassen werden. Hier ist auch die Gemeinde Jesu gefordert. Um
den Binsatz fiir die Familie ist es allerdingst in evangelikalen Gemeinden, Wer-
ken, Institutionen und Ausbildungsstitten (obwohl inzwischen viele Ausbil-
dungsstitten ,,Gemeindepadagogen® ausbilden) schlecht bestellt.

Auch fiir die Familie gilt das alte Sprichwort: ,,Vorbeugen ist besser als hei-
len!“ Es gilt also nach Priventionsmafnahmen zu fragen und nicht nur {iber Un-
zuldnglichkeiten zu klagen. Risikofaktoren (beispielsweise die Briichigkeit der
Familie) zu erkennen ist das eine, aber Schutzfaktoren (zum Beispiel eine liebe-
volle Familienatmosphére, Zeit fiir die Kinder) zu schaffen, ist die eigentliche

80 Sabine Walper (Hg.): Familiale Erziehungskompetenz, Gutachten des wissenschafilichen
Beirats fiir Familienfragen, Weinheim, 2005, 14 und 35.

81 FamilienAnalyse 2002 und 2005; Horst Opaschowski, Stiftung Zukunfisfragen, Forschung
aktuell, 29. Jg., Okt. 2008, 2; IfD-Umfrage, Allensbacher 2010 und 2011; Jugendsurvey
2011; Datenreport 2011; Monitor Familienleben 2011 u. a. m.

82 Monika Bradna, Karin Jurczyk, Sabina Schutter: Was junge Familien brauchen, 13.

83 Vgl Rita Marx, 2011, 9.
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Aufgabe.* In einer enttraditionalisierten Gesellschaft ist es nicht mehr selbstver-
stindlich, dass Eltern wissen, wie Familie gelebt wird, Kinder erzogen werden,
eine gesund Erndhrung aussieht, was zu einer starken Persénlichkeitsentwicklung
beitrigt, wie mit der digitalen Medienwelt umzugehen ist und vieles andere
mehr.

Wenn wir aus christlicher Sicht davon ausgehen, dass die Familie der natiirli-
che und erste Bildungsort ist, in der das Kind lebt, und dass die Familie verant-
wortlich fiir einen guten Start ins Leben ist, dann heiBt dies auch, diese Erkennt-
nisse konsequent umzusetzen.* Die christliche Gemeinde kann nicht darauf war-
ten, bis optimale poltische Rahmenbedingungen geschaffen sind und eine fami-
lienfreundliche Arbeitswelt entstanden ist,*® sondern muss eigene Initiativen er-
greifen.

Wenn es um die Zukunft der Familie geht, dann kénnen wir uns auf Gottes
Schopfungsordnung verlassen. Diese wird nicht abgelést werden durch andere
Familienformen oder gar auflost. Was aber die Familie der Zukunft braucht, ist
eine stirkere Unterstiitzung und einen fordernden Beistand auf lokaler Ebene.
Dabei gilt es zu unterscheiden zwischen gesellschaftspolitischen Forderungen
(beispielsweise Elterngeld, Kinderbetreuung) und der konkreten Alltagshilfe
(zum Beispiel Erziehungsfragen, Umgang mit der Zeit). Es braucht ein Netzwerk
von Hilfen. Dazu einige Anregungen.

3.1 Familie muss gelernt werden

In christlichen Kreisen ist diese Erkenntnis noch kaum zu finden. Wenn ich die-
ses Thema anspreche, wird mir entgegengehalten: ,,Familie muss man doch nicht
lernen, das kann man doch“. Wer aber die obigen Ausfithrungen verstanden hat,
wird sehr schnell begreifen, dass die Gestaltung des Familienlebens mit seinen
vielen verschiedenen Facetten in der Tat lernbediirftig ist. Gelernt werden muss
vor allem, wie eine gelingende Familienstruktur bei unterschiedlichen gesell-
schaftlichen Voraussetzungen gestalten werden kann. Das enthilt alltigliche
Themen vom Aufstehen bis zum ins Bett gehen. Wie Familienleben aussehen
und Gestalt gewinnen kann, muss in einer individualisierten und pluralisierten
Gesellschatt gelernt und darf nicht langer vorausgesetzt werden. Wenn wir davon
ausgehen, dass die Familie ,,die wichtigste Ressource fiir die Entwicklung der

84 Vgl. Ute Thyen, Der Beitrag frither Hilfen zu frither Forderung und Bildung von Kindern,
in: Frithe Kindheit, 16-23.

85 Dies ist auch das Verstiindnis der Familien- und Bildungsforschung, findet aber nicht seine
Umsetzung im gesellschafts-politischen Alltag.

86 Es gibt durchaus Bemiihungen in der der Politik und Wirtschaft, die aber nur langsam an
Boden gewinnen, wie zum Beispiel das ,,Lokale Biindnis fiir Familie bei dem Unterneh-
men und verschiedene Institutionen beteiligt sind, um ein familienfreundliche Umwelt zu
schaffen oder die Initiative der BMFSF] , Familie zuerst* mit viele wertvollen Impulsen.
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Personlichkeit sowie fiir ein gutes Aufwachsen von Kindern® ist®’, dann darf man
sie nicht sich selbst iiberlassen. Besonders fiir die Identitéitsbildung ist die Fami-
lie enorm wichtig.*® Ob ein Kind eine gesunde eigene Identitit findet, hingt we-
sentlich vom gelebten Familienleben ab. Nun wissen wir, dass Familie nicht nur
Ressource, sondern auch Risikofaktor ist, nicht nur bei den sozial- und bildungs-
schwachen Familien, sondern in jeder Familie. Eine der schwierigsten Aufgaben,
die es in der Familie zu bewﬁlti§en gibt, ist der Zeitfaktor. Zum sozialen Wandel
kommt der Zeitstrukturwandel® hinzu, der eine Koordination von familialer Le-
bensfithrung, Erwerbstitigkeit, gesellschaftlichen Leben, Gemeindeleben (Teil-
nahme an die verschiedenen Angeboten und Mitarbeit in der Gemeinde) und
Freizeitgestaltung zu einer hochkomplizierten Managementfrage werden lésst.
Im Volksmund steht dafiir das Wort ,,Stress”. Alle stehen unter Stress, vom
Séugling bis zum Senior. Es kommt darum nicht von ungefahr, dass die Famili-
enforschung® sich eingehend mit dieser Frage beschiftigt und die Politik”' nach
Losungen sucht. Auf die Familie bezogen stehen dafiir die Ausdriicke: Zeit fiir
das Familienleben, Zeit fiir die Kinder, Zeit fiir die Ehebeziehung, Zeit fiir das
personliche Leben (Zeit fiir mich), Zeit fiir Freunde und Freundschaften, Zeit fiir
Hobbys und so weiter. Immer mehr Menschen kommen nicht mehr mit der Ko-
ordinierung der unterschiedlichen Bediirfnisse von sich selbst und den anderen
zurecht.”? Es bedarf nicht nur der Einzelhilfe (therapeutische Beratung), sondern
des Familiencoaching. Alle Beteiligten miissen in das Netzwerk ,,Familienzeit
mit einbezogen werden, befriedigende Losungen miissen gesucht werden. Christ-
liche Familien sind dem Zeitstress genauso ausgesetzt wie nichtchristliche. Hilfe
brauchen beide. Wenn die Gemeinde die Familie in dieser Frage sich selbst iiber-
lisst (christlicher Individualisierungstrend), nimmt sie nicht die Koinonia und
das Wort Gottes ernst. Man denke an die Aussage ,Einer trage des anderen Last,
so werdet ihr das Gesetz Christi erfiillen” (Gal 6,2).

87 Karin Jurczyk, Pladoyer fiir den Eigensinn im Privaten, in: DJT Impulse, 4/2012, 46.

88 Vgl. Jutta Ecarius, Familieninteraktion — Identitétsbildung und Kultur — soziale Reproduk-
tion, in: Hans-Riidiger Miiller, Jutta Ecarius, Heidrun Herzberg (Hg.): Familie, Generation
und Bildung, Opladen; 2010, 17-32.

89 Vgl Harmut Rosa: Weltheziehungen im Zeitalter der Beschleunigung, Berlin, 22013; ders.:
Beschleunigung. Die Verdnderung der Zeitstruktur in der Moderne, Frankfurt a.M., 2005.

90 Vgl. Martina Heitkdtter, Karin Jurczyk, Andreas Lange, Ute Maier-Griwe (Hg.): Zeit fiir
Beziehungen? Zeit und Zeitpolitik fiir Familie, Opladen, 2009.

91 Vgl. Memorandum Familie leben. Impulse fiir eine familienbewusste Zeitpolitik, Berlin,
2009; Zeit fiir Familie. Familienzeitpolitik als Chance einer nachhaltigen Familienpolitik.
Achter Familienbericht, 2012.

92 In vielen Familien herrscht Chaos statt Struktur. Der Personlichkeitsforscher Theodore
Millon fiihrt die Borderline-Persénlichkeitsstérung auf ,unklare Rollenbilder, wechselnde
Ideale, Lebensstile und —umstiinde* zuriick, als ein typisches Kennzeichen der weltlichen
Gesellschaft. Siri Schubert: Stets den Menschen im Blick. Theodore Millon, Pionier der
modernen Personlichkeitsforschung, in: Geist & Gehirn, 1/2011, 52f.
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3.2 Elternkompetenz fordern

Elternsein ist keine Selbstverstandlichkeit mehr. Nicht jede Frau und jeder Mann
werden ganz selbstverstindlich auch Mutter und Vater und damit Eltern. Etwa
ein Drittel der bundesdeutschen Biirger bleiben Single. Viele Ehepaare bleiben
kinderlos.”” Das Durchschnittsalter der ersten Mutterschaft liegt heute, wie ge-
sagt, bei 30,5 Jahren. Wenn ein Ehepaar das erste Kind bekommt und somit zu
Eltern wird, erfahren sie einen gewaltigen Einschnitt ins Leben.”* Aus einer un-
abhéingigen Lebensgestaltung wird eine abhingige. Das Baby fordert eine voll-
sténdige Lebensumstellung, was die Tagesstruktur und Lebens- und Arbeitsweise
angeht. Das gilt auch fiir eine christliche Mutter.”” Eltern klagen vor allem iiber
Zeitnot.”® Besonders betroffen sind davon Viter, auch christliche Viter’'. Sich
auf die Belange eines Babys, Kleinkind, Schulkind und Teenagers einzustellen,
ist keine Selbstverstdndlichkeit und bedarf darum eines unbedingten Bildungser-
werbs. Miitter und Viter miissen neu lernen, mit ihrer zur Verfiigung stehenden
Zeit umzugehen. Paare leiden unter zu wenig Zeit fiir sich, was Auswirkungen
auf die Paarbeziehung und auf das Familienleben hat. Eltern brauchen Unterwei-
sung in der Forderung der Paar- und Familienbeziehungen, der Pflege der Kin-
der, des Erziehungsstils, der Bindungs- und Resilienzforschung, sowie im Um-
gang mit sozial-emotionalen und lebenspraktischen Erkenntnissen. Eltern sind
sich in allen diesen Fragen selbst iiberlassen.”® Es sollte so etwas wie ein Eltern-
kompetenzzertifikat eingefithrt werden. Auch brauchen wir unbedingt Eltern-
mentoring” und Erziehungspartnerschaften. Die christlichen Gemeinden sollten

93 Als Griinde fiir die Kinderlosigkeit werden die Einschrinkungen durch die Kinder, die
finanzielle EinbuBe, keine berufliche Weiterentwicklung (Karriere) bzw. das starre Ar-
beitszeitkorsett, fehlendes Betreuungsangebot, Beschrinkung der personlichen Freiheit
u. a. genannt. Als Abhilfe empfichlt Ingrid Hamm von der Robert-Bosch-Stiftung eine en-
ge ,,Verkniipfung der Familienpolitik mit Wirtschafts-, Steuer- und Sozialpolitik®. Kinder-
wiinsche in Deutschland, 7. Die BIB-Studie ,, (Keine) Lust auf Kinder?, (Wiesbaden, 2012)
nennt als wichtigste Griinde: Entkopplung von Ehe und Elternschaft, dkonomische Lange,
Vereinbarkeit von Familie und Beruf und fehlende Kinderbetreuung.

94 Familienforscher sprechen von einer Krise, wenn das erste Kind kommt,

95 Eine Mutter berichtet: ,,Die Umstellung auf das Leben mit Kind ist mir sehr schwergefal-
len*. Family, 2/2013, 7.

96 Vgl. Karin Jurczyk, Martina Heitkétter; Keine Zeit zu zweit. Der Ubergang in Elternschaft
strapaziert die Paarbeziehung, Was sich fiir Miitter und Viter andert, in: DJT Impulse,
1/2012, 31-33; Andreas Lange: Wer hat an der Uhr gedreht? Einblicke in die Zeitverwen-
dung von Kindern und ihre Eltern, in: Martina Heitk®tter, Jurczyk, Karin, Andreas Lange,
Ute Maier-Griwe (Hg.), Zeit fiir Beziehungen?, 137-157.

97 Vgl. Wilhelm Faix: Die christliche Familie heute. Ergebnisse einer Umfrage, Bonn, 2000.

98 Nirgendwo bestitigt sich die Individualisierungsthese von Ulrich Beck (Risikogesellschaft
1986) so deutlich wie in der Kleinfamilie. Vgl. dazu die Ausfithrungen von Ulrich Beck,
Elisabeth Beck-Germsheim: Das ganz normale Chaos der Liebe, Frankfurt a. M., 1990.

99 Dieser Gedanke ist gar nicht so neu wie er erscheinen mag. Schon Zinzendorf hat erkannt,
dass Eltern nicht sich selbst {iberlassen werden sollten und darum fiihrte er , Kindereltern®
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hierin avantgardistisch tatig sein.'” Wir brauchen neue Zugangswege zu der Fa-
milie. Familienbildung darf nicht einer institutionellen staatlichen Professionali-
sierung iiberlassen werden.

3.3 Herausforderung Erziehung

_Familie ist die wichtigste Erziechungsinstanz und Eltern stellen die wichtigste
Ressource fiir die kindliche Entwicklung® dar.'®! Fiir das Aufwachsen eines Kin-
des ist eine engvertraute Bindung zu den Eltern entscheidend. Es fehlt nicht an
padagogischen Erkenntnissen, was ein Kind braucht, um sich gesund zu entwi-
ckeln: Geborgenheit, emotionale Sicherheit, Zuwendung, Liebe, klare Regeln,
soziale Kompetenz, gesunde Erihrung, viel Bewegung und anderes mehr. Aber
wer hilft Eltern, dass die Familie so lebt, damit alle diese Erkenntnisse im Erzie-
hungsalltag umgesetzt werden? Mit Siegfried Bauerle zusammen habe ich darum
einen Erziehungsaufruf herausgegeben. Darin zeigen wir auf, wie der Familie
geholfen werden kann. (Siehe dazu den Erziehungsaufruf'®’, abrufbar unter:
www.lza.de/medien) Dazu ist es aber nétig, ein Netzwerk von unterschiedlichen
MaBnahmen zu ergreifen. Familie ist ein Bildungsort, der viel zu wenig wahrge-
nommen wird und auch in der Gemeinde kaum Unterstiitzung findet. Der Bil-
dungsbericht 2012 hat deutlich gemacht, dass die Familie fiir die Bildung der
Kinder von entscheidender Bedeutung ist. Das %ilt fiir die frithe Kindheit wie
auch fiir das gesamte Kindheits- und Jugendalter.'® Natiirlich ist die Familie ein
widerspriichlicher Bildungsort, weil nicht jede Familie in der Lage ist, das ,.Wol-
len* in ein , Koénnen* umzusetzen. Eben weil es so ist, brauchen Eltern (ob als
Ehepaar oder Alleinerziehende) Beistand und Hilfe.'™ Die Vernachliissigung des

ein. Vgl. Wilhelm Faix, Familie im geselischaftlichen Wandel. Der Beitrag des Pietismus,
GieBen, 1997, 40-62; Wilhelm Faix, Zinzendorf. ~ Glaube und Identitit eines Querden-
kers, Marburg, 2012, 145.

100 Warum die Gemeinde Jesu auf diesem Gebiet geradezu blind ist, ist kaum verstdndlich und
kann nur damit erklart werden, dass man an die Wirklichkeit vorbei lebt.

101 7. Familienbericht 2006, 33.

102 Wilhelm Faix, Siegfried Béverle: Christen, kiimmert euch mehr um Familie und Erzie-
hung! Ein Erziehungsaufruf an die christlichen Gemeinden, Werke, Institutionen und theo-
logischen Ausbildungsstitten, Eppingen, 2012, 2. iiberarb. Aufl. 2013. Der Erziehungsauf-
ruf kann tiber das Lebenszentrum Adelshofen, WattbergstraBe 13, 75031 Eppingen, kosten-
los bezogen oder unter www.lza.de/medien abgerufen werden. Eine etwas verkiirzte Fas-
sung ist auch in Glaube und Erziehung, 64. Jg., 6/2012, 4-7 erschienen.

103 Bildung in Deutschland 2012, 48ff.,

104 ,Die Bedeutung sehr frith einsetzender Hilfen fiir Eltern mit sehr kleinen Kindern ist in-
zwischen unumstritten und wissenschaftlich gut belegt. Je frither Hilfen beginnen, desto
wirksamer sind sie. Schon in der frithen Kindheit werden wichtige Weichen fiir die kindli-
che Personlichkeitsentwicklung gelegt. Dabei wird dem Aufbau einer tragfihigen Eltern-
Kind-Beziehung eine besondere Bedeutung zugewiesen. Eine sichere Bindung zu einer o-
der mehreren Bezugspersonen gilt als ein erstrangiger Schutzfaktor fiir ein gesundes Auf-
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Erziehungs- und Bildungsauftrags der Gemeinde ist mit ein Grund dafiir, dass
der christliche Glaube gesellschaftlich kaum noch wahrgenommen wird. Die Vi-
ter des Pietismus dachten noch anders. August Hermann Francke wollt mit der
Erziehung die damalige Welt verdndern.”® Heute ziehen sich viele christliche
Familien ins Schneckenhaus zuriick, um ihren Glauben abgeschirmt von der
»Welt* zu leben, oder sie gehen vollstiandig im ,,Zeitgeist** auf. Das Fehlen einer
christlichen Pddagogik wird hier besonders spiirbar. Es ist darum notwendig, eine
auf unsere Zeit abgestimmte christliche Padagogik zu entwickeln.'%

3.4 Bildung durch Bindung

Die Ergebnisse der Bindungs-, Resilienz- und Gehirnforschung sind so eindeutig,
dass sie nicht unterschlagen werden diirfen und zum Allgemeingut der Gemein-
deglieder gehdren sollten. Die Ergebnisse kénnen hier nicht weiterdiskutiert
werden, da dies den Rahmen sprengen wiirde, aber so viel mochte ich festhalten:
Die Qualitdt der Mutter(Eltern)-Kind-Beziehung ist entscheidend fiir die Ent-
wicklung des Kindes. ,Je feinfiihliger und gefestigter diese Mutter-Kind-
Interaktion ist, desto geringer scheint das Risiko, dass das Kind spiter Verhal-
tensprobleme zeigt.“'"” Mit der Qualitéit der Mutter(Eltern)-Kind-Interaktion in
der Familie entscheidet sich auch die Betreuungsqualitit in auBerfamilidren Insti-
tutionen. Neuere Befunde der Gehirnforschung bestétigen, das die frithkindliche
Entwicklung sich besonders stark und nachhaltig (positiv wie negativ) auf das
Lernverhalten und die soziale Kompetenz auswirken. Frithe Beziehungserfah-
rungen sind ,,verantwortlich fiir die Verarbeitung sozial-emotionaler Informatio-
nen und die Emotionsregulation“.'® Es gilt darum, besonders in den ersten drei
Lebensjahren darauf zu achten, dass es zu einer sicheren Bindung zwischen Mut-
ter (Eltern) und Kind kommt.'” Die Forderung nach besserer , friihkindlicher
Bildung" ist durchaus berechtigt, wird aber in der Offentlichkeit weithin einseitig
und missverstindlich dargestellt. Wir haben gesehen, dass Bildung ganzheitlich
verstanden werden muss und nicht nur Wissensvermittlung ist. Fiir eine gesunde

wachsen von Kindern.” Bérbel Derksen: Projekt WiEge. Wie Elternschaft gelingt. Gesund
aufwachsen in Kita, Schule, Familie und Quartier, BZgA, Band 41, Kéln, 2012, 183.

105 Vgl. August Hermann Francke: Der Grofe Aufsatz (1704), hg. von Otto Podczeck, Berlin,
1962.

106 Vgl. Wilhelm Faix: Der Zusammenhang von Theolgoie und Pidagogik aus biblischer
Sicht, in: JETh 23, 2009, 163-196; ders.. Die Bedeutung der Pidagogik fiir die
theologische Ausbildung, in: JETh 7, 1993, 73-97; Wilhelm Faix, Ulrike Palmer:
Erziehung von A-Z, Holzgerlingen, 2008,

107 Urs Fuhrer, Erziehungskompetenz, Bern, 2007, 101,

108 Tanja Jungmann, Christina Reichenbach: Bindungstheorie und pidagogisches Handeln,
Dortmund, 2009, 49.

109 Vgl. Anne-Ev Ustorf: Allererste Liebe. Wie Babys Ghick und Gesundheit lernen, Stuttgart,
2012.
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Personlichkeitsentwicklung bedarf es vor allem der Kompetenzaneignungen.
Kompetenzen, so lehrt uns die Gehirnforschung'"’ kénnen nicht unterrichtet,
sondern miissen durch Erfahrung erworben werden. Damit diese gelernt werden,
bedarf es eines sozialen Umfeldes, in dem die verschiedenen Kompetenzen durch
das Zusammenleben mit dem Kind erworben werden. Das bezieht sich aber nicht
nur auf die ersten drei Lebensjahre, sondern auf die ganze Kindheit bis zur Pu-
bertit. Damit das geschieht, brauchen Eltern Unterstiitzung und Beratung, da es
in der Eltern-Kind-Beziehung keinen Automatismus gibt. Dies gilt sowohl fiir
Eltern, die ihr Kind zu Hause behalten, wie fiir Eltern, die ihr Kind in die Betreu-
ung geben. Armin Krenz und Ferdinand Klein bringen die Frage der friihkindli-
chen Bildung auf den Punkt, wenn sie zum Ergebnis kommen, dass ein Kind fes-
te Bezugspersonen und zuverlissige Bindungserfahrungen braucht. Eine sichere
Bindung ist darum die Voraussetzung fiir das Gelingen der kindlichen Bildungs-
prozesse und Personlichkeitsentwicklung.''! Aus der Sicht des Hirnforschers Ge-
rald Hiither hort sich das so an: ,Damit es Kindern gelingt, sich im heutigem
Wirrwarr von Anforderungen, Angeboten und Erwartungen zurechtzufinden,
brauchen sie Orientierungshilfen, also duBere Vorbilder und innere Leitbilder, die
ihnen Halt bieten und an denen sie ihre Entscheidungen ausrichten ... Die Rah-
menbedingungen, unter denen Kinder in unserer Gesellschaft hineinwachsen,
sind so zu verindern, dass sie sich stirker als bisher emotional geborgen, er-
wiinscht und angenommen, aber auch ermutigt, herausgefordert und angeregt
fithlen. Die entscheidende Frage richtet sich also an uns alle: Sind wir die, bei
denen man lieben, streiten, arbeiten, genieBen, denken, fiihlen, singen und Ver-
trauen zu sich und zu einer lebenswerten Zukunft lernen kann?*'"2

3.5 Identitdt finden

Wie wir gesehen haben, ist die Frage nach der Identititsfindung in einer offenen
Gesellschaft nicht so leicht zu beantworten. Es scheint so, als gehort die Patch-
workidentitiit (Bastelidentitit) inzwischen zum allgemeinen Identitdtsversténdnis.
Auf die Frage: Wer bin ich? kann es verschiedene Antworten geben, die ein un-
terschiedliches Identititsempfinden wiedergeben konnen. Ich bin ein Mann (Ge-
schlechteridentitiit), Geschiftsmann (Berufsidentitiit), Mitarbeiter in der Gemein-
de (soziale Identitit), Ehemann und Vater (Rollenidentitit). Aber wer bin ich
wirklich? Das Gleiche gilt fiir die Frau. Muttersein''® und Vatersein ist keine
Selbstverstindlichkeit mehr, besonders dann, wehn die Frau keine Mutterfigur

110 Vgl. Gerald Hiither, Verschaltungen im Gestriipp: kindliche Himentwicklung, Friihkindli-
che Bildung, APuZ, 62. Jg., 22-24/2012, 15-19.

111 Bildung durch Bindung. Friihpddagogik: inklusiv und beziehungsorientiert, Gottingen,
2012.

112 Verschaltungen im Gestriipp, 19.

113 Nach der NUBBEK-Studie (2012) sind es vor allem Miitter, die sich mit der Mutterrolle
schwer tun, die auBerfamiliire Betreuung in Anspruch nehmen.
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und der Mann keine Vaterfigur erlebt haben, an der sie ihre Mutter- und Vateri-
dentitdt ausrichten konnten. Beides muss oft mithsam gelernt werden. Frauen wie
Manner stehen in einem stindigen Rollenkonflikt.'"* Aber wer hilft Miittern und
Vitern, ihre Mutter- und Vateridentitit zu finden? In christlichen Kreisen wird
sie einfach vorausgesetzt, als wire dies das Selbstverstindlichste. So ist es jedoch
nicht.'”® Darum gehért es wesentlich zum Gemeindeauftrag dazu, Frauen und
Minner zu begleiten und ihnen zu helfen, ihr Mutter- und Vatersein anzunehmen
oder zu erwerben. Das ist aber kein Erkenntnisakt, sondern ein Lebensakt. Es
bedarf einerseits der Erfahrung, die aus der Begegnung mit anderen Miittern und
Vitern hervorgeht, und andererseits der Unterweisung, dass alle Mutter- und Va-
terschaft ihren Ursprung in Gott hat. (Eph 4,15) Besondere Bedeutung gewinnt
an dieser Stelle der Text aus Eph 4,14-17. Die Formulierung ,.in Christus® ist ein
entscheidender Hinweis fiir die Identitétsfindung aus dem Glauben. Die eigene
Identitéit in Jesus zu begriinden, kann nur durch vielseitige Glaubenserfahrungen
gebildet werden. Biblische Textstellen wie die genannte Epheserstelle miissen
darum konkret auf das Mutter- und Vatersein angewandt werden. Besondere An-
lasse wie Taufen und Segnungen oder gar ganze Segnungsgottesdienste bieten
die Gelegenheit, dass in diesem Rahmen fiir Miitter und Viter gebetet wird und
sie sich segnen lassen kénnen.

3.6 Vereinbarkeit von Familie und Erwerbstditigkeit

Die klassische Aufteilung von Arbeit und Familie war, dass der Mann das Geld
verdient und die Frau sich um das Wohl der Familie kiimmert. Durch die veréin-
derte Arbeitswelt ist diese Aufteilung nur noch bedingt méglich. Einmal, weil der
Verdienst des Mannes nicht mehr austeicht und zum andern, weil die Frau ihre
Lebenserfiillung nicht ausschlieBlich in der ,,Kleinfamilie* finden kann. Wahrend
sich gesellschaftlich das ,Gleichzeitigkeitsmodell®, also Familie und Beruf
gleichzeitig zu leben, immer mehr durchsetzt, hat die evangelikale Christenheit
darauf noch keine brauchbare Antwort gefunden. Verfolgt man die Entwick-
lung''® der letzten Jahrzehnte, kann man feststellen, dass das Zwei-Phasen-
Modell: Erwerbstétigkeit bis zur Geburt des ersten Kindes, dann endgiiltige Auf-
gabe der Erwerbstatigkeit, seit den 70er Jahren des letzten Jahrhunderts immer
mehr dem Drei-Phasen-Modell: Erwerbstitigkeit, lingere Kinderphase, Wieder-
einstieg in das Erwerbsleben, weicht. Momentan wird das Sequenzmodell vertre-
ten: Erwerbsarbeit, Mutterschutz bei vollem Lohn- und Gehaltsausgleich, Eltern-

114 Vgl. Hans-Ulrich Wittchen: ,, Warum sollte die Psyche gesiinder sein als der Rest des Kér-
pers?®, Psychologie Heute, 40. Jg., 1/2013, 72.

115 In einem Bericht zum Balanceakt zwischen Kindern und Beruf macht eine Mutter folgende
Feststellung: ,,Auch ich lerne noch, meine Identitit zu finden®. JOYCE, 1/2013, 33.

116 Zur gesellschaftlichen Entwicklung des Verhiliisses von Familie und Beruf: Wilhelm
Faix, Familie der Zukunft. Trend in der Familienentwicklung: Vom Zwei-Phasenmodell
zum Gleichzeitigkeitsmodell, in: Glaube und Erziehung, 52. Jg., 4/2000, 10-12.
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urlaub bzw. Karenz, Erwerbstitigkeit.!'’ Das Sequenzmodell ist eine Abwand-

lung des Zwei-Phasen Modells. In der Praxis wird aber immer mehr das Gleich-
zeitigkeitsmodell gelebt. Das Gleichzeitigkeitsmodell ist ohne Fremdbetreuung
der Kinder nicht mdglich. Sind wir aber der Uberzeugung, dass eine Fremdbe-
treuung erst ab dem dritten Lebensjahr sinnvoll ist, dann muss nach Wegen ge-
sucht werden, wie Eltern geholfen werden kann, wenigsten in den ersten drei
Jahren das Gleichzeitigkeitsmodell zu vermeiden. Dieser Handhabung steht die
Wirtschaft ablehnend gegeniiber und erschwert so den Eltern, einen Weg zu fin-
den, der fiir das Kind das Beste und fiir sie praktikabel ist. Von Seiten der Wirt-
schaft wird eine Verkiirzung der Elternzeit (dem Betreuungsgeld steht sie grund-
sitzlich ablehnend gegeniiber) gefordert, damit die Frau oder der Mann so
schnell wie mdglich wieder in den Arbeitsprozess ein%egliedert werden kann. Sie
fordert darum eine bessere Betreuungsinfrastruktur.'® Kinder brauchen die El-
tern aber nicht nur in den ersten drei Jahren, sondern bis zur Pubertit. Darum
braucht es umfassendere Uberlegungen wie Familien in ihrer unterschiedlichen
Situation geholfen werden und ihr Familienleben optimal gestalten kann."" Kin-
der diirfen nicht nur als Kostenfaktor'*® gesehen werden, was leider immer mehr
geschieht, und das auch von christlicher Seite. Aber gerade aus christlicher Sicht
muss dem widersprochen werden, denn die Kosten gehdren nicht zum bestim-
menden Faktor fiir das Gelingen einer Familie.

3.7 Kinderbetreuung

Die Kinderbetreuung wird zu einer der groften Herausforderung in einer ent-
grenzten Gesellschaft. ,Berufliche Mobilitit und unregelméBige Arbeitszeiten

117 So auch Hartmut Steeb: Gibt es eine wirksame Familienpolitik?, WIR, 1/2013, 26/27.

118 Vgl IW-Studie: Beschiftigungsperspektiven von Frauen, 2013. Eine Studie, die von der
Bundesregierung in Aufirag gegeben wurde und von der Zeitschrift Der Spiegel (6/2013,
22-29) unter dem Titel ,Der 200-Milliarden-Irrtum® vorveroffentlicht und kommentiert
wurde, geht ausschlieBlich vom einer Kosten-Nutzen-Analyse der Familienforderungen
aus, Die Familienforderung wird ausschlieBlich unter dem Aspekt gesehen, welchen wirt-
schaftlichen Nutzen der Staat und die Wirtschaft davon haben. Den groften Nutzen hat der
Staat, wenn die Frau sofort nach der Geburt des Kindes wieder erwerbstiitig wird und dem
Staat Steuereinnahmen bringt. Dies ist aber nur iiber eine Fremdbetreuung des Kindes
méglich. Darum fordern die Wissenschaftlicher einen konsequenten Krippenausbau und
ein Abbau der Familienforderung. In einer E-Mail-Korrespondenz mit dem Biiro von Ar-
beitgeberprisident Hundt (April 2012) wurde mir diese Haltung bestitigt.

119 Wie unterschiedlich solche Arbeitszeitmodelle auch bei christlichen Familien aussehen
kénnen, kann man in den sechs Berichten von Frauen in der Zeitschrift JOYCE nachlesen:
1/2013, 30-42.

120 Vgl. Unternehmen Familie, hg. von der Robert Bosch Stiftung, Stuttgart 2006. In dieser
Studie wird die Familie von ganz unterschiedlichen Gesichtspunkten beleuchten, aber im-
mer wird der Kostenfaktor hervorgehoben.
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filhren héufig zu enormen Belastungen in der Familie.“!*! Die Familienzeiten
werden immer kiirzer oder finden kaum noch statt. Sind beide Eltern berufstitig,
wird es noch schwieriger, Familienzeit zu finden. Viele Familien kommen mit
dieser Belastung schwer zurecht. Die fehlende Zeit geht zu Lasten der Kinder.
Eltern brauchen darum vermehrt Beratung, wie damit umzugehen ist. Dabei muss
die einzelne Familiensituation bedacht werden. Hier gibt es keine Pauschalldsun-
gen. Der Umgang mit solchen Stresszeiten fillt geschlechtsspezifisch unter-
schiedlich aus. Die Frage ist: Wie konnen, trotz des engen Zeitfensters, die Fami-
lien Zeit fiireinander und miteinander finden. Was die Kinderbetreuung angeht,
bedarf es eines sehr diffizilen Zeitmanagements. Das gilt sowohl fiir Eltern, die
ihr Kind zu Hause betreuen, als auch fiir Eltern, die ihr Kind in eine Fremdbe-
treuung geben. Wenn es um Kinderbetreuung von Kindern unter drei Jahren geht,
ist eine andere Vorgehensweise als bei Kindern iiber drei Jahren notig. Bei einer
Fremdbetreuvung von Kindern unter drei Jahren sollte sorgfiltig abgewogen wer-
den, welche Betreuungsart moglich ist. Kommen Krippe, Tagesmutter oder
GroBeltern dafiir in Frage? Wenn eine Fremdbetreuung stattfinden soll, ist ein
sorgfaltiger padagogischer Plan unumginglich, damit das Kind keinen psychi-
schen Schaden bekommt. Der gesellschaftspolitische Druck, das Kind moglichst
schnell in eine Krippe zu geben, kann nur dann abgefangen werden, wenn eine
umfassende fachliche Beratung stattfindet. Eltern sind oft nicht geniigend aufge-
klért und folgen darum dem gesellschaftlichen Trend. Ist eine Krippenbetreuung
nicht zu vermeiden, dann ist ein erfolgreiches Zusammenspiel der Eltern, Erzie-
her und Erzieherinnen wichtig.'*? Denn eine Fremdbetreuung unter dem dritten
Lebensjahr enthilt ein Risiko fiir das Kind. Natiirlich muss man die Fremdbe-
trevung auch differenziert betrachten, denn in manchen Féllen ist es auch ein
Vorteil, wenn Kinder eine Krippe besuchen, zum Beispiel, wenn es sich um sozi-
al schwache Familien handelt, die den unterschiedlichen Herausforderungen in
ihrem Alltag der Kindererziehung und Pflege nicht gerecht werden kénnen,'”
Alleinerziehende Miitter haben oft gar keine andere Wahl, als eine Fremdbetreu-
ung in Anspruch zu nehmen. In diesen Fillen ist es von besonderer Bedeutung,
auf die Qualitiit der Institution und der Betreuungspersonen zu achten.'**

3.8 Glauben zu Hause leben

Mit dem gesamtgesellschaftlichen Umbruch ging auch die religidse Tradition
verloren.'” Beten und Kirchgang gehéren nicht mehr zum Alltag jeder Familie.

121 Anna Proske, Die mobile Familie, in: DJI Impulse, 2/2012, 24.

122 Vgl. Regine Schnell, Bildung als Zusammenspiel, in: DJI Impulse, 2/2012, 27-29.

123 Vgl. Felix Berth: Fiir eine kluge Gleichbehandlung und Sabina Pauen: Wie lernen Klein-
kinder?, in: Friihkindliche Bildung, 3-14.

124 Nach der NUBBEK-Studie (2012) ist die padagogische Qualitit der Tageseinrichtungen
unbefriedigend.

125 Vgl. Jutta Ecarius, Nils Kobel, Karin Wahl, 2011, 441f.
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Der Glaube ist Privatsache geworden und wird somit nicht mehr iiber das alltig-
liche Leben vermittelt. Der theologische Ansatz fiir ein christliches Leben ist die
personliche Entscheidung fiir Christus. Mit dieser individualisierten Sicht des
Glaubens geht immer mehr die Glaubenserziehung verloren. Die Glaubensver-
mittlung wird Aufgabe der Gemeinde, dort sollen die Kinder zur Entscheidung
fiir Jesus gefiihrt werden. Mit der persénlichen Glaubensentscheidung sind, so
die giingige Vorstellung, alle Voraussetzungen gegeben, um als Christ zu leben.
Wie der Glaube aber dann gelebt wird, ist dem Einzelnen iiberlassen, ob Kind
oder Erwachender. Die Gefahr, dass der personlich individualisierte Glaube zum
moralischen Anspruch wird, ist damit groB. ,,Wenn Du Christ bist, dann musst
Du auch ...* Nur langsam fangen Eltern und auch Gemeinden an zu begreifen,
dass wir hier am Ende eine Fehlentwicklung stehen, die mit daran Schuld ist,
dass das Glaubensleben in den Familien abgenommen hat'?® und auch Kinder aus
gliubigen Elternhiusern dem Glauben entfremdet sind. Das ist auch nicht ver-
wunderlich, wenn der Glaube zu Haus kaum gelebt und vorgelebt wird. Es gehort
darum zu den groBen Aufgaben der Gemeinde, Eltern zu inspirieren und zu un-
terstiitzen, ihren Glauben mit den Kindern ganz praktisch im Familienalltag zu
leben. Kinder konnen im Elternhaus ganz natiirlich in den Glauben hineinwach-
sen und zum Glauben finden, wenn Eltern mit den Kindern von Geburt an ihren
Glauben transparent leben und teilen. Hier ist ein Umdenken im Gemeindealltag
erforderlich. Die ersten zaghaften Impulse hierfiir gibt es bereits mit der Willow
Creek Vision ,,Orange leben*“'*” und der Initiative des EC ,,Glaube@Farm'lie“.”‘8

3.9 Generationenbeziehung fordern

Es ist unbestritten, dass die Kleinfamilie vor besonderen Herausforderungen
steht. Das Nebeneinander der verschiedenen Lebensformen (Familie, Ehepaare,
Single, Alleinstehende etc.) hat keine biblische Grundlage und ist eine Erschei-
nung einer individualisierten und pluralisierten Gesellschaft. Im sékularen Be-
reich sucht man bereits nach Wegen, dem zunehmenden Nebeneinander entge-
genzuwirken. Es werden Wege gesucht, wie die unterschiedlichen Interessen und
Lebensbedingungen der verschiedenen Geneartionen zueinander finden und wie
sie fiireinander Verantwortung ibernehmen kénnen.'” Wir miissen wieder lernen

126 Vgl. Wilhelm Faix: Die christliche Familie heute. Ergebnisse einer Umfrage unter evange-
likalen Familien iiber ihr Glaubens- und Familienleben und ihre Erziehungspraxis, Bonn,
2000.

127 Vgl. Reggie Joiner: Lebe Orange! Gemeinde und Familie — gemeinsam stark, Asslar, 2012;
Reggie Joiner, Carey Nieuwhof: Gemeinsam Kinder stark machen. Wie Freunde, Familie
und Gemeinde Sie in der Erziehung unterstiitzen konnen, Asslar, 2012.

128 Carola L'hoest, Daniel Sowa; Silke Herdecker, Thomas Kretzschmar: Glaube@Familie.
Familie gestaltet Glaube — Glaube gestaltet Familie, Kassel, 2012.

129 In der ,Generali Altersstudie 2013“ (Frankfurt: Fischer 2013) werden 65- bis 85-jéhrige
vom Institut fiir Demoskopie Allensbach iiber ihre Lebenszufriedenheit und Lebenswelt be-
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zusammenzuleben. Als 1994 das ,Jahr der Familie“ ausgerufen wurde und die
Bundesregierung die sogenannten Generationenhéuser anregte und diese finanzi-
ell stark forderte, reagierten Christen und christliche Gemeinden kaum darauf.
Die Notwendigkeit des Zusammenriickens der Generationen wurde nicht erkannt.
Im Fokus stand nach wie vor die Ansicht, dass jede Generation ihren Weg im
Leben und Glauben findet. Inzwischen hat sich das geéndert. Nicht nur im siku-
laren Raum sucht man nach Wegen wie die Generationen wieder zusammenfin-
den konnen, auch christliche Gemeinden und Werke fangen sich an zu fragen, ob
die getrennten Lebensbereiche den biblischen Vorgaben entsprechen. Die christ-
liche Gemeinde ist bestimmt von den verschiedenen Altersgruppen. Von der
Miitter-Kind-Gruppe tiber die Kindergruppen, Jugendgruppen, jungen Erwachse-
nen, Hauskreisen (oft auch in Altersgruppen aufgeteilt) bis hin zu den 55-Plus-
Gruppen. So glaubt man, jedem Alter gerecht zu werden, da jedes Alter andere
Interessen, Lebensgewohnheiten und Anspriiche hat. Das stimmt, aber die Folge
ist, dass die verschiedenen Altersgruppen immer weniger miteinander zu tun ha-
ben. Wir miissen umdenken lernen (Rém 12,2), den christlichen Individualisie-
rungstrend durchbrechen und nach Wegen suchen, um das Miteinander zu for-
dern. Wer das Miteinander der Generationen anstrebt, muss Begegnungen schaf-
fen, dass es wieder moglich wird, miteinander zu sprechen, aufeinander zu héren
und zu lernen, sich gegenseitig in aller Verschiedenheit anzunehmen. (Rém 15,7)
Dieses offene Miteinander hat im Alten Testament seine Grundlage im vierten
Gebot (Ex 20,12) und im Neuen Testament im Leib-Glied-Verstindnis. Das vier-
te Gebot ist ein Generationengebot. Fiir Philipp Jakob Spener war es zum Bei-
spiel selbstversténdlich, dass die gelebte Gemeinschaft nicht nur die Eltern mit
ihren Kindern umfasste, sondern auch die GroBeltern, Stief- und Schwiegerel-
tern, Vormiinder, Herrn, Frauen, Meister, Lehrer, Prediger und andere Personen.
Damit stehen wir vor der Frage: Welches Generationenverstiindnis haben wir als
Christen heute? Das biblische Generationenverstindnis bezieht sich nicht nur auf
die Kleinfamilie, sondern auf das Zusammenleben aller. Zum Haus im Neuen
Testament'* gehéren alle Menschen, die im Haus lebten und darum auch firei-
nander Verantwortung trugen. (Eph 5,21-6,9; Kol 3,18-4,1) Paulus spricht das
deutlich an, wenn er schreibt: ,,Denkt nicht an euren eigenen Vorteil, sondern an
den der anderen, jeder und jede von euch®. (Phil 2,4) Paulus spricht von der Auf-
gabe einer gemeinsamen Lebensgestaltung. (Kol 2,6; 1Thess 2,12; 4,1-2) Nur
wenn Eltern, GroReltern, Singles, Hauptamtliche, Gemeindeleiter, Alteste, Mit-
arbeiter etc. ihren Glauben offen und echt leben und bereit sind, ihr Leben mitei-

fragt. Es fillt auf, dass bei allen unterschiedlichen Lebenseinstellungen die Bedeutung der
Familie immer wieder betont wird. Nach den Angaben des Statistisches Bundesamt von
2012 werden 70 Prozent der betreuungsbediirftigen alten Menschen von der Familie ge-
pflegt und mehr als 50 Prozent nehmen keine Hilfe einer Sozialstation in Anspruch.

130 Vgl. Wilhelm Faix: Familie heute-Zwischen Anspruch und Wirklichkeit, in: JETh 9, 1995,
129-134,
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nander zu teilen und voneinander zu lernen, wird der Glaube des Einzelnen und
der Gemeinde zur Orientierung. (Phil 2,15) Wir brauchen ein neues Generatio-
nenverstindnis. Nicht die einzelnen Alternsgruppen stehen im Mittelpunkt des
biblischen Denkens, sondemn das Zusammenleben aller. Ein Umdenken betrifft
die Familie, die Singles und die alteren Menschen. Wir sollten lernen, die Bibel
vom Miteinander der Generation zu lesen und nicht nur Ichbezogen. Wir miissen
lernen, uns gegenseitig wahrzunehmen mit unseren Fehlern und Gaben, Bediirf-
nissen und Sehnsiichten, Angsten und Gewohnheiten, um zu lernen, wie wir uns
gegenseitig beistehen, helfen, korrigieren und fordern kénnen. Altere Menschen
kénnen Grofeltern fiir Kinder sein, die keine Grofeltern haben. Singles konnen
Onkel und Tante werden. Familien kénnen sich zusammenzuschlieBen, um sich
gegenseitig zu erginzen. Altere Ehepaare oder Singles kénnen sich bereit erkla-
ren, Alleinerziehende in ihren Fragen und Herausforderungen beizustehen. Kin-
der und Jugendliche konnen alleinstehende dltere Menschen besuchen. Wir miis-
sen wieder lernen, fiireinander Verantwortung zu iibernehmen. Das ist ein Got-
tesdienst, der Gott gefillt. (Rém 12,1) Jakobus bringt es auf den Punkt, wenn er
schreibt: ,,Seid aber Téter des Wortes und nicht Horer allein“. (Jak 1,22)

Fazit

Die Gemeinde Jesu, die die Familie als Schopfungsordnung Gottes sieht, kann
sich nicht linger der Tatsache verschlieBen, dass wir eine neue Sicht fiir die Fa-
milie brauchen, die als Generationenfamilie gesehen werden muss. Der Theolo-
gie kommt die Aufgabe zu, die biblisch-theologischen Voraussetzungen dafiir zu
erarbeiten und eine Gemeindepadagogik zu entwickeln, die den Herausforderun-
gen der heutigen Gesellschaft gerecht wird. Die Gemeinde muss erkennen, dass
die Familie in den verschiedenen genannten Bereichen Unterstiitzung und Bei-
stand benotigt. Sie kann sich dieser Tatsache nicht langer verschlieBen. Es reicht
nicht aus, wenn man glaubt, mit Eheseminaren (so wertvoll sie sind!) diese Lii-
cke schlieBen zu konnen. Die Meinung, dass auch das Familienleben in Ordnung
ist, wenn die Ehe funktioniert, ist nicht haltbar,"”' da in einer komplexen Le-
benswelt eindimensionale Losungen nicht greifen. Eine ,heile* Ehe ist eine gute
Voraussetzung fiir das Gelingen des Familienlebens, aber nicht die Losung. Die
meisten Eheprobleme entstehen durch ungeloste Erziehungsfragen und den ver-
schiedenen Stressfaktoren, die der Alltag mit sich bringt. Wenn diese gelost wer-
den, 16sen sich mit ihnen oft auch die Eheprobleme. Ein weiteres Missversténd-
nis besteht darin, dass man in christlichen Kreisen weithin glaubt, dass die Fami-
lienwelt in Ordnung ist, wenn die Frau nicht arbeiten geht. Diese Annahme trifft

131 Diese Meinung hére ich immer wieder in Gesprichen, wenn ich auf die Familie zu spre-
chen komme. ,,Wir beschriinken uns auf die Ehe. Wenn die nach Gottes Willen und Wort
lebt, dann funktioniert auch alles andere.”
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noch nicht einmal auf die gebildete christliche Mittel- und Oberschicht zu, ge-
schweige denn fiir die soziale Unterschicht. Ein drittes Argument ist die Forde-
rung nach mehr Geld fiir die Familie, damit die Frau nicht arbeiten gehen
braucht. So richtig es ist, das die wirtschaftliche Lage in unserer Gesellschaft ein
entscheidender Faktor fiir Wohlstand und Bildung ist, so unzutreffend ist es aus
biblischer Sicht. Wer die oben genannten Ausfithrungen missachtet, wird auch
mit Geld nicht das erreichen, was eine Familie braucht.

Unsere Gesellschaft steht an einem Wendepunkt, was die Lebenswelt Familie
angeht. Als christliche Gemeinde miissen wir uns fragen: Wo stehen wir? Was
wollen wir? Wie konnen wir das, was uns mit der Familie von Gott aufgetragen
ist, auch umsetzten? Oder iiberlassen wir all die angesprochen Herausforderun-
gen, die es fiir jede Familie zu bewiltigen gibt, den staatlichen Institutionen und
Bildungseinrichtungen?

Wilhelm Faix
Individualised Families — Families with Good Prospects? A way of life lives
through a change

Along with social changes, understanding family life has shifted, too. This pro-
cess is reflected in a multitude of lifestyles, in the decoupling of marriage and
parenthood, compatibility of family and career, a shift of the children's role to-
wards becoming the autonomous agent of their socialisation within an altered
generational fabric. The Christian church is asked to react on these changes and
to cope with the corresponding challenges. — Which are the challenges? Living as
a family must be learned in a detraditionalised society. Parents are in need of
support in educational matters and in embracing parenthood. Compatibility of
family and work is to be achieved in such a way that children do not suffer harm.
New ways must be discovered for the generations to live and cooperate with each
other. As a Christian church we have to ask how we can fulfill God's commission
to design family life according to his will in our contemporary society.
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1. Einfithrungen, exegetische Methode, Hilfsmittel

Gregor Heidbrink: Hellmuth Frey als Ausleger des Alten Testaments. Zur Trag-
fahigkeit seines Ansatzes Pneumatischer Exegese, Systematisch-theologische
Monografien 25, GieBen: Brunnen-Verlag 2011, Pb., 479 8., € 40,—

Das vorliegende Buch ist die kaum gekiirzte Fassung der gleichnamigen Disser-
tation (Dr. phil.), die 2010 von der TU Dortmund angenommen wurde. Seit 2009
ist Gregor Heidbrink als Pfarrer in Altenbergen und Finsterbergen, Thiiringen,
titig.

Wer heute den Namen Hellmuth Frey im Zusammenhang mit alttestamentli-
cher Forschung liest, denkt entweder an gar nichts, denn er taucht in den ein-
schldgigen Werken nicht mehr auf. Oder er denkt an die so genannte Pneumati-
sche Exegese, eine Debatte, die grob gesagt zwischen 1920 und 1970 gefiihrt
wurde, und assoziiert damit (irrtiimlich) so etwas wie eine geistliche Form der
Allegorese. Wem der Umkreis studienbegleitender Arbeit wie z. B. der Arbeits-
kreis geistliche Orientierungshilfe vertraut ist, denkt an die studienbegleitenden
Hauser, die Marburger Theologiestudententagung und die Pura-Freizeiten. Eine
kleiner werdende Anzahl von Zeitzeugen denkt an die Anfinge der Bekenntnis-
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bewegung in den 1960er Jahren und Leser aus katholischem Umfeld werden an
die so genannte geistliche Schriftauslegung erinnert und entdecken iiberraschend
viele Parallelen.

Es ist das Verdienst der vorliegenden Arbeit, dass sie zum einen den Ansatz
Pneumatischer Exegese wieder ans Licht holt, vom Staub vieler Missverstindnis-
se reinigt, ihn ernsthaft auf seine Tragfahigkeit befragt und damit die unerléssli-
che Frage nach dem Heiligen Geist in der Auslegung der Heiligen Schrift stellt.

Das Buch ist iibersichtlich in drei Teile mit insgesamt elf Kapiteln gegliedert.
Zunichst wird ein Forschungsiiberblick geboten, Kap. 1 (1-13), darauf folgt als
erster Hauptteil das Leben und Werk Hellmuth Freys, unterteilt in eine Biografie,
Kap. 2 (14-61), und eine Werkbiografie, Kap. 3 (62-134). Der zweite Hauptteil
befasst sich mit Hellmuth Frey als Alttestamentler und dem Schwerpunkt seiner
Theologie, unterteilt in eine Darstellung der Vorléufer von Freys Pneumatischer
Exegese, Kap. 4 (135-190), einer Darstellung und Diskussion der Schriftausle-
gung Freys, Kap. 5 (191-283), einer Diskussion des Verhiltnisses von Christolo-
gie und Altem Testament, Kap. 6 (284-319), und dem Verhéltnis von Hellmuth
Frey zum Nationalsozialismus, Kap. 7 (320-361). Der dritte Teil bietet die wei-
terfithrende Diskussion. In Kap. 8 (362-419) wird besonders die Frage nach der
Zweistufigkeit der theologischen Erkenntnis gestellt. Kap.9 (420-430) bietet
eine konzentrierte Zusammenfassung der Ergebnisse. Es folgen als Kap. 10
(431-436) Ubersichten tiber Freys Vorlesungen und iiber die Bande der BAT und
als Kap. 11 (437-479) ein ausfithrliches Quellen- und Literaturverzeichnis.

Heidbrink widmet sich dem Thema der Pneumatischen Exegese und greift
damit eine Diskussion der 20er bis 70er Jahre des letzten Jahrhunderts auf: Die
Auslegung des AT hat theologisch zu geschehen und mit der Wirkung des Heili-
gen Geistes zu rechnen. Sie hat aber auch methodisch geordnet zu geschehen.
Pneumatische Exegese — das stellt H. von Anfang an klar — sollte man weder als
Spiritualismus missverstehen, so, als wiirde der Geist an Fragen und Methoden
vorbei mystisch zur Einsicht fithren, noch ist sie methodisch zu verstehen, als
wiire das Wirken des Geistes methodisch fassbar (13). Das Proprium Freys liegt
nach Heidbrinks Ansicht nicht in der Methodenfrage, sondern im Ansatz, den er
wihlt.

Dabei stellt sich die Frage: Hat Frey die Zweistufigkeit Pneumatischer Exege-
se {iberwunden? Wie ist er mit Ergebnissen der historisch-kritischen Forschung
umgegangen? Was kann sein Ansatz dazu beitragen, neu eine Auslegung des AT
zu gewinnen, die mit der Wirklichkeit des Geistes rechnet (4f)?

Im ersten Teil gibt H. eine Ubersicht iiber Freys Leben und Werk. Geboren am
20.12.1901 in Torri/Estland, studierte er 1921-1928 Theologie in Dorpat und
Tiibingen und wurde Pfarrer und Dozent in Dorpat. 1931 hérte er Bibelarbeiten
von Erich Schnepel. Unter seiner Verkiindigung erlebte Frey eine Glaubenser-
neuerung, die Wirklichkeit des Heiligen Geistes in der Auslegung der Bibel aus
dem vom Geist beleuchteten Kreuzesgeschehen her, anstatt beim religidsen Be-
wusstsein des Menschen anzusetzen. Diese in der eigenen Existenz erfahrene
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»pneumatische Wende” wurde dann auch zum Ausgangspunkt einer pneumati-
schen Exegese.

Nach dem Krieg wurde F. ab 1946 Dozent fiir Altes Testament an der wieder
eroffneten Theologischen Schule in Bethel und Seelsorger fiir seelisch Beein-
trichtigte in den Bodelschwinghschen Anstalten. Er erfiillte diese Aufgabe bis
1962. Gestorben am 27.12.1982 in Bethel.

Thema des 2. Teils der Arbeit ist ,,Frey als Alttestamentler und der Schwer-
punkt seiner Theologie®. ,,Als Schicksal lastet {iber unserer gesamten Auslegung,
daf} sie nicht vom anthropologischen Ansatz loskommt, weil sie nicht wagt, sich
auch wissenschaftlich zum Heiligen Geist als zu einer objektiven, wenn auch
nicht verfiigharen Wirklichkeit zu bekennen.“ (217) Frey kritisiert also nicht nur
die eine oder andere Methode, sondern er will im Anschluss an K. Girgensohn
darauf hinweisen, dass der Heilige Geist, der BuBle und Glauben wirkt, durch die
Heilige Schrift selbst ihr rechter Interpret ist. Nur auf diesem Wege kann sie
sachgemil verstanden werden.

»Die rechte Interpretation der Schrift hat ebenso wie der Glaube den Zwei-
frontenkrieg zu fithren: gegen die historisierende Verdinglichung auf der einen
und die dialektisch-existentialistische Verfliichtigung der Heilsgeschichte auf der
anderen Seite. Der rechte Glaube muss demiitig aushalten in der Spannung zwi-
schen dem Ergreifen der ewigen, iibergeschichtlichen Wirklichkeit des Wortes
und dem miihseligen Sich-stellen dem Ansturm der historischen und naturwis-
senschaftlichen Fragestellung und Kritik. So wird er der Apologetik nie entho-
ben.“ (218f)

Eins der spannendsten Kapitel ist Kapitel 6 ,,Altes Testament und Christolo-
gie*. Frey sieht im Alten Testament schon den Christus praesens am Werk: ,Ist
im Geist, der vom Vater und dem Sohne ausgeht, der Urheber der Offenbarung,
die bewegende Kraft der Heilsgeschichte und die Stimme, die im Wort redet,
gefunden, so stehen wir in der ganzen Schrift vor dem Christus prisens® (295).
Frey nimmt darum die Einheit von Wort, Geist und Geschichte in den Blick.

Teil 3: ,Das Problem der Zweistufigkeit der Erkenntnis bleibt als Hinter-
grundproblem jeder exegetischen Arbeit bestehen“ (362). Wissenschaftliche
Exegese als theologische Arbeit kann sich ihr kaum entziehen, weil eine Ausle-
gung, die mit dem Heiligen Geist rechnet, sowohl methodenkritische als auch
methodenbejahende Elemente enthélt.

Gerade in der katholischen Auslegung sind tiberraschende Parallelen zu Freys
Ansatz wahrnehmbar. Auch die Geistliche Schriftauslegung hilt Distanz zur ein-
seitigen historisch-kritischen Forschung und fordert ein Wahrnehmen der geistli-
chen Seite der Schrift. Die Bibeltexte entspringen einer hoheren Wirklichkeit.
Allerdings gehen die Wege in der Einschitzung z. B. des vierfachen Schriftsinns
auseinander. Frey hélt mit Luther daran fest, dass der sensus literalis auch der
sensus spiritualis sei, der auf Christus hin zielt.

8.5 Zentrales Ergebnis: Ein Pladoyer fiir ein Ernstnehmen der Geistwirklich-
keit (4121),
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Zusammenfassend (423-26) nennt Vf. 16 Thesen zur Schriftauslegung Freys,
von denen hier nur einige herausgehoben werden sollen:

» Schriftauslegung geschieht als Dienst der Kirche.

e Schriftauslegung hat die volle Inspiration aller Teile des Kanons in Rechnung zu stellen.

e Gotteswort und Menschenwort in der Schrift sollen analog zum Verhiltnis der gottlichen
und menschlichen Natur Christi (Chalzedon) verstanden werden.

e Weil es um die Brfassung geistlicher Wahrheit geht, konnen rationale Auslegungsmetho-
den allein keine angemessene Schriftauslegung bewirken.

¢ Die Exegese kann sich nicht von der historischen Frage abkoppeln.

o Ausgangspunkt fiir ein geistliches Schriftverstindnis bilden die BuBe und die Hingabe der
forschenden Ratio in den Gehorsam Christi.

e Das Kreuz als Mitte der Heilsgeschichte ist der hermeneutische Schliissel sowohl zur
Schrift als auch zu der hinter ihr liegenden Geschichte.

e Der Ausleger braucht einen Standort in der Heilsgeschichte, Pneumatische Exegese ist
notwendig zirkular.

e Pneumatische Auslegung geschieht unter Gebet, nimmt das Zeugnis der ganzen Schrift in
den Blick, sucht das Gespréch mit der Gemeinde.

Ein lohnendes Buch! Wie gut, dass Freys notorisches Beharren auf einer pneu-
matischen Exegese endlich einem weiteren Leserkreis bekannt gemacht wird und
eine Wiirdigung erfiihrt! Bei Lichte betrachtet ist der Zirkel der pneumatischen
Auslegung groBer als er auf den ersten Blick erscheint.

Heidbrink ist — im Bild gesprochen — der Frage nachgegangen, ob und wie
sich ein Kreis zu dem Quadrat verhilt, in das er gezeichnet ist. Der Kreis ist die
geistliche Schriftauslegung, die mit der Wirklichkeit des Heiligen Geistes rechnet
und die in einer (noch unsichtbaren) Welt verankert ist. Und gleichzeitig bewegt
sich die Schriftauslegung im Quadrat der historischen Welt mit ijhren Methoden.

Wie bei jedem guten Buch bleiben auch hier genug Fragen offen. Frey sieht
beispielsweise in der Heilsgeschichte eine objektive Realitdt, wendet sich aber
deutlich gegen ihre Verobjektivierung (vgl. 210). Fiir ihn bleibt die Moglichkeit
bestehen, dass die historische Forschung heilsgeschichtlich unverzichtbare Er-
eignisse widerlegen konnte, also eine Sachkritik denkbar wire. Frey lebte in ei-
ner heilsgeschichtlichen Geschichtsauffassung und war gleichzeitig offen fiir
Einsichten bzw. Arbeitshypothesen, die heilsgeschichtliche Ereignisse widerle-
gen bzw. widerlegen kénnten.

Ein ganz spannendes Thema, das weiter bearbeitet werden sollte (z. B. an ei-
ner Marburger Tagung?) ist die Beziehung zur geistlichen Schriftauslegung in
der katholischen Kirche.

Manfred Dreyiza



Rezensionen Altes Testament 221

Jan Joosten: Collected Studies on the Septuagint. From Language to Interpreta-
tion and Beyond, FAT 83, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2012, Ln., X + 246 S.,
€89~

Der Band bietet eine Zusammenstellung von 17 Aufsétzen des StraBburger Sep-
tuaginta-Experten, die, von einem bisher unveréffentlichten Artikel abgesehen,
zwischen 1996 und 2008 in Zeitschriften und Sammelbénden erschienen sind.

Die ersten beiden Aufsitze sind unter der Uberschrift ,, Translation Technique*
zusammengefasst. In ,,Elaborate Similes — Hebrew and Greek™ untersucht der
Autor die Wiedergabe dieser Stilfigur (ein durch einen ganzen Satz ausgedriick-
ter Vergleich) in den iibersetzten LXX-Schriften. Die konsistente Art der Wie-
dergabe im Pentateuch unterstiitzt die gingige Annahme, dass dieser vor den an-
deren biblischen Schriften tibersetzt wurde. Der Aufsatz ,,A Septuagintal Transla-
tion Technique in the Minor Prophets* untersucht den Fall, dass ein Ausdruck im
hebrédischen Text wiederholt wird, in der LXX dagegen nicht. Der Autor kommt
zu dem Schluss, dass das Fehlen dieser Wiederholungen oft nicht auf Haplogra-
phie auf der Ebene der Vorlage zuriickzufiithren ist, sondern auf eine bewusst an-
gewandte Ubersetzungstechnik.

Der zweite Teil steht unter der Uberschrift ,, The Translators’ Knowledge of
Hebrew*. Hier beschreibt der (fast gleichnamige) erste Aufsatz den Einfluss des
spiten Hebréisch auf die Ubersetzung. Wihrend in der Regel angenommen wird,
dass die Ubersetzer gelegentlich ein Wort nicht verstanden und deshalb auf das
Hebriisch ihrer Zeit zuriickgriffen, geht der Autor eher von linguistischer Interfe-
renz aus, bei der nachklassisches Hebriisch als Umgangssprache der Ubersetzer
seine Spuren bei der Wiedergabe einzelner Lexeme hinterlassen hat. Unter dem
Titel ,,The Knowledge and Practice of Hebrew in the Hellenistic Period* wird
diese These mit Bezug auf das Hebréische der Qumran-Schriften prizisiert. Ganz
entsprechend, so die Aussage des Artikels ,,On Aramaizing Rendetings in the
Septuagint”, seien die meisten Wiedergaben zu bewerten, die auf dem Aramaéi-
schen basieren, ndmlich nicht als exegetisch motivierte ,,Verlegenheitsiiberset-
zungen®, wie iiblicherweise angenommen wird, sondern als Folge linguistischer
Interferenz zwischen Hebriisch und Araméisch. Wiedergaben, die sich dagegen
weder auf das Aramdische noch auf nachklassisches Hebréisch zuriickfithren las-
sen, konnen auf Lexemen beruhen, die erst im rabbinischen Hebriisch belegt
sind. Es liegt nahe, dass diese Lexeme (und auch grammatische Elemente) bereits
in dem zur Zeit der Ubersetzer gesprochenen Hebriisch existierten (,,Biblical
Hebrew as Mirrored in the Septuagint®). Dass die Kenntnis von Wortbedeutun-
gen im nachbiblischen Hebriisch hilfreich fiir die lexikalische Arbeit und fiir das
Erstellen von Worterbiichern zur Septuaginta ist, zeigt der Aufsatz ,,Source-
Language Oriented Remarks on the Lexicography of the Greek Versions of the
Bible®, der damit eine wichtige Folgerung aus den vier vorhergehenden Beitri-
gen zieht. Der Artikel ,,70m, »Benevolence«, and &ieog, »Pity«“ legt nahe, dass
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die stereotype Wiedergabe von 70n mit £\eog nicht etwa impliziert, dass das grie-
chische Wort die Bedeutung des hebriischen Aquivalents angenommen hat, wie
manchmal behauptet wird, sondern dass das hebrdische Wort in nachbiblischer
Zeit einen Bedeutungswandel erfahren hat. SchlieBlich pladiert der Aufsatz ,,The
Dead Sea Scrolls and the Septuagint in Mutual Illumination® fiir eine stirkere
Wahrmehmung des jeweils anderen Forschungsbereiches.

Der dritte Teil der Sammlung ist mit , Interpretation” iiberschrieben. Die Stu-
die ,,Exegesis in the Septuagint Version of Hosea“ zeigt, dass Unterschiede zwi-
schen dem hebréischen und dem griechischen Text des Hoseabuches meist nicht
auf theologischer Interpretation durch den Ubersetzer beruhen, sondern linguisti-
sche Ursachen haben. Die meist sehr wortliche Wiedergabe ldsst allerdings ein
(implizites) theologisches Anliegen erkennen, ndmlich Vertrauen in den inspi-
rierten hebriischen Text, auch wenn er stellenweise unverstiandlich ist. In dem
Aufsatz ,, The Impact of the Septuagint Pentateuch on the Greek Psalms* vermu-
tet der Autor, dass der Ubersetzer des Psalters einerseits lexikalische Anleihen
bei der Pentateuch-Ubersetzung gemacht, andererseits intertextuelle Beziige, die
schon im Ausgangstext vorhanden waren, bewusst verstéirkt hat, Der nachste Bei-
trag (,,To See God. Conflicting Exegetical Tendencies in the Septuagint®) ver-
sucht zu erkldren, warum der Ausdruck ,,Gott sehen® in den Ubersetzungen so-
wohl inhaltlich abgeschwicht als auch verstirkt werden kann. Schlielich be-
schreibt der Artikel , Divine Omniscience and the Theology of the Septuagint®,
wie Aussagen, die Gottes Allwissenheit in Frage stellen konnten, in den Uberset-
zungen angepasst werden.

Die letzten vier Beitrdge beschiftigen sich mit dem ,Historical Milieu* der
Septuaginta-Ubersetzer. In dem Aufsatz ,Language as Symptom. Linguistic
Clues to the Social Background of the Seventy“ vermutet der Autor den Hinter-
grund der Pentateuch-Ubersetzung im Milieu detr in Agypten ansissigen jiidi-
schen Soldaten. In ,,The Original Language and Historical Milieu of the Book of
Judith® wird die Mehrheitsmeinung, dass es sich beim Buch Judith um eine
Ubersetzung aus dem Hebriischen handelt, in Frage gestellt. Wahrscheinlicher
sei, dass das Buch auf Griechisch mit stilistischen Anleihen von der Septuaginta
verfasst sei. Der Beitrag ,,The Septuagint as a Source of Information on Egyptian
Aramaic in the Hellenistic Period” beschreibt den Einfluss des Aramaischen auf
die Septuaginta und verortet die Ubersetzung in einem zweisprachigen (Grie-
chisch und Aramdisch) soziokulturellen Milieu. Der letzte Aufsatz, ,,Reflections
on the »Interlinear Paradigm« in Septuagintal Studies“, bietet eine kritische
Wiirdigung der von Albert Pietersma vorgetragenen These die Septuaginta-
Ubersetzung sei nicht als eigenstéindiges Werk, sondern als Hilfsmittel zum Ver-
standnis des hebrdischen Textes erstellt worden. Ein vierseitiges Stellenregister
schlieBt den Sammelband ab.

Die Aufsdtze sind ausnahmslos von hoher Qualitit. Es ist vorbildlich, wie der
Autor immer wieder Argumente und Gegenargumente sorgfiltig gegeneinander
abwigt. Hypothesen (wie die vom Ursprung des griechischen Pentateuch im mi-
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litdrischen Milieu) werden sprachlich als solche markiert. Beeindruckend sind
Joostens breite Kenntnisse nicht nur der Septuagintaforschung, sondern auch der
Semitistik.

Als einziger Kritikpunkt ist eine gewisse Redundanz im zweiten Teil der
Sammlung (,,The Translators’ Knowledge of Hebrew) zu nennen. Der fiinfte
Aufsatz in diesem Teil (,,Source-Language Oriented Remarks®) fasst die Ergeb-
nisse der vier vorhergehenden Beitréige pragnant zusammen; die folgenden zwei
Aufsitze sind zwar interessant, bieten jedoch auller zusétzlichem Beispielmateri-
al wenig Neues. Dennoch sind die Ergebnisse vor allem dieses Teils der Samm-
lung bemerkenswert.

Der Rez. hat nur wenige Druckfehler gefunden: tiberfliissige Leerzeichen im
griechischen Schriftsatz (20 [2-mal], 201 [4-mal]), einen fehlerhaften hebrii-
schen Konsonanten (217: mn statt 71'n), iiberfliissige Artikel (51: ,,the the Qumran
texts”, 187: ,the the translators*) und Trennungen (58: ,,un-derstanding®, 109:
»pro-vided*).

Lesern ohne Grundlagenkenntnisse zur Septuaginta ist der Band aufgrund sei-
nes hohen Niveaus nur eingeschrénkt zu empfehlen. Fir alle, die in der Septu-
agintaforschung aktiv sind, bietet die Sammlung eine Fundgrube an Material.

Carsten Ziegert

2. Archiologie, Geschichte Israels, Umwelt

Michael Tilly, Wolfgang Zwickel: Religionsgeschichte Israels. Von der Vorzeit
bis zu den Anfingen des Christentums, Darmstadt: Wissenschaftliche Buchge-
sellschaft, 2011, geb., 220 S., € 24,90

Diese kleine Religionsgeschichte Israels richtet sich an einen ,breiten Leser-
kreis“ mit der Absicht, ,,eine Darstellung der vielféltigen Formen und Funktionen
von Religion in Paldstina vom Neolithikum bis zur Zerstérung des Jerusalemer
Tempels im Jahre 70 n. Chr.* auf aktuellem Forschungsstand zu présentieren (9).

Ein einleitendes Kapitel widmet sich der Frage, was Religion ist. Die Autoren
betonen gleich zweimal, dass Religion nicht vom Himmel fallt (13—14), sondern
,auf den religiésen Ideen* basiert, ,,die in der vorbiblischen Zeit entwickelt wur-
den” (13). Gegen wen oder was ist diese starke Betonung gerichtet? Gegen Fun-
damentalisten? Gegen ein offenbarungstheologisches Schriftverstdndnis?

Kapitel 2 bis 17 sind von Wolfgang Zwickel verfasst. Die Gliederung orien-
tiert sich stirker an chronologischen als an thematischen Gesichtspunkten, es
wird also versucht, thematische Kapitel dort zu platzieren, wo sie chronologisch
am besten hinpassen. So folgt etwa das Kapitel zur Religion der Erzeltern
(Kap. 5) auf das Kapitel zur Religion der Spétbronzezeit (Kap. 4), womit Zwi-
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ckel den historischen Ursprung der Erzvitertraditionen in der Zeit um 1200 her-
um verortet. Sogleich stellt Zwickel freilich klar: Es soll in diesem Kapitel nicht
um die Religion der Erzeltern gehen, sondern um die Frage, ,,inwieweit sich in
den Texten Gen 12-50 — wenngleich in der von Stidtern verschriftlichten Form —
Elemente der nomadischen Religion erhalten haben, die wir sonst im Alten Tes-
tament kaum erfassen konnen® (42).

Jahwe ist Zwickel zufolge nach Israel gekommen, indem sich Jahwe vereh-
rende Schasu-Nomaden in Agypten niederlieBen und Agypten spiter wieder ver-
lieBen. Da Jahwe-haltige Personennamen vor allem im Umfeld Davids belegt
sind, ,,diirfen wir annehmen, dass Jahwe der Schutzgott der Truppe war, die Da-
vid um sich geschart hatte ... . Mit der Ubernahme des K6nigtums machte David
seinen Gott Jahwe zum Gott des Konigshauses und damit zum Gott des von ihm
kontrollierten Volkes* (77).

Aus den Schriften von Kuntilet Ajrud schlieBt Zwickel pauschal, ,dass es
noch keinen Monotheismus gab ... und dass Jahwe eine Goéttin an seiner Seite
hatte* (97). Erst die Deuteronomisten, die man ,,fast als fundamentalistisch cha-
rakterisieren’ kinne, fithrten in neuassyrischer Zeit unter der Maxime ,,Ein Gott
— ein Glaube — ein Reich — ein Heiligtum® nicht einen Monotheismus, aber eine
Monolatrie ein (103). In exilischer Zeit entwickelte besonders Deuterojesaja die-
se Monolatrie zum Monotheismus weiter (105). In der Perserzeit wurde u. a. die
Jerusalemer Theologie ausformuliert: Jahwe thront auf dem Zion und erteilt von
dort aus Weisung fiir die ganze Welt. Die Bedeutung Jerusalems und des Tem-
pels steigt gegeniiber der vorexilischen Zeit stark an (1091).

Die Kapitel 18-22, die sich mit der hellenistischen Zeit, der samaritanischen
Religionsgemeinschaft, den verschiedenen Stromungen im antiken Judentum,
dem Christentum und orientalischen und griechisch-romischen Religionen befas-
sen, sind von Michael Tilly verfasst. Sie sind fliissiger geschrieben und abgerun-
deter als die Kapitel von Zwickel.

Fiir meinen Geschmack ist diese Religionsgeschichte zu knapp geraten. Oft
werden listenartige Aufzihlungen (z. B. 29-31: Gétternamen; 46f: Texte aus
Ugarit; 60-68: Kultstitten der Eisenzeit I/Il in Juda und Israel) kaum ausgewer-
tet. Was bedeutet es etwa fiir die Frage nach der Kultzentralisation, dass mit dem
salomonischen Tempel ein ,,nationales Heiligtum* (86) errichtet wird und dass in
der Eisenzeit I/II fiir Juda, mit Ausnahme des nur gut 100 Jahre lang existieren-
den Heiligtums in Arad (zerstért in der Zeit Hiskias), keine Heiligtiimer archido-
logisch nachgewiesen sind? Das Kapitel mit der Aufzihlung der Heiligtiimer
bleibt ohne auswertende Schlussfolgerungen.

Zudem beschrinkt sich das beriicksichtigte Material weitgehend auf den Raum
Syrien/Paldstina und Transjordanien. Vergleichsmaterial aus Agypten (z.B.
Psalmen wie der Aton-Hymnus, Weisheitsliteratur wie die Lehre der Amen-
emope) und Mesopotamien (z. B. Atrahasis, Gilgamesch und Enuma Elisch oder
das Tempel-Fresko im Mari-Palast von Zimri-Lim) finden keine Erwihnung.
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Auch findet kaum eine Diskussion strittiger Positionen, weder mit minimalisti-
scheren noch mit maximalistischeren Ansitzen, statt,

Hilfreich ist dieses Buch m. E. darum weniger als Einfithrung fiir einen breiten
Leserkreis oder als Hauptlektiire in Proseminaren zur Umwelt, Archiologie und
Religionsgeschichte Israels. Zu einseitig wird ein nichtkundiger Leser informiert.
Dagegen ist es, besonders auch mit seinem kommentierten Quellenverzeichnis
(196-210), ein niitzliches Nachschlagewerk (auch fiir die Vorbereitung von
Hochschulveranstaltungen), um sich einen schnellen Uberblick und Zugang zum
gegenwirtigen Quellenmaterial zu verschaffen. BegriiBenswert ist zudem, dass
die Linie von Israels Religionsgeschichte in alttestamentlicher Zeit durchgezogen
wird bis 70 n. Chr. So erhilt der Leser eine Zusammenschau, die im heutigen,
scharf zwischen AT und NT trennenden Fécherkanon leicht verloren geht.

Benjamin Kilchor

3. Kommentare, exegetische Beitrige

Eckart Otto: Deuteronomium 1—11: Erster Teilband 1,1-4,43, Zweiter Teilband
4,44-11,32, HThKAT, Freiburg i. Br.: Herder, 2012, geb., 622, 480 S., € 100,—/
€75~

Die ersten beiden Bénde des neuen Deuteronomium-Kommentars von Eckart
Otto sind beeindruckend. Der Miinchner Emeritus biindelt auf den iiber eintau-
send Seiten seine jahrzehntelange ausgiebige Forschung. Dies ldsst sich schon
anhand der Literaturliste der grundlegenden Werke zum Deuteronomium (27-61)
veranschaulichen, in der allein Ottos bislang publizierte Arbeiten sechs Seiten
umfassen. Der Kommentierung des Textes vorangestellt ist im ersten Band eine
ausfiihrliche Forschungsgeschichte (62-230). Otto unterteilt diese indem er sich
zunéchst den Anfingen der historischen Kritik bis de Wette widmet (62—73). Es
folgen Abschnitte zur neueren Urkundenhypothese bis von Rad (73—145) sowie
zur Forschung ,jenseits der Literarkritik® bis zur Gegenwart (146-185). Hierbei
sind beispielsweise noch die erst 2011 erschienenen Arbeiten von
K. Finsterbusch und P. Altmann aufgenommen worden. Grofien Raum nimmt
auch die Darstellung der synchronen Interpretationen ein (186-230), in der z. B.
die Arbeiten von J. G. McConville, P. T. Vogt, R. Polzin, aber auch N. Lohfink,
J.-P. Sonnet oder D. Markl besprochen werden. Ob diese breite Darstellung der
Forschungsgeschichte jedoch fiir einen Kommentar wiinschenswert ist, wird man
unterschiedlich beantworten.

Seinen eigenen Entwurf einer Literaturgeschichte des Deuteronomiums skiz-
ziert Otto auf den Seiten 231-257. Sie begann seiner Meinung nach ,,im 7. Jahr-
hundert in der neuassyrischen Zeit des Kénigs Josia u. a. mit der Revision des
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,Bundesbuches’ und endete im spiten 4. oder friihen 3. Jahrhundert mit Moses
Abschiedslied und seiner Rahmung in Dtn 31-32*. (231) Einem spétvorexili-
schen Deuteronomium 12-26* und 28* folgt eine exilische Horabredaktion in
Din 4,45-28,68 und zuletzt eine spitexilische Moabredaktion, die neben dem
Deuteronomium auch im Josuabuch nachweisbar sei (vgl. die Grafik auf S. 248).

Die jeweiligen Kommentierungen der Textabschnitte unterteilt Otto nach einer
erneuten Literaturliste in eine Textiibersetzung, die grafisch entsprechend des
redaktionsgeschichtlichen Modells gestaltet ist, Anmerkungen zu Text und Uber-
setzung, einer synchronen Analyse des Textaufbaus, der diachronen Untersu-
chung, der sich schlieBlich die Auslegung der einzelnen Verse anschlieBt. Ab-
schlieBend geht es in einer erneuten synchronen Analyse um die Rolle des Text-
abschnittes in ,,der Theologie des Buches Deuteronomium und in der Rechtsher-
meneutik des Pentateuchs®. Ottos Anspruch bei der Kommentierung lautet: ,,So
ist in der Auslegung des Buches Deuteronomium stets zu fragen, wie in dem
Buch auf religions- und rechtshistorische Verédnderungen im Verlauf von mehr
als drei Jahrhunderten reagiert wurde und das Buch Deuteronomium Verinde-
rungen selbst initiierte, wobei eine Dialektik zwischen Literatur-, Religions- und
Rechtsgeschichte zu verzeichnen ist* (231). Wie emnst Otto diesen Anspruch
nimmt, kann seine sechzigseitige Kommentierung des siebten Kapitels verdeutli-
chen (830-889). Uber elf Seiten lang lotet Otto dabei die (literaturgeschichtliche)
Beziehung des Textes u. a. zu Jos 9, Dtn 12,2-7; Dtn 26 und 29, der Sinaiperiko-
pe, dem Josuabuch und im Besonderen zu Ex 23 und 34 aus. Es finden sich aber
auch z. B. langere und anschauliche Ausfithrungen zur neuassyrischen Kriegsrhe-
torik. All diese Beobachtungen und Schlussfolgerungen machen den Kommentar
zu einer wertvollen Fundgrube, selbst wenn man nicht Ottos diachrone Hypothe-
sen teilt. Immer wieder droht jedoch angesichts der detaillierten und veristelten
Darstellung der Wald vor lauter Biumen aus dem Blick zu geraten. Wer bei-
spielsweise fiir die Predigtvorbereitung einen entsprechenden Kommentar sucht,
dem kann man nur zu anderen Werken raten.

Otto nimmt jedoch die Herausforderung einer synchronen Exegese sehr ernst
und fordert mit seiner Arbeit zu einem neuen Nachdenken heraus, wenn er bei-
spielsweise postuliert: ,,Widerspriiche und Spannungen im Pentateuch sollen we-
der synchron fortinterpretiert werden noch der diachronen Analyse nur als Ein-
stieg in die Rekonstruktion von Texten hinter den Texten dienen, sondern als ge-
zielt fiir den Leser stehen gelassene oder gezielt eingefiigte Marker begriffen
werden, die den Leser in die Lage versetzen sollen zu erkennen, dass die Erzah-
lungen nicht in der erzahlten Zeit allein ihren Horizont haben, sondern eine her-
meneutische Strategie der Applikabilitit auf die Erzéhlzeit als die des Lesers ver-
folgen* (260). Diese Herangehensweise fithrt Otto immer wieder bei der Kom-
mentierung exemplarisch durch und kommt dadurch auch zu aufschlussreichen
Beobachtungen bei der synchronen Textbehandlung. Immer wiederkehrendes
Thema ist in diesem Zusammenhang auch der fiir das Deuteronomium so typi-



Rezensionen Altes Testament 227

sche Tempuswechsel, dem Otto in der Regel einen strukturierenden Charakter
beimisst.

Fithrt man sich nach einer ersten Sichtung des Kommentars die vom Verlag
auf seiner Homepage angefiihrten Charakteristika der Kommentarreihe vor Au-
gen (,,Das Werk hat fachwissenschaftlichen Standard, aber keinen enzyklopédi-
schen Ehrgeiz. ... HThKAT legt seinen Schwerpunkt nicht auf die historisch-
kritische Analyse oder die Einzelsemantik, sondern auf die Herausarbeitung der
Makrostrukturen des Endtextes und dessen theologische (und kanonische) Inter-
pretation.”), so gibt es fiir die beachtlichen Abweichungen dazu wohl nur eine
Erkldrung: Man wollte auf die ungewéhnliche enzyklopidische Kompetenz des
Autors dann doch nicht verzichten.

Christian D. Kupfer

Siegbert Riecker, Julius Steinberg (Hg.): Das heilige Herz der Tora. FS fiir Hen-
drik Jacob Koorevaar zu seinem 65. Geburtstag, Aachen: Shaker Verlag, 2011,
Pb., X + 380 S., 1 Abb., € 49,80

Ein dreifaches Ziel verfolgt diese in drei Sprachen zu Ehren des Niederlénders
Hendrik Jacob Koorevaar herausgegebene Festschrift, die in drei Themenbdgen
untergliedert ist: Zundchst geht es um die Wiirdigung und Wertschatzung der
wesentlichen Wirkungen des 65-jéhrigen durch seine Schiiler, Kollegen und
Freunde; dann wird die Hochschitzung der Heiligen Schrift durch den Alttesta-
mentler der Evangelischen Theologischen Faculteit (ETF) Leuven (Belgien) her-
vorgehoben und schlieBlich eine ausfiihrliche Auflistung der Literatur aus der
Feder des unkonventionellen Exegeten geboten.

Fast viethundert Seiten fasst die Festschrift und vereint dabei neunzehn Bei-
trige (zehn englische, sieben deutsche, zwei niederldndische), die zumeist (leider
nicht immer!) mit einer Literaturliste und einem englischsprachigen ,,Abstract
ausklingen.

Im ersten Teil werden fiinf Beitriige unter der Uberschrift ,Historie und Her-
meneutik® geboten: Zum Einklang plddiert Herbert H. Klement, Basel, in seinem
Essay Narrative Historie und Identitit des Gottesvolkes: Zur Bedeutung von Ge-
schichte und Geschichten im Alten Testament (3—22) pointiert fiir eine ideologie-
kritische Infragestellung historistischer Exegese. Explizit setzt er sich fiir ein
sorgfaltiges Miteinander von literarischen und historischen Herangehensweisen
an die Bibel ein, zumal es weder redlich noch hinnehmbar sei, kanonisch gege-
bene Textzusammenhinge literarkritisch aufzubrechen und dann diese Fragmente
zu neuen Textcollagen zusammenzustellen — und das dann auf der Denkfolie der
jeweils favorisierten Hypothesenwelt: ,,Dieser vor allem im deutschen Sprach-
raum dominierende Vorrang der Literarkritik in der Exegese hat nur zu oft den
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Zugang zu der literarischen Welt der biblischen Texte verhindert. (5) In Hin-
sicht darauf, dass der Historizitit des Holocaust eine hohe Bedeutung zugemes-
sen wird, solle man nicht zu leichtfertig den biblischen Erzahlungen lediglich
eine fiktive Geschichtlichkeit zugestehen!

Carsten Vang, Deuteronomy and the Notion of Exile (23—40) bietet iiberzeu-
gende Argumente im Blick auf die zeitliche Frithdatierung von Dtn 4 und 28,
indem er die deuteronomische Terminologie und Exilsbeschreibung (Schnellig-
keit des Exilsgerichts, Dienst fiir andere Gotter, immer schlechtere Lebensbedin-
gungen) der spiteren Wirklichkeit (Verzug des Gerichts, fehlender Gotzendienst
und guter Lebensstandard im Exil) gegeniiberstellt. Das biblisch-theologische
Problem wird mit der Differenz zwischen der Gesetzes-Perspektive und dem Ge-
schichtsblickwinkel beantwortet.

Walter Gisin, Adam, Eva und die Jakobsfamilie in Hosea 6,7-11a (41-60),
widmet sich den Anspielungen im Hoseabuch und thematisiert wieder die kaum
noch geldufige Deutung von ,,Adam* in Hos 6,7 als Person (nicht als Stadt). Dies
signalisiert schon die Angewiesenheit einer sorgsamen Bibeliibersetzung auf eine
sorgfiltige Exegese. Gilead in V. 8 spielt auf Gen 31,2254 an; V. 9 auf Gen 34;
V. 11 auf Gen 4,25 und Gen 38; V. 10 fasst zusammen. Die Masse an Missdeu-
tungen wird von Walter Gisin aufmerksam aufgearbeitet und miindet zum einen
in eine tragfihige textuelle Kohdsion und zum anderen in ein stimmiges Bild der
Kommunikation von der Bibel(re)lektiire Hoseas hinein in seine prophetische
Verkiindigung.

Geert W. Loreins Aufsatz Dealing with Scripture and Circumstances in
Nehemia 9-10 (61-77) profitiert von seiner Herausgebertitigkeit der alttesta-
mentlichen Kommentarreihe ,,De Brug* und profiliert den Umgang eines bibelle-
sewilligen Volkes mit alten Texten in nachexilischer Lage.

Kristofer D. Holroyd fasst in seinem Beitrag Multiple Speech Act Layers, Je-
remiah, and the Future of Studies in Structural Theology (79-94) erste Ergebnis-
se seiner Dissertation zusammen, wobei er im Anschluss an eine Ubersicht iiber
die Hauptvertreter der Sprechakttheorie und am Beispiel von Jer 50f neue An-
satzmoglichkeiten findet, verschrinkte Kommunikationsebenen zu beschreiben.
Auf dieser Basis sind unterschiedliche Anordnungen in Kanon-Listen und text-
kritische Befunde verstindlich(er) einzuschétzen.

Strukturelle Strategien stellen die Beitréige des zweiten Teils in den Mittel-
punkt. Benjamin Kilchdr, Dm0 — Zur literarischen und theologischen Funk-
tion der An- und Absageformeln in den Pentateuchgesetzen (97-120) zeigt eine
interessante kanonische Perspektive auf, die von zwei Zeugen der Tora ausgeht:
Einerseits die prophetische Auslegung, die Mose ihr gibt (Dtn 31,24-27), ande-
rerseits das Lied des Mose (Dtn 31,19.28; 32). Von hier aus sind die Kanonteile
Propheten und Psalmen zu platzieren.

Raymond R. Hausoul, Leviticus 25-27 in de metafysische grootheid Exodus-
Leviticus-Numeri (121-133) fragt nach der Stellung und dem Stellenwert von
Lev 25-27 innerhalb des Triumvirats Ex-Lev-Num und stellt anschaulich mithil-
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fe von Diagrammen dar, wie lohnend die Wahrnehmung der Makroebene sein
kann.

Gunnar Begerau, Strukturelle und inhaltlich-theologische Verbindungen der
Ketuvim in der Anordnung der BHS (135-151), sieht die Chronikbiicher und den
Psalter als Rahmen und Einleitung der konzentrisch zu lesenden Ketuvim an, in
deren Mitte Koh steht.

Walter Hilbrands, Die Bedeutung der Struktur und Integritdit des Predigerbu-
ches fiir dessen Theologie (153-165) bietet bestechende Einzelbeobachtungen
zur Bedeutung der Integritit und Struktur des Predigerbuches im Blick auf seine
inhaltliche Erhellung. Leitworter werden von ihm ebenso vorgestellt wie literar-
kritische Modelle in Frage gestellt. Seine Inblicknahme von Koh 8 ist zugleich
eine Wertschitzung alternativer Bibelanndherung in Prizision und Demut. Julius
Steinberg, Das Hohelied — ein integrativer Ansatz (167-181), schildert die Basis
seines Hohelied-Kommentars in der Ambivalenz zwischen Differenz der Ausle-
gung und Diversitit des Hoheliedbuches selbst; beides ist nicht vorschnell zu
harmonisieren. Dabei vermittelt er zwischen den anthologischen und narrativen
Interpretationen des Hohelieds, indem er das Hohelied als vieldimensionales
Kunstwerk mit unterschiedlichen Ebenen auffasst.

Dass auch der erste Petrusbrief sich strukturell auf das Alte Testament bezieht
und dessen dreiteiligen Kanon abbildet, nimmt der Aufsatz von Hans van Nes,
Traces of A Three Part Canon underlying 1 Peter (183-197), in Blick.

Der dritte Teil der Festschrift wird gut eingerahmt von den Beitrdgen aus der
Feder von Jan L. Verbruggen, The History of Interpretation of Exodus 21:22-25
(201-235), der die Notwendigkeit einer Wort-Wahrnehmung als Schutz vor Ei-
segese statt Exegese hervorhebt, und von Siegbert Riecker, Altes Testament und
allgemeingiiltige Ethik: Pldadoyer fiir ein Second Quest nach den Noachidischen
Geboten (325-367). Letzterer ist der umfangreichste Beitrag des Buches und
spannt den Bogen von einer biblisch-hermeneutischen Textpragmatik hin zur
Ethik im Grundsitzlichen und Konkreten. Hierzu nimmt er ethische Entwiirfe
und jiidische sowie urchristliche Uberlegungen in den Blick und fordert eine
(stirkere) Wahrnehmung der unterschiedlichen theologischen Disziplinen unter-
einander ein.

Eveline van Staalduine-Sulman, Impurity (237-256) fithrt vor Augen, wie die
alttestamentlichen Dimensionen von Unreinheit einer Systematik folgen, auch
wenn keine rationalen Begriindungen vorliegen.

Pieter A. Siebesma, Het boek Jona in de uitleg van de Middeleeuwse Joodse
exegeten (257-266) erirtert Koorevaars These von Jona als Mitte der Kleinen
Propheten vor dem Hintergrund der mittelalterlichen jiidischen Auslegung.

Welche Personen und Positionen machen die Gerechten im Spriichebuch aus?
Dies ist die Frage, der W. Creighton Marlowe in Righteous People in Proverbs
(267-283) nachgeht. Mehr als nur eine Wortstudie stellt der Beitrag von Mart-
Jan Paul dar: The Translation of Hebel in Ecclesiastes (285-301): hebel iiber-
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setzt als Eitelkeit ist ebenso undeutlich wie uneindeutig und hat einen unheimli-
chen Einfluss auf die Auslegungsgeschichte genommen.

Gie Vleugels, The Destruction of the Second Temple in the Odes of Solomon
(303-310) geht einen ganz eigenen Weg in der Interpretation der Oden Salomos
und der Bedeutung der Zerstorung des Zweiten Tempels.

Patrick Nullens, Value Personalism as a Lens to Read the Ten Commandments
(311-323) plddiert analog zu den Philosophen Husserl und Scheler fiir ein sy-
nekdochisches Verstindnis der Zehn Gebote: Wihrend Werte objektiv sind, kann
Liebe sowohl das Objektive und Subjektive als auch das Individuelle und Kollek-
tive miteinander verbinden. In den Zehn Geboten geht es um mehr als um das,
was sie wortwortlich wiedergeben, ndmlich um eine objektive Welt der Werte.

Ein Portrait des Jubilars rundet die rundum ansprechende Festschrift ab, die
durch ein Stichwort- und Bibelstellenregister iiber die fest(schrift)liche Intention
hinaus noch eine stérker alltagstaugliche Funktion hétte finden konnen. Gerade
weil die Beitriige iiber den Tellerrand der deutschsprachigen Exegese blicken,
haben sie das Potential dazu, bisherige exegetische Einsichten zu hinterfragen
oder als neue Herausforderung in Blick zu nehmen. Dies desto mehr als alle Bei-
trige ein Herz fiir die Tora haben und erfahrbar machen, dass das ,heilige Herz
der Tora“ letzten Endes die Gnade ist (Lev 16,17)!

Reiner Andreas Neuschdifer

Gordon J. Wenham: The Psalms as Torah. Reading Biblical Song Ethically,
Studies in Theological Interpretation, Grand Rapids/MI: Baker Academic, 2012,
Pb., 233 8., US § 22,95

Gordon Wenham, Prof. em. an der Universitit Gloucestershire und derzeit Tutor
am Trinity College in Bristol, ist bei der AfeT und AfbeT gut bekannt, zugleich
weit dariiber hinaus ein angesehener Alttestamentler. Insbesondere als Bibel-
kommentator hat er sich einen Namen gemacht, wobei sein zweib4ndiger Gene-
sis-Kommentar in der WBC-Reihe besondere Erwahnung verdient. Nach seinem
Buch Story as Torah. Reading Old Testament Narrative Ethically (Grand Rapids,
MI: Baker Academic, 2004) geht der hier anzuzeigende Titel einen analogen
Weg: Der Fokus wird auf die Wahrnehmung und Rezeption der Schrift in ihrem
ethischen Anspruch bzw. ihrer das Verhalten transformierenden Potenz gerichtet,
nur dass nicht Erzéhltexte, sondern die poetisch geformten Psalmen Gegenstand
der Untersuchung sind. Sie sind insofern besonders, als sie in Geschichte und
Tradition bis heute nicht nur gelesen und memoriert, sondern in Gottesdiensten
auch gebetet und (mit musikalischer Begleitung) gesungen werden. Wenham be-
tont denn auch, dass gerade von dieser Eigenheit mit Blick auf die Verwendung
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eine starke Prigekraft hinsichtlich einer impliziten Belehrung und damit Verhal-
tensdnderung ausgehe.

Das Buch setzt ein mit Aspekten der Verwendungsgeschichte von Psalter und
Psalmen in Israel, im antiken Judentum und im (frithen) Christentum. Im zweiten
Kapitel werden knapp wesentliche Positionen der neueren Psalmenforschung
skizziert. Wenham schlieBt sich der kanontheologischen Sichtweise mit ihrer In-
sistierung auf dem Psalter als Buch an, wobei er sich insbesondere an der Psal-
menkommentierung von Jean-Luc Vesco (Le psautier de David I+II [Le-
Div 210/211]. Paris: Cerf, 2008) orientiert. Im Kapitel The Psalter as an Antho-
logy to Be Memorized wird ein vergleichender Blick auf andere Heilige Texte im
Alten Orient geworfen und der Stellenwert der Memorierung sowie der miindli-
chen Auffiithrung betont. Beidem zugrunde liegt ein sorgfiltig strukturierter Auf-
bau der Werke. Kapitel 4 befasst sich mit ,,prayed ethics®, ndmlich der Beson-
derheit, dass es im Vollzug zu einer starken (Selbst-)Involvierung des Psalmbe-
tenden oder -singenden mit Blick auf den Inhalt des Vorgetragenen kommt: ,,In
praying the psalms, one is actively committing oneself to following the God-
approved life. This is different from just listening to laws or edifying stories.”
(76) Die anschlieBenden sechs Kapitel bieten eine exemplarische Entfaltung des
mit Psalmen und Psalter verbundenen Ethos anhand wesentlicher Aspekte und
Themen. Zunéchst wird der Verwendungsweise des Begriffs ,,Tora (JHWHs)* in
Ps 1, 19 und v. a. Ps 119 nachgegangen (anstelle der Wiedergabe ,,Gesetz* [engl.
»law"] wiire ,,[Unter-, Weg-]Weisung* sachgerechter). Im nachfolgenden Kapitel
sichtet Wenham den Psalter hinsichtlich Bezugnahmen auf pentateuchische
Rechtsbestimmungen, insbesondere den Dekalog. Gewaltvergehen, Vergeltung
(Talio) und Unterdriickung des Armen sind hiufige Themen. Nachher werden
Rezeptionen von ,narrative law* in den Psalmen evaluiert (vgl. Ps 14/53; 78;
104-106). Das fiir die Thematik wichtige Kapitel 8 erarbeitet die Bandbreite der
antithetischen Redeweise von ,,Frevlern* und ,,Gerechten* und zeichnet deren
Charakterisierung nach. Ein Abschnitt darin widmet sich dem Siindenbekenntnis
und den Unschuldsbeteuerungen, ein anderer der Nachahmung Gottes (Imitatio).
Die Appelle an Gott, richtend und rettend einzugreifen, hat das nédchste Kapitel
zum Thema. Damit kommt auch die in der Moderne unvermeidliche Frage nach
der Angemessenheit von Gerichtswiinschen (sog. ,,Rachepsalmen®) zur Sprache.
Wenham erdrtert einige dieser Psalmenpassagen und argumentiert dabei weithin
in den Linien von Erich Zenger (Ein Gott der Rache? Freiburg i. Br.: Herder,
1994, mit Neuauflagen). Das zehnte und letzte Kapitel verfolgt die Wirkungen
einer ,,Ethik der Psalmen® im Neuen Testament. Der Blick richtet sich u. a. auf
die poetischen Stiicke in Lk 1f, die Deutung von Jesu Leiden als Gerechter in den
Evangelien und die Abstiitzung auf Psalmenworte in den Ausfithrungen und Ar-
gumentierungen der Briefliteratur (R6m; Hebr) und der Apokalypse. Schlussfol-
gerungen, eine ausgewihlte Bibliographie und Indizes (Stellen, Autoren, The-
men) runden den Band ab.
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In einer Zeit, in welcher der Anpassungsdruck dazu fiihrt, dass auch Kreise in-
nerhalb der Kirche zunehmend Positionen des biblischen Ethos preisgeben, sind
Bibelstudien zu dieser Thematik nur zu begriiien. In diesem Buch, das auch fiir
Nichtfachleute gut zu lesen ist, geht es freilich nicht um normativ bzw. direktiv
geduBerte Ge- und Verbote, sondern um eine indirekte, implizite Ethik: Mit dem
identifizierenden Vollzug des Lesens, Betens und Singens von Psalmen wird in-
direkt bzw. implizit ein Gottes Weisung geméBes Verhalten gefordert und gestal-
tet. Damit kann Wenham an Einsichten von Athanasius (Brief an Marcellinus)
ankniipfen, die jiingst von Harry Nasuti aufgenommen und weiter bedacht wur-
den (er spricht von der sakramentalen, umgestaltenden Kraft der Psalmen). Diese
und andere Einsichten zur Gestaltkraft der Psalmen ,,im Vollzug” lassen aber
fragen, ob der angezielte Aspekt der Transformierung mit dem Label ,,Ethik* gut
getroffen ist. Ich halte den damit angezeigten Sachverhalt fiir richtig, aber den
Begriff in der hier gemeinten Verwendung fiir ungliicklich und engfiihrend. Ethik
wird mithin mit direkten Sollensaufforderungen assoziiert. Hier geht es um mehr
und anderes, und der ganze Bereich der gottesdienstlichen wie persénlichen Spi-
ritualitit wire stirker miteinzubeziehen. Es gibt im Buch weitere Unschérfen und
Inkonsistenzen mit Blick auf Terminologie und Methodik. So ist etwa die Diffe-
renzierung zwischen einer Sichtweise auf einzelne Psalmen und derjenigen auf
den Psalter in seiner Buchgestalt nicht immer klar. Wenham pladiert fiir eine ka-
nonische Leseweise des Psalters (der Begriff ,,Anthologie® trifft den Sachverhalt
nicht und ist irritierend, da Vertreter dieser Leseweise explizit dagegen votieren).
Der von ihm préferierte liturgische Gebrauch in Judentum und Kirche geht in
aller Regel von Psalmen(gruppen) und nicht dem Psalter aus. Zwar sind nicht alle
Fragen geklirt, aber eine singend-instrumentale Auffiihrung des Psalmenbuchs in
seiner Anordnung und Abfolge lisst sich m. W. nicht erhérten. Trotz dieser kriti-
schen Bemerkungen ist Wenhams Beitrag zu begriiien. Es fiihrt nicht nur in eine
wichtige und in Forschung wie Praxis unterbelichtete Thematik ein, sondern regt
zugleich zum Weiterdenken an. Die Kapitel, die den Aufnahmen von Rechts-
und Erzihltexten aus dem Pentateuch nachgehen, sind besonders gewinn-
bringend. Hier trigt die profunde Kenntnis der Mosebiicher durch den Verfasser
reife Friichte. Moge das Buch dazu dienen, dass die Psalmen im privaten wie got-
tesdienstlichen Gebrauch noch mehr zu einem ,,commitment gegeniiber Gott
fithren.

Beat Weber



Rezensionen Altes Testament 233

Mart-Jan Paul, G. van den Brink, J. C. Bette (Hg.): Bijbelcommentaar. Hooge-
lied. Jesaja, Studiebijbel Oude Testament 9, Veendendaal: Centrum voor Bijbe-
londerzoek, 2012, geb., XXIII + 911 8., € 65—

Der 9. Band der auBergewohnlichen niederléndischen Reihe Studiebijbel Oude
Testament (SBOT 9) behandelt die Biicher Hohelied und Jesaja. Geplant ist, dass
die Reihe mit 12 Bénden bis 2015 abgeschlossen werden kann. Das anspruchs-
volle Bibelkommentarprojekt wurde Lesern dieses Jahrbuchs bereits vorgestelit
[vgl. JETh 20, 2006, 198-201]. Der enorme Wert dieser Reihe besteht in der
kompakten Informationsfiille, die den Text intensiv wahrnehmen lésst. Jeder
Band enthélt auf den linken Seiten den Bibeltext in Hebrdisch, Umschrift und
niederldndischer Interlineariibersetzung. In einem Kasten steht die Standardiiber-
setzung Statenvertaling (1637/2002) sowie wichtige Ubersetzungsalternativen
vier anderer niederldndischer Bibelausgaben. So wird eine intensive Beschéfti-
gung mit dem Text leicht gemacht. Die jeweils rechte Seite enthélt eine verswei-
se Bibelerklarung. Ausfiihrliche Exkurse fiihren ein in spezielle Themen wie Ein-
leitungsfragen, historische Zusammenhénge und thematische Besonderheiten der
jeweiligen Biicher. Theologisch sind die Bénde im reformiert-konservativen
Raum beheimatet. Sie verbinden den Reichtum traditioneller niederléndischer
Exegese mit neueren wissenschaftlichen Forschungsfragen aus dem internationa-
len Raum. Sie sind gut verstindlich geschrieben fiir den Gebrauch in der Ge-
meinde. Wem die Sprache zugénglich ist, der bekommt in diesen Binden einen
enormen Reichtum an Anregungen zum Verstidndnis der Bibeltexte. Ein ver-
gleichbares Werk in deutscher Sprache gibt es nicht.

Der anzuzeigende neunte Band der Reihe behandelt die Biicher Hoheslied
(3-105) und Jesaja (107-911). Drei einleitende Artikel mit Literaturhinweisen
fithren in das Hohelied ein. Der erste De historische achtergronden van Hooglied
(3-16) diskutiert historische Fragen, zunichst die Textiiberlieferung und Kanon-
zugehorigkeit, Zur Datierung und Verfasserschaft werden die derzeit vertretenen
Hypothesen vorgestellt und ausgewertet, die Herausgeber plidieren fiir eine Ent-
stehung in salomonischer Zeit, auch mit Blick auf den geographischen Raum der
Texte eines GroBisrael mit dem Zentrum Jerusalem, das auch Gebiete im Norden
und Ostjordanland umfasst. Der in dieser weisheitlichen Liebesliteratur genannte
Bréutigam und die Braut werden Salomo und Sulamit genannt, ohne dass es sich
um eine konigliche Liebesbeziehung oder Ehe handelt. Der Anruf der ,,T6chter
von Jerusalem* wird im Vergleich mit Proverbien, in denen vor allem die ,,S6h-
ne* angesprochen sind, als ausdriicklich mit weiblicher Aufforderung verbunden
verstanden, eine mogliche Autorschaft einer Frau fiir das Buch allerdings zu-
riickgewiesen. Die oft beobachtete Nihe zu dgyptischen Liebesdichtungen wird
als fiir die salomonische Zeit passend verstanden. Auch zu kanaandischer und
mesopotamischer Liebeslyrik sind Parallelen bekannt, allerdings auch deutliche
Unterschiede wie die dialogische Gestalt und die weniger drastisch-erotische und
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mehr dsthetische Ausrichtung des Hohenliedes. Die Liebe des Hohenliedes wird
im kanonischen Kontext und der sozialen Einbindung der Liebe (Haus der Mut-
ter, Briider) als eheliche Liebe interpretiert.

Im zweiten Artikel werden De opbouw en boodschap van Hooglied (17-24)
vorgestellt. Die Autoren sehen ein mehrschichtiges, komplexes Werk, das als
Weisheitsbuch auch im Kontext von Spriiche und Prediger seinen Platz findet.
Die Herausgeber schlieBen sich fiir den Aufbau des Buches Arbeiten von Julius
Steinberg an, der fir finf Zyklen (1,1-2,2 // 2,5-17 // 3,1-5,1 // 5,2-7,13 /I
7,14-8,14) argumentiert hat. Im dritten Artikel Geschiedenis van de uitleg van
Hooglied (25-35) skizzieren die Herausgeber die wichtigsten Ansitze der Ausle-
gung in altkirchlicher, jiidischer, lutherischer, reformierter, katholischer Tradition
sowie neuere Ansitze wie unter anderem Traum-theoretische, feministische und
afrikanische. Sie pladieren dafiir, dass das Braut-Brautigam-Motiv auf eine breite
Tradition der Auslegung fiir die Gottesbeziehung zwischen Israel und Jhwh und
neutestamentlich fiir Christus und seine Gemeinde zuriickgreifen kann. Deshalb
sind neben der weisheitlichen Auslegung auch typologische und allegorische
nicht unberechtigt.

Zum Jesajabuch geben vier Einleitungsartikel Uberblicksinformationen zur
Lektiire des Prophetenbuches (De profeet Jesaja en zijn boek, 109-113; Het ont-
staan van het boek Jesaja, 114-137; De opbouw van het boek Jesaja, 138-146;
De boodschap van het boek Jesaja, 147-154). Hinzu kommen sechs Exkurse (De
historische achtergrond van het boek Jesaja, 831-837; De omringende volken:
Arameeérs, Ammonieten, Moabieten, Edomieten, Arabieren en Nubiérs,
838-853; De uitleg van de profetieén over de toekomst van Israéll, 854-869; Be-
eldspraak in de Psalmen en Jesaja, 870-881; De achtergrond van de heils- en
onheilsprofetieén, met name in het boek Jesaja, 882-890; De Knecht des
HEREN, Jesaja 42-53, 891-903). Literaturlisten finden sich jeweils am Ende der
Abschnitte.

Die Herausgeber pladieren in Ubereinstimmung mit der neueren Forschung
dafiir, das Buch Jesaja als theologisch einheitlich und zusammengehdrig zu in-
terpretieren. Wihrend dies jedoch oft in aktuellen Ansétzen als Ergebnis einer
spiten Redaktionsstufe nach einem langeren Wachstumsprozess verstanden ist,
argumentieren sie fiir eine Entstehung des ganzen Buches im Umfeld des histori-
schen Jesaja im 8. bzw. friihen 7. Jahrhundert. Der Prophet Jesaja, der vor allem
in der Zeit der Konige Ahas bis Hiskia gewirkt hat, hatte dem Volk das Gericht
anzusagen. Dazu gehorte, wie schon in den Fluchworten von Levitikus und Deu-
teronomium angekiindigt, auch die Erwartung der Vertreibung aus dem Land und
das Exil. In der Generation Jesajas wurde dieses Gericht im Nordreich Israel
zeitgendssisch, unmittelbar und anschaulich miterlebt. Jesajas Botschaft kon-
zentriert sich auf das Siidreich und Jerusalem. Das Gericht wird auch dort eintref-
fen, jedoch nicht durch die Assyrer, sondern durch die Babylonier. Zu Babylon
bestanden politische Beziehungen, vor denen Jesaja gewarnt hatte. Die Kultur
und Religion Babylons waren nicht zuletzt durch diese Kontakte nicht unbe-
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kannt. Jesaja kiindigt Gericht fiir Jerusalem an, aber er verweist auch — wie das
Deuteronomium — auf die Perspektive einer Riickkehr, wenn auch lediglich fiir
einen Rest. Diese Trostperspektive, die ab Jes 40 besonders deutlich wird, ist im
Buch ebenso von Jesaja wie die Gerichtserwartung. Riickkehr und Wiederherstel-
lung Zions sind zentrale Themen. Die Texte weisen dabei eine dezidierte Jerusa-
lemer Erzéhlperspektive auf, die mit der oft vertretenen These einer Entstehung
grofer Teile des Buches in Babylon wihrend der Exilszeit nicht zusammenpasst.
Die theologische Einzigartigkeit Jahwes gegeniiber den Gottern der Feindvélker,
insbesondere Babylons, besteht gerade darin, dass er seinem Volk sein kiinftiges
Handeln anzusagen vermag, das Gericht und auch die Errettung. Dazu gehéren
nicht nur die Ankiindigung des schnellen Endes im syrisch-ephraimitischen
Krieg, auch andere politische Ereignisse werden genannt. Unter anderem, dass
Babylon Vollstrecker des Gerichts an Juda sein wird, dann aber seinerseits dem
Gericht Jhwhs unterliegt. Die Nennung des Konigs Kores (Cyrus), der sich fiir
die Riickkehr und den Wiederaufbau des Tempels einsetzt, ist ungewohnlich,
aber in der Argumentation des Textes ein konkreter Hinweis dafiir, dass Jhwh
anders als die Gotter der Volker genau daran als vertrauenswiirdig erkannt wird,
das Zukiinftige seinem Volk anzusagen.

Mit dieser Leserichtung arbeiten die Herausgeber in Kenntnis der neueren
Forschung zum Buch in der Tradition der élteren Jesajainterpretation wie sie
auch in anderen aktuellen Kommentaren vorliegt (u. a. Dieter Schneider, 2. Aufl.
1993; J. Alec Motyer, 1993; John N. Oswalt, 1986; Gary V. Smith, 2009). Es ist
zu begriiflen, dass — trotz weitgehender Marginalisierung — diese Auslegungstra-
dition sich wieder einmal als lebendig und fruchtbar erweist. Es wire zu wiin-
schen, dass sie daneben auch im stérker wissenschaftlich ausgerichteten Diskurs
wieder aufgegriffen wiirde.

Herbert H. Klement

Peter von Knotre: Vergeblicher Gottesdienst. Die kultpolemischen Texte im Alten
Testament, Stuttgarter Biblische Beitriige 65, Stuttgart: Katholisches Bibelwerk,
2010, kt,, 323 8., € 49,90

Peter von Knorre, Pastor der Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinde in Haiger
und Dozent an der Biblisch-Theologischen Akademie Bergneustadt-Wiedenest
sowie am Biblisch-Theologischen Seminar Fellbach, gelingt mit seiner in Kam-
pen/Niederlande erfolgreich eingereichten Dissertation (2009) ein profundes
Werk rund um die Fragen von Kultkritik und Gottesdienst im Alten Testament.

In einem lesefreundlichen Schreibstil und einer klaren Gliederung veranschau-
licht der Autor seine Einsichten und Einblicke zu wesentlichen kultpolemischen
Texten, wozu er insbesondere Jes 1,10-17; Jer 7,21-28; Hos 6,4-6; Am 5,21-27
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und Mi 6,68 zihlt, aber auch entsprechende Andeutungen in der Weisheitslitera-
tur wie den Psalmen (40; 50; 51; 69; 141), Spriiche (15,8; 21,3; 21,27 und 28,9)
und Prediger 4,17 nicht iibersieht. Uberhaupt iiberzeugt bei dem Werk die Wahr-
nehmung der Kontexte — sowohl im Bereich der Fragestellung als auch in der
Exegese: Immer werden Einleitungsfragen und Einbettungsbeziige herangezo-
gen, um einer dichten philologisch-historischen Auslegung gerecht zu werden.
Hier folgt Peter von Knorre den FuBstapfen seines Promotors Prof. Cornelis
Houtman, Kampen, sowie seiner Forderer Prof. Helmuth Pehlke, GieBien, und
Walter Hilbrands, Giefien.

Zum Einklang stellt die Studie die Einstellungen zur Kultpolemik in der For-
schungsgeschichte dar. Letztere wird zu Recht als uneinheitlich und frei von ei-
nem Konsens dargestellt. AnschlieBend folgen die ausfiihrlichen Auslegungen
der als ,Kanon der kultpolemischen Passagen* anzusehenden Einzeltexte mit
jeweils feinsinnigen Beobachtungen und sehr gelungenen Zusammenfassungen.
Peter von Knorre fokussiert dabei die Bundestheologie als Metacbene der von
ihm untersuchten Bibelpassagen. Zwar verpflichte der Bund zwischen Gott und
Israel Letzteres zur Treue, doch scheitert diese ,Beziehung* unentwegt. Um
Himmels willen soll der Kult kittend in das Verhiltnis Gott-Israel eingreifen.
Dabei begreift Israel jedoch nicht, dass ein solches Beziehungssurrogat nur ver-
geblich sein kann. Ein Satz oder Einsatz im Gottesdienst bleibt aussichtslos,
wenn das Herz dabei einem anderen anhéngt und die Gedanken anderem nach-
héngen.

Nach diesen fast zweihundert Seiten exzellenter Exegese in synchroner Me-
thodik folgt eine dreifigseitige Auswertung mit knappen Zusammenfassungen
der Exegesen, einer iibergreifenden Deutung und der Darstellung von Auswir-
kungen fiir das Propheten-Verstidndnis im Allgemeinen. Die beiden Hauptfragen
der einleuchtenden Auswertung sind:

1. Ist die Abweisung des Kultes relativ oder fundamental zu verstehen?

2. Gab es in ihrer Einschitzung des Kultes Abhdngigkeiten oder waren die

Propheten unabhéngige Beurteiler?

Unabhiingig von den angemessenen Antworten ist zu fragen, ob hier die Dis-
sertation nicht noch mehr durch eine erweiterte Fragestellung an Profil gewonnen
hétte? Wodurch kam es zu den Fehleinschitzungen des Kultus? Welche Auswir-
kungen hat dies auf den Glauben an einen gerechten Gott, der ,,in das Herz sieht®
(1Sam 16)? Eine griindliche Exegese allein macht den Braten noch nicht fett.
Hier hitte eine Einbettung in groBere Zusammenhénge, etwa der Frage nach der
Kanon-Konstruktion oder einer synchronen Lesung der Bibel anhand der Thema-
tik dieser Dissertation explizit aufgezeigt werden kionnen.

Peter von Knorre zeigt dagegen u. a. auf, dass die Einschitzung des Kultes
durch die Propheten sich eben nicht grundsdtzlich verstehen ldsst, sondern expli-
zit in dem Missverstindnis, die Pflege der Bundesbeziehung durch die Kulterfiil-
lung gewdhrleisten zu konnen. Beziehung ist in Bezug auf Gott jedoch universa-
ler und ganzheitlicher zu verstehen. Zugleich diirfen Gottesbeziehung und Kult-
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erfiillung nicht einfach gegeneinander ausgespielt werden. Insofern ist die Kult-
polemik als Indikator des Bundesbruches zu verstehen, die im Kontext einer Ge-
richtsansage steht. Von daher erweisen die kultpolemischen Passagen ihre spezi-
fische Signifikanz lediglich fiir die Dauer des Bundesbruches und eben nicht per
se. Vom christlich-neutestamentlichen Blickwinkel her ist hier allerdings
Hebr 8,7f.13 und R6m 8,3f nicht zu iibersehen: Die Schwichung des Gesetzes
durch das Fleisch war eben nicht nur eine temporire, sondern eine durchaus
grundsitzliche. Die Moglichkeit, auf einen irgendwann einmal eventuell eintre-
tenden Gehorsam Israels zu warten, besteht ja gerade nicht. Im Gegensatz zu ei-
ner ,,positiven” Anthropologie ist der Mensch eben nicht wesenhaft gut und der
menschliche Wille infolgedessen auch nicht imstande, nur aufgrund seines natiir-
lichen Vermdgens Gottes Geboten zu gehorchen. Selbst moderne spirituelle
Ubungen nach dem Motto ,,Du kannst, weil du willst werden dem Wesen des
Menschen nicht gerecht. Auch der Kult selber wird durchaus als Integral des
Bundes Israels mit dem Herrn verstanden. Insofern fiihrt dessen Verwerfung
letztendlich zum Ende des Bundes und macht die Beziehungslosigkeit zu Gott in
der Vergeblichkeit des Gottesdienstes Israels deutlich.

Vielleicht héingen auch heutzutage Anziehungskraft mancher Gottesdienste
und geistliche Beziehungsprobleme ja doch zusammen? Sollte gottesdienstliche
Anbetung nicht eingebettet sein in eine Ansprache durch die Bibel und die Spra-
che der Bibel selbst? Hingen Doxologie und Dogma nicht viel enger zusammen,
als manche Zusammenkiinfte das wahrhaben wollen? Statt einer religionsge-
schichtlichen Herangehensweise folgt diese Studie der Einstimmigkeit des bibli-
schen Zeugnisses und zeugt davon, dass es durchaus angemessene Alternativen
zu lange Zeit akzeptierten Anndherungen an unterschiedlich empfundene bibli-
sche Texte geben kann. Die Entscheidung zwischen Schopfungsordnung und
Bundesordnung, die immer wieder hinsichtlich der Propheten problematisiert
witd, kann eben doch anders ausfallen, als sie in der Regel in alttestamentlichen
Einleitungsbiichern eingéngig gemacht wird. Dies muss man nicht religionshisto-
risch wie Bernhard Lang als problematische Verschmelzung zweier Seiten einer
Medaille der sogenannten Jahwe-Religion ansehen, sondern durchaus als ange-
messene Sicht auf die Verschiedenheit biblischer Stimmen, die stimmig als Got-
tes heiliges Wort zur Sprache kommen will.

Exzellent sind auch die drei Exkurse der Ausarbeitung, Im Exkurs zur Deu-
tung von Jeremia 7,22f (105-115) pointiert Peter von Knorre: ,,Der Ungehorsam
als zentraler Anklagepunkt im Jeremiabuch wird auch in diesem Text durch das
thetorische Mittel der iiberspitzten Formulierung im Kontrast zur ersten Aussage
hervorgehoben.” Der Exkurs zur Begrifflichkeit von ,,Treue® (130-133) hebt die
Einbettung in eine Beziehung hervor: Es geht um die Treue als ,,Verhalten inner-
halb einer Beziehung* (132), bei der neben dem Formalen eben auch die Her-
zensverbindung zum Tragen kommen muss, um tragféhig zu sein. Der Abstecher
zur ,Erkenntnis Gottes” (138-140) boykottiert bewusst eine Verengung des Be-
griffes auf eine wissensbetonte ,,Urform von Theologie* (Hans Walter Wolff):
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Von Bedeutung sei vielmehr ein verantwortungsvolles Verstdndnis vom Handeln
Gottes in der Geschichte gegen eine Geschichtsvergessenheit, sodass die kogniti-
ve Seite und ein dem Geschichtshandeln entsprechendes Verhalten aufeinander
bezogen bleiben. Erkenntnis und Treue sind referenzidentisch zu verwenden und
wenden sich gegen eine Reduktion auf ein vom Gehorsam in der Lebensfiihrung
losgeldstes blofies Kennen Gottes. Trotz dieser Exkurse fragt man sich als Leser,
warum der Autor nur so kleine Ausfliige gewagt hat und nicht noch stirker die
Diskussion mit anderen Auffassungen zum Anlass fiir eigene Profilierung ge-
nutzt hat? Konsequenzen einer Kultkritik fiir ,,Christus im Alten Testament
(Wilhelm Vischer) hitten zumindest angerissen werden koénnen. Zudem vermisse
ich einen Diskurs mit Ansichten und Anschauungen, die im jiidisch-christlichen
Dialog oftmals vertreten werden: Welche Relevanz haben die Erkenntnisse der
Dissertation fiir diese Diskussion?

Ein sachaddquater Ausblick ins Neue Testament (Mt 9; Mt 12; Act 7; Hebr 10;
1Kor 13 und Rém 12) rundet die rundum gelungene Auswertung ab. Mit Martin
Luther kénnte man dies auch so auf den Punkt bringen, dass Gebet und Gutes tun
nicht gegeneinander auszuspielen sind, sondern je Ausdruck der Néchstenliebe
darstellen konnen: ,,Also ist das nicht ein gutes Werk, dass du ein Almosen gibst
oder betest, sondern wenn du dich deinem Néchsten hingibst und ihm dienst, wo
er deiner Hilfe bedarf und du es vermagst, es sei mit Almosen, Beten, Arbeiten,
Fasten, Raten, Trosten, Lehren, Ermahnen, Strafen, Entschuldigen, Kleiden,
Speisen, zuletzt auch durch Leiden und Sterben fiir ihn. Sage mir, wo sind jetzt
solche Werke in der Christenheit?” (Martin Luther: WA, Schriften, Bd. 10.1
2, 38).

Ein nahezu dreiligseitiges Literaturverzeichnis (mit etlichen niederlindischen,
englischen, amerikanischen und franzosischsprachigen Titeln) bezeugt bei iiber
1200 FuBnoten, dass die Erkenntnisse anderer vom Autor eben nicht ,,mit Fiilen
getreten®, sondern griindlich und sorgfaltig wahrgenommen wurden.

Ein ansprechendes Stellenregister und eine sprachlich wie inhaltlich sorgfalti-
ge Zusammenfassung in Deutsch und Niederléndisch runden ein auch vom Lay-
out her ansprechendes Buch ab, dessen vertiefte Lektiire ebenso wie ein von Got-
tes Wort bestimmter Gottesdienst nicht vergeblich, sondern verheiBungsvoll ist.

Reiner Andreas Neuschdfer

Henrik George Laurens Peels, Stephanus Daniel Snyman (Hg.): The Lion Has
Roared. Theological Themes in the Prophetic Literature of the Old Testament,
Eugene/OR: Pickwick, 2012, Pb., XIV +241 S., US $ 28,

Der vorliegende Band widmet den biblischen Schriftpropheten jeweils ein eige-
nes Kapitel, in dem neben dem historischen Hintergrund, dem Inhalt und der
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Struktur des Buches vor allem die wesentlichen theologischen Themen behandelt
werden. Kurze Bibliographien runden die Kapitel ab. Die Autoren, die allesamt
an evangelikalen oder reformierten Ausbildungsstitten titig sind, représentieren
ein weites geographisches Spektrum, das von Europa und Amerika bis nach Af-
rika und Asien reicht. Im Einzelnen handelt es sich um Gunnar Begerau (Micha),
Ron Bergey (Jona), Jaap Dekker (Jesaja 1-39), Douglas Green (Obadja), Jin Soo
Kim (Joel), Herbert Klement (Haggai), Hennie Kruger (Jesaja 40-66), Gert
Kwakkel (einleitendes Kapitel zu den Propheten und der prophetischen Literatur;
Hosea), Mart-Jan Paul (Zephanja), Eric Peels (Jeremia), Wolter Rose (Sacharja),
Fanie Snyman (Amos; Maleachi), Dan Timmer (Nahum), Hans van Deventer
(Daniel), Herrie van Rooy (Hesekiel) und Michael Williams (Habakuk).

Ein einleitendes Kapitel geht auf die hebréischen Begriffe fiir die alttestament-
lichen Propheten ein und behandelt Aspekte wie deren Aufgaben, das Wesen der
Prophetie, den Empfang der prophetischen Botschaften, verschiedene Arten von
Propheten (inklusive falscher Propheten) und die prophetischen Biicher.

Dem Danielbuch, seiner Gattung nach eher apokalyptisch denn prophetisch,
wird hier ebenfalls ein Kapitel gewidmet, wéhrend Jesaja in zwei gefrennten Ka-
piteln zu Jesaja 1-39 und Jesaja 40-66 behandelt wird. Das ist insofern bemer-
kenswert, als Dekker in seinen Ausfiihrungen zu Jesaja 1-39 gleich zu Beginn
darauf verweist, dass sich in der letzten Zeit ein neuer Konsensus angebahnt ha-
be, wonach das Buch sowohl aus linguistischen als auch aus theologischen
Griinden als Einheit zu lesen sei. Der Grund, dies in dem vorliegenden Band
nicht zu tun, liegt in seiner historischen Anlage, die es vorsieht, die einzelnen
Biicher in chronologischer Abfolge zu prasentieren. Ob dies ein sinnvolles Unter-
fangen war, bleibt zweifelhaft, nicht zuletzt da dem eben die einheitliche Be-
trachtung des Jesajabuches zum Opfer fallen musste. Zudem wire die Diskussion
der einzelnen Biicher vor ihrem jeweiligen historischen Hintergrund auch im
Rahmen der vom alttestamentlichen Kanon vorgegebenen Anordnung méglich
gewesen.

Die von den Autoren jeweils gelegten Schwerpunkte und die Qualitét der ein-
zelnen Kapitel fallen, wie bei einem Sammelband dieser Art nicht anders zu er-
warten, durchaus unterschiedlich aus. Wahrend sich z. B. in einigen Féllen recht
ausfiihrliche Darstellungen zum historischen Hintergrund des Propheten finden,
ist dieser in anderen Kapiteln nur grob umrissen. Noch deutlicher zeigen sich
diese Unausgewogenheiten bei den Anmerkungen zur Struktur der Prophetenbii-
cher, wechseln sich hier doch kenntnisreiche Diskussionen von Strukturmarkern
und strukturellen Analysen (wie z. B. von Begerau anhand von Micha demons-
triert) mit der schlichten Konstatierung einer vom Autor angenommenen Struktur
ab. Gleiches gilt fiir die Auseinandersetzung mit der alttestamentlichen For-
schung insgesamt. Zwar fiihren die den Kapiteln beigestellten Bibliographien
auch neueste Forschungsarbeiten an, doch der tatsachliche Dialog mit diesen Bei-
trdgen wird nur von einigen Autoren explizit gefiihrt.
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Noch gravierender fillt jedoch der Verzicht auf die Diskussion mancher in den
letzten Jahren immer mehr in den Vordergrund getretenen Problemzonen ins
Gewicht. Um nur ein Beispiel zu nennen, sollte man im Rahmen einer Behand-
lung des Hoseabuches, in dem Kernthemen wie Loyalitit, exklusive Liebe und
Ehebruch bekanntermalBen anhand der problematischen Beziehung des Propheten
7zu Gomer behandelt werden, nicht zumindest ansatzweise auf die fiir viele Leser
von Texten wie Hosea 1 und 3 aufgeworfenen Schwierigkeiten eingehen? Es sind
ja lingst nicht nur feministische Leser, fiir die solche Passagen gerade auch er-
hebliche theologische Fragen beziiglich der Natur des hier vorgestellten Gottes
aufwerfen. Insgesamt bietet der Band dem modernen Leser nur wenig Hilfe, die
Botschaft der alttestamentlichen Propheten zur eigenen Situation in Bezichung zu
setzen.

Diese z. T. kritischen Anmerkungen sollen allerdings nicht dariiber hinweg-
tduschen, dass der Band groBtenteils eine gute grundlegende Einfithrung zu den
theologischen Kernthemen der alttestamentlichen Propheten bietet. Es finden
sich auch einige echte ,,Highlights*, vor allem dort, wo Autoren die Friichte lang-
jahriger Arbeit an dem jeweiligen Buch prisentieren konnen oder sich auf einen
fruchtbaren Diskurs mit der alttestamentlichen Forschung eingelassen und diesen
auch in ihre Abhandlung einflieBen lassen haben.

Karl Moller

Beat Weber: Jona. Der widerspenstige Prophet und der gnddige Gott, Biblische
Gestalten 27, Leipzig: EVA, 2012, Pb., 191 S., € 16,80

Die Jonageschichte gehort anerkanntermaBen zu dem Schénsten alttestamentli-
cher Erzihlkunst mit dem Rang ,,groBer Literatur” (13). Daher zog und zieht sie
das lebhafte Interesse der Forschung auf sich. Webers Buch, in der Reihe ,,Bibli-
sche Gestalten® erschienen, fasst die Ertrige der wissenschaftlichen Arbeit einer-
seits zusammen und bietet andererseits auch eigene Akzente.

Die Arbeit gliedert sich in drei Teile. Kapitel A bringt die Einfithrung in die
,Jonaschrift“ (13-32). Kapitel B enthilt als Hauptteil die Auslegung (33—124).
Die S. 3344 gehoren inhaltlich jedoch noch zur Einleitung in Jona. Kapitel C
stellt schlaglichtartig die Wirkungs- und Rezeptionsgeschichte der Jonagestalt in
Wort (vom NT bis ins 21. Jahrhundert) und Bild (21 Abbildungen von der romi-
schen Katakombe, iiber religiose Kunst in christlichen Kirchen, bis zu Kees de
Koort in Kinderbibeln) dar (125-175). Mit 71 Seiten fillt dieser Teil angesichts
der Reichhaltigkeit des Materials zwar immer noch schlaglichtartig aus, ist aber
sehr informativ. Beigegeben ist dem Buch ein Anhang (D) mit einer betont wort-
lichen Ubersetzung der atl. Jonatexte, sowie von Mt 12,3842 und 16,1-4
(176-184). Die Ubersetzung mochte den im Jonatext beliebten Leitwortstil
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transparent machen, so dass die hebriischen Lexeme einheitlich wiedergegeben
werden. An Verzeichnissen (E) finden sich ein Hinweis auf die verwendete Um-
schrift, eine Bibliografie vornehmlich neuer und neuester Literatur (184—189),
sowie ein Abbildungsverzeichnis. Dem Buch steht eine ausfiihrliche Inhaltsiiber-
sicht voran.

Weber plddiert fiir eine ,,doppelte Leseweise” von Jona, einerseits als ,,Jo-
naschrift* des 8. Jahrhunderts und andererseits als Teil des kanonischen ,,Zwolf-
prophetenbuchs® aus spitnachexilischer Zeit (30-32). Mit der zweiten Leseper-
spektive filigt sich Weber in den wissenschaftlichen Diskurs ein, in dem sich die
kanonische Lektiire Jonas im Kontext des Dodekaprophetons zunehmender
Beliebtheit erfreut und die Weber knapp, aber anregend vorfithrt. Die Erst-
Lesung als Erzahlung aus der Zeit Jerobeams II. (8. Jahrhundert) bietet einen mu-
tigen Beitrag, weil diese Frithdatierung der gdngigen kritischen Ansetzung Jonas
in die spétpersische oder gar hellenistische Zeit entgegenlauft (mit einigen, meist
evangelikalen Abweichlern). Weber mochte aber lieber der ,, Textspur, die mit
Jona 1,1 gelegt ist, folgen (25), als dem Weg wissenschaftlicher Einmiitigkeit.
Fiir ihn ist die Botschaft Jonas von der ,,Gnade und Barmherzigkeit Gottes* ge-
geniiber Ninive nur plausibel, wenn Ninive zur Zeit der Abfassung der Jo-
naschrift noch steht, mithin vor der Zerstérung 612 v. Chr. (23f). So verféhrt
Weber dann im exegetischen Teil mit einer doppelten Lektiire der Abschnitte.
Zunichst und wesentlich legt er den Text im Rahmen der Jonaerzéhlung aus. In
einer zweiten Lesung beleuchtet er dann (im Kleindruck) kurz den Abschnitt im
Kontext des Zwolfprophetenbuchs.

Die Darstellung Webers ist ausgewogen und sachlich. Er bringt zu Fragen von
Historizitét versus Fiktivitdt, der Gattung, sowie der Einheitlichkeit (Jonapsalm)
sowohl kritische wie auch konservative Sichtweisen ins Gesprich. Die Diskussi-
on fiihrt er wohltuend unpolemisch und fair. Er selbst ist vielleicht einer ge-
schichtlichen Lektiire nicht abgeneigt (20). So macht er auch eine assyrische Si-
tuierung von Jona 3 plausibel (96f). Den Psalm des Jona (2,3-10) kann Weber
aufgrund seiner zahlreichen kanonischen Psalmenreferenzen erst in nachexili-
scher Perspektive lesen (Psalter als nachexilisch), mithin als nachexilische Er-
génzung zur vorexilischen Jonaschrift (68f). Damit weist Weber unwillkiirlich
auch eine Aporie seiner Jonalesung auf; denn strukturell ist der Psalm in Jo-
na 2,3-10 unverzichtbar, wie Weber selbst auf S.38 zum Aufbau der ,Jo-
naschrift® deutlich macht. Es bleibt auch zu fragen, warum Jon 2,3—10 besonders
im Kontext des Zwolfprophetenbuchs zu lesen ist (69), wenn gerade die vielen
unbestreitbaren Psalmenreferenzen eher einen Zusammenhang mit den Psalmen
andeuten. Die Einfligung im Kontext des Zwolfprophetenbuchs wire m. E. plau-
sibler zu begriinden, wenn die Beziige zum Dodekapropheton den Hauptton an-
schliigen.

Die Auslegung im Hauptteil ist allgemeinverstindlich gehalten. Hebréische
Begriffe werden, wo nétig, besprochen und in Umschrift angefiihrt. Dabei gelingt
es Weber, ins Dickicht wissenschaftlicher Hypothesenfreudigkeit eine gangbare
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Schneise zu schlagen. Die eigene Exegese ist literarisch-theologischer Art und
lesenswert. Sie stellt das Netz der Leitworte in Jona und auch intertextuelle Be-
ziige (z. B. zu Gen 6; Ex 32-34; Jer 36) anschaulich dar.

Druckfehler: 40 Anm. C* lautet richtig 3,3b-4,4; 41 Z. 9 gadal pi; 47 Z. 25
das; 57 Z. 14 1,14; 99 Z. 14 Herz; 100 Z. 2 Tage; 112 Z. 4,4; 119 Z. 23 4,10 und
Z.244,11; 120 Z. 16 das; 127 Z. 21 1,16; 180 Z. 29 das; 181 Z. 20 Komma.

Weber bringt einen eigenen mutigen Beitrag zur Diskussion um Jona. Seine
Auslegung ist ausgewogen und kann als Ausgangspunkt fiir eine Beschiftigung
mit dem Jonabuch dienen. Alles in allem ist es ein hilfreiches Buch, dem eine
weite Verbreitung zu wiinschen ist.

Klaus Riebesehl

Heiko Wenzel: Reading Zechariah with Zechariah 1:1-6 as the Introduction to
the Entire Book, Contributions to Biblical Exegesis & Theology 59, Leuven:
Peeters, 2011, Pb., IX + 340 S., € 45—

Diese an der Wheaton College Graduate School im Jahr 2008 eingereichte und
fiir die Publikation leicht iiberarbeitete Dissertation entwirft einen neuen Ansatz
zur Interpretation des Sacharjabuches. Wiahrend die historisch-kritische For-
schung seit langem dazu tendiert hat, einen Keil zwischen Sacharja 1-8 und die
restlichen Kapitel zu treiben, will Wenzel den Propheten Sacharja als ein Buch
lesen.

Methodologisch spielt fiir ihn dabei der dialogische Ansatz des russischen Phi-
losophen und Literaturwissenschaftlers Michail Bachtin (1895-1975) eine aus-
schlaggebende Rolle, der demzufolge einleitend vorgestellt wird. Einige der in
diesem Zusammenhang herausgearbeiteten Kernaspekte von Bachtins Literatur-
theorie seien hier kurz genannt. Sie betreffen den von Bachtin geforderten leben-
digen und leidenschaftlichen Dialog mit dem Text anstelle einer passiven Aneig-
nung desselben und die Betonung des kontextgebundenen Verstehens sowie des
damit einhergehenden ,,auBen vor Seins“ (,the ,outsideness‘) des Interpreten,
womit ausgedriickt ist, dass dieser eben nicht Teil des historischen Kontexts des
Textes ist. Entscheidender Weise wird jedoch in Bachtins dialogischem Ansatz
diese historische Distanz nicht, wie in der historisch-kritischen Bibelauslegung
iiblich, als problematisch sondern, ganz im Gegensatz dazu, als fiir das Textver-
standnis erforderliche Grundvoraussetzung verstanden, erfordern Distanz und das
damit gegebene ,,auBen vor Sein“ des Interpreten doch erstrebenswerte und fiir
einen echten Dialog unabdingliche Eigenschaften, wie z. B. Aufmerksamkeit und
die Bereitschaft zuzuhoren und zu lernen. Abgesehen von diesen von Wenzel
herausgearbeiteten Kernaspekten von Bachtins Theorie sei noch darauf hinge-
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wiesen, dass er diese zwischen autor- und leserorientierten Ansétzen situiert und
Bachtins Bemiihen, Texte als in sich kohédrente Kunstwerke zu lesen, betont,

Wenzel wendet sich sodann der Auslegung des Sacharjabuches zu, die er in
zwei Schritten angeht, indem er an eine einleitende Untersuchung der fiir das
Verstéindnis des gesamten Sacharjabuches wesentlichen Verse in Sach 1,1-6 sie-
ben Fallstudien anschlieBt. Er beginnt, Bachtin folgend, mit Hinweisen auf die
dialogische Dimension des Buches, die er auf zweifache Art sowohl im Dialog
zwischen Jahwe und den Adressaten des Propheten als auch auf der kanonischen
Ebene im Bezug Sacharjas auf andere Teile des alttestamentlichen Kanons er-
kennt. Beide Aspekte sind ausschlaggebend fiir Wenzels Interpretation des Bu-
ches und bestimmen somit auch seinen methodologischen Ansatz. Dieser soll
zunéchst anhand der sieben Fallstudien, die sich mit Sach 2,10-11 und 15-16;
3,6-7; 6,15; 7,11-12; 9,11 und 10,1; 11,4-17; 14,9 beschiftigen, kurz beschrie-
ben werden.

Die Analyse der den Fallstudien zugrundeliegenden Texte vollzieht sich in je-
weils fiinf Schritten: (1.) Untersuchung des Textes in seinem vom Sacharjabuch
vorgegebenen Kontext. (2.) Identifikation der verbalen Parallele. Hierbei geht es
um die Bestimmung der Texte, auf die sich Sacharja in seinem Dialog mit ande-
ren Teilen des alttestamentlichen Kanons bezieht. Uberhaupt sind die Fallstudien
u. a. nach den Kriterien ausgewdhlt worden, dass es sich hierbei um Passagen
handelt, die sich zum einen an entscheidenden Positionen im Text befinden und
bei denen andererseits der Bezug auf vorausgegangene Schriftworte fiir das Ver-
stdndnis von wesentlicher Bedeutung ist. (3.) Analyse des Kontexts der jeweili-
gen Bezugsstellen, da nicht nur die verbale Parallele selbst sondern auch ihr Kon-
text fiir die Argumentation Sacharjas von Bedeutung ist. (4.) Hermeneutische
Reflexionen zu Sacharjas Verwendung der Referenzstellen. (5.) Analyse des the-
ologischen Beitrags der Bezugsstellen fiir die Argumentation des Propheten
Sacharja.

Die einleitende Untersuchung zu Sach 1,1-6 geht im Grunde &hnlich vor, nur
dass Wenzel hier noch einige grundsitzliche, z. T. methodologische, Aspekte
behandelt, wie z. B. das Verfahren der Identifikation der Referenzstellen, die Be-
deutung von Sach 1,1-6 als Einleitung des Buches (hierbei handelt es sich, wie
der Titel der Dissertation verdeutlicht, um eine der Kernthesen Wenzels) oder die
Rolle des Begriffs ,,frithere Propheten® in Sach 1,4, einem Vers, dem Jer 25,5.7
als primérer Referenztext zugrunde liegt (womit eine weitere wesentliche Fest-
stellung Wenzels genannt wiire).

Im Anschluss an die Auseinandersetzung mit den einzelnen Texten finden sich
dann detaillierte Schlussfolgerungen zur Interpretation des Buches von
Sach 1,1-6 her, in deren Zusammenhang die Theologie des Propheten, der Ge-
dankengang und die Gattung des Buches sowie sein Ort im Rahmen des Zwolf-
prophetenbuches, des alttestamentlichen Kanons und der Kirche erdrtert werden.

Wenzel prisentiert Sachatjas Botschaft als eine Theologie des Ubergangs und
des Wartens. Die Adressaten leben in der Spannung des ,,schon und noch nicht*,
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da die Erfiillung von Jahwes VerheiBungen zwar bereits begonnen hat, aber noch
keineswegs zum Abschluss gekommen ist. In dieser Zeit des Ubergangs gilt es,
Jahwe im Einklang mit den Richtlinien des Sinaibundes treu zu sein, doch die
Adressaten unterscheiden sich eben nicht von ihren Vitern (vgl. Sach 1,4-6).
Vor diesem Hintergrund ist denn auch Sacharjas doppelte dialogische Dimension
zu verstehen, da der Prophet zum einen auf die Einstellung seiner Adressaten
reagiert, andererseits diese im Dialog mit einer Reihe von Schriftworten zu korri-
gieren versucht, wobei das mangelnde Verstindnis der Adressaten (Sach 1-6),
ihr unzureichendes Vertrauen auf Jahwe und sein Wort (Sach 7-8) und ihre Wei-
gerung, sich ganz auf Jahwe zu verlassen (Sach 9-14), zur Sprache kommen.
Wenzel zeigt in diesem Zusammenhang auf, wie die verschiedenen Aspekte des
Buches, wie z. B. die Nachtvisionen mit ihrem charakteristischen Deuteengel
oder die apokalyptische oder proto-apokalyptische Sprache, dem dialogisch-
prophetischen Anliegen des Buches dienen.

Abgesehen von den bereits erwihnten Beobachtungen zur Rolle Sacharjas im
Rahmen des biblischen Kanons und der Kirche, die hier nicht weiter ausgefiihrt
werden konnen, finden sich abschliefend noch einige kurze Schlussfolgerungen
zur grundsétzlichen dialogischen Ausrichtung des Textes, zu Sacharjas Theologie
des Ubergangs und des Wartens und zu Jahwes Treue seinem Wort und seinem
Volk gegeniiber. Eine ausfiihrliche Bibliographie rundet den Band ab.

Wenzels Arbeit bietet eine in sich kohdrente Auslegung des Sacharjabuches,
die einen interessanten und bedenkenswerten Alternativentwurf zu den in der
alttestamentlichen Wissenschaft géngigen Interpretationsansitzen vorzulegen
weil. Der von Bachtin iibernommene dialogische Ansatz hat sich fiir die Ausle-
gung des Buches als fruchtbar erwiesen, wenn auch gesagt werden muss, dass die
z. T. recht knappen Ausfithrungen zu Bachtins Literaturtheorie nicht immer leicht
nachzuvollziehen sind. Leser, die mit den Konzepten des russischen Literatur-
wissenschaftlers wenig vertraut sind, diirften sich mit diesem Teil des Buches
etwas schwertun.

Karl Moller

4. Theologie

Reinhard Feldmeier, Hermann Spieckermann: Der Gott der Lebendigen. Eine
biblische Gotteslehre, Topoi biblischer Theologie 1, Tiibingen: Mohr Siebeck,
2011, 689 S., € 49,—

Zwei Gottinger Bibelwissenschaftler legen die Summe jahrelanger Kooperation
vor: ein mutiger, in einer Zeit der Spezialstudien bes. fiir Dogmatik und Verkiin-
digung zu begriifender Versuch! Die Gliederung dieser biblischen Gotteslehre ist
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iibersichtlich: Grundlegung (bes.: Gottes Wesen) und Entfaltung (bes.: Gottes
Wirken), je rund 250 Seiten. Die Grundlegung umfasst sechs Teile: Der Name
und die Namen, Vom Herrgott zum Gottvater, Der Eine als der Einende, Der
Liebende, Der Allmichtige, Geist und Gegenwart. Die Entfaltung unterteilt sich
in Gottes Zuwendung (darunter; Wort und Schopfung, Segen und Lob, Gerech-
tigkeit und Rechtfertigung, Vergebung und Versdhnung) — Gottes Zumutung
(Verborgenheit und Zorn, Leid und Klage, Verginglichkeit und Tod, Ewigkeit
und Zeit) — Gottes Zuspruch (Gebot und Gebet, Bund und VerheiBung, Gericht
und Rettung, Hoffnung und Trost).

Grundlegung und Aufriss merkt man eine Nahe zur reformatorischen Theolo-
gie an. Die Autoren grenzen sich von der religionsgeschichtlichen Schule ab und
vertreten zumindest nach der Einleitung eine ontologisch-geistliche Sicht von
Theologie: Lehre geschehe durch Gott bzw. durch Christus selbst und sei erst
daraufhin Lehre von ihm (mit 1Kor 12,3 S. 2; mit Kol 1,15; 2,3 S. 5f). Daraus
ergibt sich die Notwendigkeit der Unterscheidung(en) der Geister und der zwi-
schen Gottes Wort und Menschenwort (8), auBerdem der Primat der Theologie
vor der Anthropologie (9). Fiir die Autoren schlieft ein sachgemifBes Fragen
nach der Einheit und Verbindlichkeit der biblischen Zeugnisse eine literar- und
religionsgeschichtliche Forschung ein; eine Theologie des Kanons sucht man
vergebens. Neben der hebriischen Bibel werden auch die Zeugnisse der Septu-
aginta, des Judentums und hellenistischer Autoren einbezogen.

Der religionsgeschichtliche Ansatz geht so weit, dass sich der im Alten Tes-
tament vorgestellte Glaube nicht nur der Offenbarung des einen Jahwe, sondern
auch polytheistischen Quellen verdankt; so habe Jahwe seine ,,Rolle* als gottli-
cher Krieger mit Baal geteilt, evtl. iiberhaupt erst von ihm gelernt (154, vgl. zum
syrisch-kanaandischen El 157); dass Jahwe als ,,Vater des Konigs fungiere, sei
von Agypten {ibernommen worden (55ff), und mit der Wiedergeburt werde eine
pagane Vorstellung ins Neue Testament ilbernommen (84f). Bei solchen Be-
stimmungen, auch wenn die Historizitdt gewisser Evangelientexte offenbleibt,
wird die Unterscheidung zwischen Menschenwort und Gottes Wort freilich eben-
so innerhalb des Kanons anstatt nur an seiner Grenze vollzogen. Unverstindlich
ist, warum Gen 15,6 gegen Rém 4 ,kaum die Vorstellung der Rechtfertigung*
impliziere (294).

Trotzdem bietet der Band eine Fiille guter Einzelbeobachtungen und prignan-
ter Formulierungen; Beispiele: ,,Gottes ungeschuldet entschuldende Zuwendung*
(1, vgl. 540), ,kundige Schriftauslegung* kann ,,aus enttiuschten Herzen bren-
nende machen®, und brennende Herzen sind auch verstehende (12f), ,,Wort-
milch® (zu 1Petr 2,2, S. 85), Gottes Allmacht nicht als ent-, sondern als erméch-
tigende Herrschaft (195, 200f) u. v. a.

Das Ziel dieser Gotteslehre wird durch systematisch wie chronologisch orien-
tiertes Verfolgen der relevanten Traditionen erstrebt; indes erschlieBt sich die
Auswahl der Themen und Texte nicht immer. Der Begriff der Allmacht Gottes,
an dem trotz Kritik (D. Sélle u. a., 149) festgehalten wird, wird im alttestamentli-
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chen Teil vor allem via Namenstheologie (insbes. die pantokrator-Stellen) ver-
handelt; narrative Partien kommen zu kurz (Geschichtsbiicher, Jona). Analoges
gilt von iibrigen Teilen der Grundlegung: Das Wesen Gottes wird vor allem aus
seinen Namen geschlossen (darum auch der erste, gelungene Teil iiber den bzw.
die Namen, 17-50). In der Pneumatologie (203-249) werden sehr schon die Ver-
bindungen zu Christologie, Ekklesiologie, Ethik und Eschatologie gezogen. Eine
Theologie des Wortes Gottes fehlt jedoch hier; das biblische Wortverstindnis
wird vor allem protologisch verortet (253ff), die soteriologische Dimension
kommt eher in verstreuten, allerdings gewichtigen Bemerkungen zur Geltung
(262, 427 u. 6.). ,,Yhwh ist ganz in seinem Wort, welches alle Worte der Tora
sind“ (435)! ,,Was dem Gebet unter dem Wort zuwichst, ist die Gegenliebe der
Geretteten ... (438). AuBerdem: Es gibt zwar einen eigenen, die Trinitét mitre-
flektierenden Abschnitt iiber den Geist, aber nicht iiber Christus (iiber sein Lei-
den vgl. 376-380).

Der Titel nimmt Mk 12,27 auf (517). Als Summe der Schrift in der Sicht Jesu
wird im ,,Beschluss® (515-546) die ,, Selbstbindung Gottes* festgehalten, ,die
sich in der Anteilnahme Gottes an den Leiden seines Volkes (Ex 3,7.9.16) und
dem darauf griindenden Entschluss zu dessen Rettung #uBlert (Ex 3,8.10.17)*
(520). Der deus iustificans (Rom 3+4) ist zugleich der deus vivificans (R6m 4+8;
1Kor 15, S. 526ff). Vor allem die Adoption der Glaubigen zu Gotteskindern, ihre
Auf- und Hereinnahme in die ewige Gottesgemeinschaft fasse das biblische
Zeugnis von dem Gott der Lebendigen zusammen. ,,Archetyp® der Glaubigen ist
der auferweckte und gen Himmel gefahrene Gottessohn (531f), auf den die bisher
exklusiv Gott zugeschriebene Fihigkeit ,.ibertragen” wird, Tote zu erwecken
(Joh 5f+11; 1Joh 145; Offb, S.533-537). Die letzten Zwischeniiberschriften
schlagen gut die Briicke von der kritischen Exegese zu Predigt, Bekenntnis und
Hymnus: ,,Er ist dein Leben* (537-540) — ,,Er totet und macht lebendig" (bes. zu
18am 2, S. 540-544) — ,,Ich werde nicht sterben, sondern leben® (bes. zu Ps 118,
S. 544-546). Interessant ist der hdufige Bezug auf Gen 2,7.

Der Band ist leserfreundlich gestaltet, indem z. B. Raum gelassen wurde fiir
den Abdruck eigener Ubersetzungen auch lingerer Bibelpartien, ferner durch
eine umfassende Bibliographie (547-594), ein groBes Register (595-689) und
eine minimale Menge an Druckfehlern. Desiderata im Literaturverzeichnis be-
treffen v. a. angelsichsische Literatur, bes. die Theologien des Alten Testaments
von P. R. House und B. Waltke; auch die von G. v. Rad ist nicht (mehr) dabei,
ebenso der ,,Commentary on the New Testament Use of the Old Testament*
(Beale-Carson 2007). — Insgesamt ein begriiBenswerter Schritt, der sich aber
noch zu wenig von den religionsgeschichtlichen Paradigmen befreit hat.

Stefan Felber
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Konrad Schmid (Hg.): Schopfung, UTB Themen der Theologie 4, Tiibingen:
Mohr Siebeck, 2012, Pb., 357 S.,€ 18—

Wenn Politiker die Chiffre ,,Bewahrung der Schopfung® benutzen, verhelfen sie
umweltethischen Normen zur religiésen Wiirde — meist ohne spezifische Schop-
fervorstellung (vgl. 233f, 340). Insofern stellt dieser Band mit Aufsitzen zur
Schopfungsthematik aus jeder theologischen Disziplin einen wichtigen protestan-
tischen Beitrag zur Kldrung dar. Die Kreationismusdebatte steht von vornherein
im Problemhorizont (Einfithrung von K. Sch., 1), kommt explizit aber erst in den
hinteren Abschnitten wieder zur Geltung (dann umso deutlicher). Implizit ist sie
schon in der These des Herausgebers wirksam, nach der Schopfungsvorstellun-
gen vor allem die gegenwdrtige Welt mit ihren ,,Gewdhrungen und ,,Minderun-
gen* (10f, 75 u. 8.) erkldren, kaum aber die anfingliche. Dabei falle die Welt-
lichkeit der Welt im Unterschied zu ihren Spiritualisierungen in mesopotami-
schen Konzeptionen auf (z. B. 89).

Annette Zgoll fasst die Schopfungsvorstellungen des Alten Orients zusammen
(17-70). In deren Licht werde deutlich, so Schmid vorweg, dass die Schopfungs-
aussagen der Bibel nicht originell, sondern traditionell sind (9). Das Eniima eli3
z. B. lisst erkennen, dass die Weltschépfung auf die Suprematie Marduks und die
Einrichtung entsprechender Kultstétten zielt. Auf knappem Raum wird eine Viel-
falt an z. T. wenig bekannten Schopfungsvorstellungen présentiert: Urhiigel,
Streitgesprich von Mutterschaf und Getreide, div. Muttergéttinnen; Tempel und
Stadt als Zielpunkt der Schopfung. ,Kosmogonie und Anthropogonie werden
nach Eniima eli§ ganz im Dienst und im Blick auf die Gotter vorgenommen. ...
Es ist keine Schépfung um der Menschen willen* (25, vgl. 42, 64), sondern auf
das Konigtum Marduks, den Konigspalast und auf seine Stadt Babylon zentriert,
wobei Tempel und Stadt in eins fallen kénnen (26ff). Die ideale Stadt bildete im
Alten Orient das Grundmodell fiir die Erschaffung und Besiedlung des Kosmos
insgesamt. Jede Stadt, jeder Tempel der Gegenwart konnte als Ur-Stadt bzw.
-Tempel fassbar bzw. als uranfinglich und zentral ausgezeichnet werden (30);
das Universum gliedert sich nach stidtischem Blickwinkel (32).

Im Atramhasis-Mythos soll der Mensch Arbeiten der unteren Gotter iiberneh-
men, hat also Anteil an gottlichen Aufgaben. Zur Menschenschopfung wird der
Gott geschlachtet, der zuvor einen Streik der arbeitenden Goétter gegen die Hoch-
gotter angefiihrt hatte; durch die Substanz des Blutes erhélt der Mensch Anteil
am gottlichen Planungsvermdgen und empfangt einen unsterblichen Teil, den
Geist (43, vgl. 50).

Im Eniima eli§ begegnet eher eine Schépfung und Metaphysik der Geschichte
als eine Geschichte der Schopfung. Alles kulminiert im Aufstieg Babylons zur
Weltmacht und zum Bau seines Tempels (63). Synonym zur Stadt- wird die
Weltentstehung gefeiert (64). Analog dazu stehe die alttestamentliche Vorstel-
lung (Ps 122,3), Jerusalem sei wie die Stadt gebaut — d. h. als Zentrum des Uni-
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versums. Die Erinnerung an die vollkommene Stadt war iiberall prisent; der Ge-
gensatz zur Wirklichkeit aber mache Raum zur Eschatologie, biblisch: zum neu-
en Jerusalem (65f).

Der Beitrag von Konrad Schmid (71-120) iiberblickt die alttestamentlichen
Schopfungsaussagen, wobei er es unter Ausblendung der nicht dezidiert histo-
risch-kritischen Exegese fiir Forschungskonsens hilt, dass diese weder zum lite-
rarischen noch zum religionsgeschichtlichen Urgestein des Alten Testaments ge-
héren (72f). Die Spétdatierung gelte auch fiir Gen 2f; die Erzdhlung von der Ver-
treibung aus dem Paradies setze die deuteronomistische Konzeption des Landver-
lustes wegen Ungehorsam voraus (75). Gott tritt der Schopfung, selbst dem
Himmel, alokal gegeniiber (89). Dem Gegeniiber diene auch das revolutionére
Konzept der Schopfung durch das Wort (891).

Gen 2,7 zeige, dass der Mensch von vorherein sterblich geschaffen wurde
(vgl. Koh 3,20); V. 17 spreche von Todesstrafe und nicht von Sterblichkeit (93)!
,,Gut und Bose* im Kontext von Gen 2f meine die Unterscheidung zwischen ,,le-
bensforderlich und lebensabtriglich” (94). Habe der Mensch einmal derart le-
benspraktisches Wissen erworben (das Gott sich vorbehalten wollte), so miisse er
aus dem Paradies vertrieben werden ... Schmid betont hier noch einmal, es wer-
de nicht vom Verlust eines heilvollen Urzustandes gesprochen, sondern von ei-
nem Weg von einer ambivalenten Situation in eine andere, ebenfalls ambivalente
Situation (97)! Bzgl. einer atl. Synthese bleibt Schmid zuriickhaltend.

Matthias Konradt untersucht die neutestamentlichen (Neu-)Schopfungs-
aussagen (121-184), Der Bezug zur Ethik wird hier erfreulicherweise stirker ge-
sehen (129ff). Die Reden der Apostelgeschichte stellten Schopfer und Geschopf
einander gegeniiber, aber nicht bezichungslos (139, 141). Bei Paulus und den
Deuteropaulinen werde gesellschaftliche Konvention mit schopfungsgeméBer
Konstitution verwechselt: Paulus’ Verstindnis von Gen 1,27 sei durch Gen 2-3
bestimmt, so dass 1,27 nicht mehr zu seinem Recht komme (163). Der positive
,Impuls“ von Gal 3,28 sei im nachpaulinischen Christentum schnell ,,versandet™
(164). Das Motiv der Schopfungsmittlerschaft Christi sieht Konradt ,,ganz und
gar christologisch bestimmt®: Die Schépfung wird , konsequent auf den in Chris-
tus manifest gewordenen Heilswillen Gottes hingeordnet®, was ein ,,Grundver-
trauen in die Schopfung* lehrt (172). Auch im Blick auf die Neuschopfung ergibt
sich, wie Konradt sehr schon zeigt, die wechselseitige Bestimmtheit von Schép-
fung und Christus: Der Trost der neuen Welt empfangt seine Gewissheit aus dem
Glauben an den Ostersieg, der aber den Glauben an den sich zuerst und zuletzt
durchsetzenden Schopfer voraussetzt (177).

Anselm Schubert bewiltigt fiir seinen Beitrag zu ,, Schopfung — Positionen der
Theologie- und Kirchengeschichte (185-223) eine riesige Menge an Material
und fithrt durch die Theologiegeschichte bis Moltmann, der die kabbalistische
Lehre vom Zimzum aufgenommen habe, nach der Gott sich in sich zuriickgezo-
gen habe, um Raum fiir eine freie Schopfung zu ermoglichen (213).
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Spannend ist der systematische Beitrag von Reiner Anselm: ,,Schopfung als
Deutung der Lebenswirklichkeit” (225-294). Im Anschluss an Schleiermacher
gleiche die Rede von Schipfung an den theologischen Fakultiten haufig einem
,,innerlichen, fast spiritualistischen Akt der Selbstdeutung” ohne Welterkldrungs-
anspruch (226, 236, vgl. A. selbst 2391, 253f). Anselm beschreibt Schopfung als
freien Akt Gottes, anfanglich und fortwéhrend (228ff); letztere lebenserhaltend,
nicht aber determinierend (234f bzw. 236ff). Anselm plddiert fiir eine trinitari-
sche Schépfungslehre im Anschluss an Barth und Pannenberg. Das Wesen Gottes
sei aus seinem kontinuierlichen Handeln an der Welt zu erschlieen, nicht umge-
kehrt. Das Handeln Gottes im Verhéltnis zur Welt sei zugleich durch die gleichen
MaBstibe bestimmt, die auch fiir die innergéttlichen Beziehungen gelten (241f).
Der inkarnierte Gottessohn sei der Inbegriff des Verhdltnisses der Geschopfe (1)
zu ihrem Schopfer (243). Da Allmacht hier immer verbunden wird mit Mitleiden
und Geschichtlichkeit, kénnten dko-feministische Anfragen umgangen werden
(244). Im Abschnitt zum Verhéltnis von Schopfung und Naturwissenschaft
(245-258) werden gewisse Probleme der oft vertretenen theistischen Variante der
Evolutionstheorie anschaulich: Es drohe der Religion der Riickzug in Innerlich-
keit und es bleibt unklar, wie Schopfungslehre ethisch orientieren soll (254). An-
selm zufolge ist die Evolutionstheorie jedoch theologischen Vorstellungen nicht
entgegengesetzt, sondern hinsichtlich des Zeitverstindnisses geradezu als Briicke
geeignet (252f). Den spezifisch theologischen Beitrag sieht Anselm insbesonders
in der Vorstellung von Individualitit und Subjektivitat, die nicht aus Naturgeset-
zen ableitbar sind; in der Evolutionstheorie bilden diese einen Fremdkorper
(2561, vgl. 264f).

Anselms ethische Orientierungspunkte (267f) dringen leider nicht zu einer
grundsitzlichen Ablehnung der Kindstétung im Muttetleib vor (270f). Evangeli-
sche Ethik miisse in erster Linie eine Situationsethik sein, die die Sozialitat des
Einzelnen ebenso bedenkt wie den Wert des Individuums als einem Geschopf
Gottes (286f).

Der blasse praktisch-theologische Beitrag von Martin Rothgangel konzentriert
sich auf das Verhéltnis von Schopfungsglaube und Naturwissenschaft (295-323).
Kreationisten werden mit Kindern gleichgesetzt (296ff); sie bezdgen ,,sich nicht
auf die ,facts‘ der Natur, sondern auf die ,facts* der Bibel” (299) — dies zeugt
leider von grofer Unkenntnis kreationistischer Publikationen! Auf Schopfungs-
theologie in Predigt und Gottesdienst geht Rothgangel nicht ein.

Insgesamt gibt der Band einen guten Uberblick iiber moderne Positionen; alle
Beitréige schlieBen mit mehrseitigen Literaturhinweisen. Desiderata finden sich
m. E. insbesonders im Verhéltnis von Schopfungstheologie und Ethik sowie von
Schipfungstheologie und Liturgie (Schopfungshymnen; vgl. O. Bayers ,,Schop-
fung als Anrede®, 11990; L. Jager, ,,Als Mensch in Gottes Welt”, 2012, beide
unerwihnt).

Stefan Felber
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Alexandra Grund: Die Entstehung des Sabbats. Seine Bedeutung fiir Israels Zeit-
konzept und Erinnerungskultur, FAT 75, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2011, geb.,
370 8., € 94—

Mit der Entstehung des Sabbats untersucht Alexandra Grund, seit 2010 Professo-
rin fiir AT an der Philipps-Universitit Marburg, in ihrer Tiibinger Habilitations-
schrift ein besonders relevantes und theologisch aufschlussreiches Thema. Be-
sonders relevant, weil im ,Zeitalter der Beschleunigung” (H. Rosa) die Fragen
nach der Gestaltung von Zeit allgemein und des Sonntags im Besonderen stéindig
virulent sind. Theologisch aufschlussreich ist die Entstehung des Sabbats, weil
sichtbar wird, wie bereits am Anfang einer solchen Institution traditionsge-
schichtliche Kontinuitit und historisch notwendige Transformationsprozesse
miteinander verwoben sind.

Nach einer Einleitung zur bisherigen Forschung und zur Fragestellung der
Studie untersucht Grund im ersten Hauptteil ,,Siebter Tag und Sabbat in vorexili-
scher Zeit“. In der Differenzierung von siebtem Tag und Sabbat greift sie eine
These von J. Meinhold (1905) auf, nach der der Sabbat in vorexilischer Zeit zu-
néichst ein Vollmondfest gewesen wiére und noch nicht mit dem Ruhetag am sieb-
ten Tag gleichzusetzen sei. Alle relevanten Texte werden in diesem Abschnitt
sorgfiltig untersucht. In einer literarhistorisch untibersichtlichen Gesamtsituation
konzentriert sich die Auslegung dabei jeweils auf fiir die Fragestellung entschei-
dende Aspekte. Grund kommt zu dem Ergebnis, dass der siebte Tag (Ex 23,12;
34,21), der in den als vorexilisch datierten Texten nie als Sabbat bezeichnet wird,
ein religiés motivierter Ruhetag war (63). Im Vergleich zur Umwelt Israels ist
daran singuldr, dass der Rhythmus dieses Tages sich nicht am Monat orientierte
und das Gebot zugleich als Anordnung Gottes formuliert wurde (65).

Der vorexilische n3¥/, der mehrfach parallel zum Neumondtag steht, bezeich-
nete nach Grund einen Vollmondtag und kann in diesem Zusammenhang auch
Gegenstand prophetischer Sozial- und Kultkritik werden (z. B. Jes 1,13), ohne
jedoch als fremdreligios verstanden zu werden (130f). Den Begriff na¥ sieht sie
als akkadisches Lehnwort, das zunéchst keine etymologische Verbindung zum
Verb naw hatte, auch wenn beide Worte im Laufe der weiteren Entwicklung auf-
einander bezogen wurden und sich gegenseitig beeinflussten (43ff).

Der Titel des zweiten Hauptteils beschreibt ein weiteres Stadium in der von
Grund rekonstruierten Entwicklung: ,.Der siebte Tag als Sabbat im Dekalog®. In
der Situation des Exils war eine Verinderung der Festpraxis erforderlich, die u. a.
zum Wochensabbat fiihrte. Inhaltlich steht dieser Tag in Kontinuitit zu den
vorexilischen Ruhetagen, vom ,,Vollmondsabbat® wurde letztlich nur der Name
iibernommen. Im Dekalog, dessen Formulierung des Sabbatgebotes Grund in die
spitexilische oder frithnachexilische Zeit datiert (176), ist die Verbindung der
beiden Traditionen allerdings bereits vorausgesetzt.
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Im dritten Hauptteil geht es um das ,,Sabbat- und Zeitkonzept der priesterli-
chen Komposition“. Zentrale Texte dazu sind vor allem Gen 1,1-2,3 und Ex 16.
Gerade Ex 16 ist nach Grund ,,ein Schliisseltext der priesterlichen Sabbattheolo-
gie, nach der der Sabbat als vor-sinaitische Entdeckung Israels zudem als nicht-
kultische Einrichtung konzipiert ist” (298). Auch der Festkalender in Lev 23 ist
gepragt durch Siebenerstrukturen und Sabbatbegrifflichkeit. Nach Grund waren
es deshalb priesterliche Tradentenkreise, die den Terminus N3y mit dem siebten
Tag als Ruhetag verbanden und die Einhaltung einer solchen besonderen Ruhe-
zeit durch das Verb nawt bezeichneten (299). Die Arbeitsruhe folgt dem Vorbild
des Schopfers (Gen 2,2-3). Sie schenkt Israel eine besondere, geheiligte Zeit, die
auch in Exil und Diaspora begangen werden kann und die ganz wesentlich zur
Wahrung der Identitét Israels und des JHWH-Glaubens beigetragen hat.

Die exegetischen Analysen werden in den einzelnen Hauptteilen jeweils auch
weitergefithrt durch grundlegendere Uberlegungen zur Zeitauffassung im alten
Israel, wie es der Untertitel der Studie ja bereits ankiindigt. Im Schlussteil wird
die Untersuchung abgerundet durch eine Zusammenfassung und einen kurzen
Ausblick ,,Zu Sabbat und Herrentag (,Sonntag‘)”, der zeigt, wie die spezifisch
alttestamentliche Untersuchung in der theologisch umfassenderen Frage nach
Sabbat und Ruhetag weitergefiihrt werden kann.

Alles in allem ist diese Studie ein unbedingt empfehlenswertes Buch zu einem
theologisch zentralen Thema des AT, dessen Wirkungsgeschichte kaum iiber-
schétzt werden kann. Auch wer in literarhistorischen Fragen andere Entscheidun-
gen trifft, wird trotzdem von der umsichtigen und erhellenden Analyse der ein-
zelnen Texte und den Ausfiihrungen zum Zeitkonzept Israels profitieren.

Christoph Rosel
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1. Hermeneutik, Exegetische Methode, Nachschlagewerke, Sprachwissen-
schaft

Sonke Finnern: Narratologie und biblische Exegese. Eine integrative Methode
der Erzihlanalyse und ihr Ertrag am Beispiel von Matthdus 28, WUNT II/285,
Tiibingen: Mohr, 2011, br., 624 S., € 99,—

Bei dem Inhalt des Buches handelt es sich um eine gekiirzte Fassung der Disser-
tation von Finnern, die unter der Verantwortung von Prof. Dr, Jérg Frey als Pro-
motor geschrieben und im Wintersemester 2009/2010 an der Evangelisch-
theologischen Fakultit der Ludwig-Maximilians-Universitdt Miinchen einge-
reicht wurde. Nach eigener Angabe stellt die Studie ,ein neues, umfassendes
Konzept fiir eine Methode zur Analyse von Erzéhlungen vor, das sich am heuti-
gen interdisziplinaren Stand der Forschung orientiert, und erprobt es am Beispiel
des letzten Kapitels des Matthiusevangeliums“ (1). Mt 28 eigne sich ,,sehr gut
fiir fast alle Aspekte der narratologischen Analyse* (1). Finnern geht in der Ein-
fiihrung u. a. kurz auf die Einwénde gegen diese Methode in der biblischen Exe-
gese (2f) und auf die Diskussion der letzten Jahrzehnte in Bezug auf die Integra-
tion neuer Methoden in die Bibel-Exegese ein (5£f).

Im Kapitel 2 geht es um ,, Theorie und Methode der Erzahlanalyse* (23-246).
Im ersten Unterpunkt wird das Thema ,Narratologie in Exegese und Literatur-
wissenschaft® behandelt (23-46). Dabei geht es u. a. um die Geschichte der Nar-
ratologie und ihre heutige Entwicklung. Narratologie wird dabei einerseits als
Gegenstandsbereich, andererseits auch als ,,Theoriebildung innerhalb dieser Dis-
ziplin“ verstanden, wovon ,,die konkrete Analyse abzugrenzen® sei (28). Finnern
weist darauf hin, dass etwa seit Mitte der 1990er Jahre ,,wieder eine Renaissance,
ja ein Boom der Narratologie zu beobachten* ist (33).

Im Folgenden wird das Thema ,,Kommunikation durch Erzéhlungen* behan-
delt (47-78). Dabei wird u. a. betont, dass es fiir die narratologische Untersu-
chung einer Erzihlung unwichtig sei, ,,wie stark sich die Erzahlung an existie-
rende Personen, real vorhandene Settings (Orte, Kulturen) oder historische Er-
eignisse anlehnt“ (56). Die neuere literatur- und geschichtswissenschaftliche For-
schung habe ergeben, ,dass sich fiktionale und faktuale Erzihlungen nicht kate-
gorial, sondern nur graduell unterscheiden” (57). Jede Geschichtsschreibung be-
sitze ihrerseits einen literarischen Aspekt (58), und auch der historiografische
Erzdhler habe ,,immer auch eine bestimmte Perspektive ... und eine bestimmte
Wirkungsabsicht“ (59). Die Frage, ob Erdichtetes nicht moralisch verwerflich
sei, sei schon seit Platon und Aristoteles diskutiert worden. ,,Platons Ansicht
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setzte sich schlieBlich im christlichen Abendland durch: Eine sprachliche AuBe-
rung, die — so meint man — keinen Bezug zur Wirklichkeit aufweist, konne nur
als Liige anzusehen sein und sei damit aus christlicher Sicht Siinde” (60). Aber
auch fiktionale Erzihlungen wollen etwas vermitteln. Dabei braucht es L Fikti-
onssignale, um eine Erzéhlung als ,,wahr* oder ,,ausgedacht" einordnen zu kéon-
nen, und um die Erkennung solcher ,Fiktionssignale”, geht es im Folgenden
(63£1).

Weiter werden Themen wie ,,Umweltanalyse* (78-86), ,,Handlungsanalyse*
(87-125), ,Figurenanalyse (125-164), ,Perspektivenanalyse” (164-186) und
,Rezeptionsanalyse* (186-245) behandelt und es folgt eine kurze ,Darstellung
der Ergebnisse” (245f). Unter dem Thema ,Handlungsanalyse* wird z. B. be-
merkt, dass Anachronien, d. h. die Verinderung der chronologischen Reihenfolge
in der Darstellung, ,,relativ hiufig® seien; ,,sie steuern die Lesererwartungen und
gehoren zu den Faktoren, die eine Erzihlung spannend machen (94). Zu den
Figuren, die analysiert werden, kénnen auch ,,Tiere und Fabelwesen, personifi-
zierte Gegenstidnde oder andere Entitdten (Gott, Heiliger Geist, Engel, Satan
u. a.) gehdren (125). Der Streit, ob in einer Erzdhlung die Figur oder die Hand-
lung am wichtigsten sei, scheine ,,weitgehend beigelegt: Die Analyse der Figuren
wird zunehmen auch Gegenstand der literaturwissenschaftlichen Narratologie®
(126). Bei der Analyse der Figuren spielt ihre Motivierung ebenfalls eine Rolle
(128). Und in Bezug auf die Perspektivenanalyse wird bemerkt, dass die klassi-
sche Definition, wonach die Beziehung, in welcher der Erzdhler zum Erzéhlten
steht, ,.fiir gewdhnlich kritisiert werde. ,,Wenn man ihn aber entsprechend aus-
differenziert, ist er ein AuBerst passender Terminus fiir eine bestimmte Klasse von
Beobachtungen® (165). Das macht Finnern im Folgenden. Und bei der Rezepti-
onsanalyse geht es ,,um den Einfluss der Erzdhlung auf den intendierten Rezipi-
enten, d.h. um die kurzfristige und langfristige Wirkung der Erzdhlung auf den
Leser, Horer und Zuschauer” (186). Dabei spielen die Empathie (193ff), die
Sympathie (195ff), der Realitétseffekt (197f), die Spannung (199f), die Rezepti-
onsemotionen (200ff), die intendierte Anwendung (205ff) und die intendierte
Meinungs- und Verhaltensinderung (224ff) eine Rolle.

Im Kapitel 3 folgt die Praxis der Erzihlanalyse in Bezug auf Mt 28 (247-438).
Dabei wird zuerst untersucht, inwiefern die Erzihlanalyse in der Exegese des
Matthausevangelium bisher eine Rolle spielte, wobei festgestellt wird, dass das
nur selten der Fall war (vgl. z. B. 251) und dass ,.es nicht gut funktioniert, die
Analyse der Erzdhltechnik in einem Vers-fiir-Vers-Kommentar integrieren zu
wollen“ (257). Empfohlen wird deshalb, die Analyse ,ebenso wie Fragen der
Textkritik oder der Quellenkritik in einen eigenen Abschnitt auszugliedern
(258).

In Bezug auf die Frage nach der Fiktionalitit und Faktualitit des Textes in
Mt 28 (270ff) kommt Finnern zu dem Ergebnis, dass ,bis auf V. 13 alle Aussa-
gen in Mt 28 faktual gemeint sind“, wobei er betont, dass es nicht Gegenstand
der Narratologie sei zu priifen, ,,0b sie wirklich faktual sind* (272). Bei der Um-
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weltanalyse (273ff) wird — nach einer kurzen Analyse des ganzen Matthdusevan-
geliums — festgestellt, ,,dass insgesamt Galilda und der Berg eine Symbolik besit-
zen* (288). Warum das in Mt 28 der Fall sein sollte, wird nicht deutlich. Was die
Handlungsanalyse (290ff) betrifft, so wird bemerkt, dass es relativ leicht sei, ,,das
,tragische Moment* im MtEv zu bestimmen®; schwieriger sei es, ,,das ,erregende
Moment® und das ,Moment der letzten Spannung® im MtEv festzustellen* (305).
Bei der Figurenanalyse (325ff) wird festgestellt, dass simtliche Figuren und Fi-
gurengruppen dem Rezipienten bereits bekannt seien, und sie miissten ihm nicht
erst vorgestellt werden (326). Der auferstandene Jesus sei ,,mit der Figur des Mo-
se, den Heiligen in Mt 27,52-54 und den Hohenpriestern vergleichbar (344).
Als Begriindung dafiir folgt u. a. die Bemerkung, dass schon {iberzeugend nach-
gewiesen worden sei, dass Jesus ,im MtEv deutlich als ,neuer Mose* gekenn-
zeichnet* sei (ebd.). Diese Analyse wird als ,ein sehr wichtiger Bestandteil der
narratologischen Analyse” bezeichnet, und es wird festgehalten, dass ,.der Figu-
renvergleich im Fall des MtEv auch sehr ergiebig* sei (348). Im Zusammenhang
mit der Perspektivenanalyse (365ff) wird betont, ,,dass die Adressaten, an die Mt
dachte, Ménner waren“ und dass ,klar judenchristliche Rezipienten im Blick*
seien, ,,die schon eine Identititsabgrenzung durchlaufen haben und aufgeschlos-
sen sind gegeniiber der Vélkermission* (390). Und die Rezeptionsanalyse (392ff)
kommt u. a. zu dem Schluss, dass der Rezipient ,,die Wahrheit der Auferstehung
glauben® soll (430) und dass er ebenfalls am Ende der Zeit auferweckt wird
(431). Und er soll u. a. ,,seine alten, falschen Denkmuster bezogen auf Jesus/Gott
ablegen® (434). ,Fazit: Durch Mt 28 wird der Glaube an Jesus Christus gestérkt,
eine positive Einstellung zu Heiden und Frauen gefordert und christliche Hei-
denmissionare werden legitimiert. Ansonsten wird die Umwelt des Rezipienten
vor allem in Abgrenzung wahrgenommen* (438).

Unter Kapitel 4 (439-488) folgt eine Auswertung mit dem Versuch der In-
tegration der Erzihlanalyse mit der historisch-kritischen Auslegung der Bibel.
Dabei wird zusammenfassend festgehalten, ,,dass die historisch-kritische Metho-
de und die Narratologie an manchen Punkten integrierbar, an anderen Stellen
wenigstens vereinbar sind* (481).

Die umfangreiche Dissertation von Finnern behandelt zweifelsohne ein wich-
tiges Thema in Bezug auf die biblische Exegese, zumal ein GroBteil der bibli-
schen Texte Erzihltexte sind. Dabei fillt auf, dass im ersten ausfithrlichen theo-
retischen Teil kaum biblische Beispiele angefiihrt werden, und wenn das der Fall
ist, handelt es sich vor allem um Gleichnisse und Metaphern (vgl. z. B. 147, 169,
174f, 183, 205, 214, 218, 220), die man in Bezug auf die exegetische Methodik
nicht mit einem ,,gewdhnlichen* Erzihltext verwechseln sollte. Damit wird auch
gleichzeitig eine Problematik der Arbeit angedeutet. Denn man kann m. E. bei
der Exegese der narrativen Texte in der Bibel die Frage nach der Faktualitét nicht
einfach neutral behandeln in dem Sinn, dass man feststellt, dass der Autor ,,wah-
re Geschichte erzihlen will, dann aber den Erzdhltext so auslegt, als wiirde die
historische Faktualitiit keine Rolle spielen. Denn auch wenn es nicht nur darum
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geht, zu berichten, ,,wie es gewesen ist“, so geht es doch in Mt 28 primér genau
um diesen Aspekt, wie Finnern ja eigentlich auch richtig erkannt hat. Aber sein
Ergebnis ldsst eher annehmen, dass es primér um eine Darstellung mit (versteck-
ten) ,,moralischen* Schlussfolgerungen handelt, wobei die , Ergebnisse* histo-
risch-kritischer Auslegung insgesamt bestétigt werden.

Es sei an dieser Stelle auf Goldingay hingewiesen, der richtig betont, dass bib-
lische Erzahlungen ,mehr als Geschichte, nicht weniger als Geschichte” sind
(J. Goldingay, Models for Interpretation of Scripture, Grand Rapids: Eerdmans,
1995, 32: ,,... more than history, not less than history*). Sie wollen sehr wohl
auch etwas ,,lehren®, aber sie wollen doch zweifelsohne in erster Linie berichten
— und damit vor allem darauf hinweisen, wie Gott Geschichte macht. Nur wenn
das beachtet wird, kann die Erzahlanalyse ein hilfreiches exegetisches Instrument
sein, das dem Text gerecht wird.

Jacob Thiessen

Heinrich von Siebenthal: Griechische Grammatik zum Neuen Testament. Neube-
arbeitung und Erweiterung der Grammatik Hoffinann / von Siebenthal, Giefien,
Basel: Brunnen, 2011, geb., XXII + 803 S., € 60,—

Die Neubearbeitung und ausfithrliche Erweiterung der 1985 (1990) erschienenen
Grammatik von Emst G. Hoffmann und Heinrich von Siebenthal (Abk.: HS)
schlieBt eine schon lénger bestehende Liicke in der exegetischen Fachliteratur.
Fiir das urspriingliche Werk war schon durch seinen heute nicht mehr zeitgema-
Ben Schriftsatz eine Uberarbeitung notig geworden. Der Autor hat dankenswerter
Weise die Gelegenheit genutzt, das Werk nicht nur formal, sondern auch inhalt-
lich griindlich zu bearbeiten und zu ergidnzen. Das Ergebnis ist eine Grammatik
zum Neuen Testament auf hohem wissenschaftlichem Niveau, die nicht nur den
Bereich der Syntax betont (so schon HS mit 171 von 298 Paragraphen), sondern
auch den neueren linguistischen Bereich der Textgrammatik. Damit liegt ein
Werkzeug vor, das bei aller Kontinuitidt zu der in der Grézistik tiblichen Termi-
nologie inhaltlich neue und in der Exegese notwendige Wege geht.

Die Grammatik ist wie folgt gegliedert: 0. Einleitung, 1. Schrift- und Lautleh-
re, 2. Formenlehre, 3. Syntax, 4. Textgrammatik. Die Einleitung (0) informiert
knapp und prizise iiber die Einordnung des Griechischen in die indogermanische
Sprachfamilie, iiber die Geschichte des Griechischen und der altgriechischen
Grammatik sowie iiber , Textstruktur-Ebenen und Gliederung der vorliegenden
Grammatik* (0.5). Beim letzten Abschnitt handelt es sich um eine linguistische
Begriindung fiir das Kapitel ,Textgrammatik® (4), das in Griechisch-
Grammatiken (auch HS) iiblicherweise fehlt.
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Das Kapitel ,,Schrift- und Lautlehre” (1, §1-20) informiert ausfithrlich nicht
nur iiber das griechische Alphabet und dessen Besonderheiten, sondern auch tiber
Verdnderungen, die z. B. beim Aufeinandertreffen bestimmter Laute stattfinden.
Hilfreich ist die Orientierung am Internationalen Phonetischen Alphabet (IPA)
fiir diejenigen, die damit vertraut sind. Eine griindliche Lektiire dieses Kapitels
bietet die Grundlage fiir das Verstdndnis der in der Formenlehre behandelten
lautlichen Verdnderungen, die z. B. beim Einprigen von Stammformenreihen
relevant sind.

Im Kapitel ,,Formenlehre* (2, §21-125) werden zunichst die Wortarten sehr
ausfuihrlich dargestellt (§22). Flexionstabellen bieten die Paradigmen; zum Ver-
stehen von ,,UnregelméiBigkeiten” sind die durch ,,<* markierten Informationen
iiber den Ursprung einer (z. B. durch Vokalkontraktion entstandenen) Form so-
wie die konsequente Angabe der Wortstimme hilfreich. Speziell bei der Behand-
lung der Verben fillt Folgendes positiv auf: die ausfiihrliche vorbereitende Be-
sprechung der Kategorien (Diathesen, Tempora/Aspekte, Modi usw., §64-74),
die Ubersetzungshilfen innerhalb der Paradigmen (z. B. §78: ,,Mdge ich erzogen
werden!* zum Optativ Prisens Passiv von madebn) sowie die durch Fettdruck
realisierte Hervorhebung einzelner Phoneme in den Wortformen (z. B. §82: Ent-
stehung kontrahierter Formen). Stammformenreihen finden sich thematisch sor-
tiert (z. B. §94-96 zu den verba muta) iiber das Kapitel verstreut, im Wortregis-
ter findet man unter dem Kiirzel ,,Stf.“ einen Verweis auf den entsprechenden
Paragraphen.

Dass der Schwerpunkt der Grammatik auf der Syntax und der Textgrammatik
liegt, ergibt sich schon daraus, dass das bisher Besprochene weniger als ein Vier-
tel des Buchumfangs bildet. Im umfangreichen Syntax-Kapitel (3) fallen die hilf-
reichen Einfitlhrungen zu einigen Themen auf (§188: Diathesen; §207: Modi),
besonders zu den Tempora bzw. Aspekten (§192—195). Bei der zuletzt genannten
Thematik wird besonderer Wert darauf gelegt, dass im Griechischen Préisens,
Aorist und Perfekt nur im Indikativ eine Zeitbedeutung haben, allerdings immer
eine Aspektbedeutung, Der Aspekt des Aoriststamms ist nicht ,,punktuell” (wie
oft behauptet), sondemn stellt die unmarkierte Aspektvariante dar, die sowohl zur
Beschreibung punktueller als auch durativer Inhalte Verwendung findet. Fiir die
Exegese wichtig ist hier insbesondere die Tatsache, dass zur Bestimmung der
Aspektbedeutung nicht nur die grammatische Form, sondern auch der Verbinhalt
und der Kontext maBgeblich sind (§192d-e, 194m, 195i). Hilfreich sind in die-
sem Kapitel auch die mit vielen Beispielen versehenen Aufstellungen der Prapo-
sitionen (§184-185), der Konjunktionen und Partikeln (§251-252) sowie der
Sinnrichtungen fiir das adverbiale Partizip (§231-232). Das Kapitel endet mit
einem Abschnitt {iber Stilfiguren (§291-296), das nicht nur syntaktische, sondern
auch semantische Phinomene beinhaltet.

Das Kapitel , Textgrammatik™ (4, §297-354) greift ein vergleichsweise neues
Gebiet der Sprachwissenschaft auf und stellt ein Novum im Vergleich mit ande-
ren Griechisch-Grammatiken dar. Der theoretische Teil dieses Kapitels
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(8297-314) fithrt wichtige linguistische Begriffe wie ,,Text, ,,Kohdrenz* und
,Proposition* ein, die durch neutestamentliche Beispieltexte illustriert werden.
Der praktische Teil (§315-354) behandelt vornehmlich die Konnexion von Sit-
zen bzw. Propositionen zu einem Textganzen. Die Darstellung bietet eine Uber-
sicht iiber mogliche Konnektoren (z. B. Konjunktionen, Relativa; §317-321) und
Konnexionen, wobei fiir jede einzelne Konnexion (z. B. ,konditional®) die sie
realisierenden Konnektoren (z. B. &l oder §¢ i. S. v. ,,wenn irgendjemand*) ge-
nannt werden (§322-345). Gleichzeitig werden gewichtete Beziehungen zwi-
schen Propositionen (z. B. ,Bedingung-FOLGE*; Ubersicht §352) angegeben,
mit deren Hilfe ein Text hierarchisch strukturiert werden kann. Das Kapitel wird
durch ein alphabetisches Verzeichnis der Konnektoren (§354) abgeschlossen.

Der Anhang erléutert die Hauptunterschiede zwischen klassischem Griechisch
und NT-Griechisch (§355-356) und bietet einen Abriss der Wortbildungslehre
(8357-371). Es folgen ein annotiertes systematisches und ein alphabetisches Li-
teraturverzeichnis sowie ein umfangreiches Stellen-, Sach- und Wortregister.

Eine Kenntnis des klassischen Griechisch wird bei der Lektiire nicht vorausge-
setzt. Die Sprache des NT wird allerdings nicht isoliert betrachtet, sondern wird
als Teil der (z. T. nichtliterarischen) Koine und in seiner Abhéngigkeit von der
LXX wahrgenommen. Unterschiede zum Klassischen erscheinen auBer im An-
hang auch durchgehend im Text in Kleindruck. Zu Beginn der Paragraphen fin-
det man Hinweise auf entsprechende Abschnitte in anderen Grammatiken, aber
auch in linguistischen Grundlagenwerken. Daran wird bereits deutlich, dass der
Autor sich nicht nur auf dem Boden der Grézistik, sondern auch der allgemeinen
Sprachwissenschaft bewegt. Das Buch ist entsprechend den linguistischen Ebe-
nen Phonologie, Morphologie, Syntax und Diskursanalyse in Kapitel gegliedert,
wobei die Ebene der Morphologie allerdings nur durch die ,,Formenlehre® und
damit durch die Flexionsmorphologie reprasentiert ist. Die in HS noch nicht auf-
genommen Ausfithrungen zur Derivationsmorphologie finden im Anhang tiber
. Wortbildungslehre* (§357-371) Beachtung. Konsequenter unter linguistischem
Blickwinkel wire eine Einordnung in Kapitel 2 (dann: ,,Formen- und Wortbil-
dungslehre*) gewesen, dann hétte allerdings die von HS iibernommene Paragra-
phennummerierung angepasst werden miissen. Fiir die Verwendung bei der exe-
getischen Arbeit sind immer wieder hilfreiche Anmerkungen zur ,,Textdeutung*
zu finden, und zwar durchgiingig durch alle Kapitel bzw. auf allen linguistischen
Ebenen (z. B. §129, 133g zum Artikel; §195j, 197 zu Aspekt und Tempus;
§251h,j zur Ubersetzung von Konjunktionen). Dabei erscheinen immer wieder
Hinweise auf die kommunikative Funktion sprachlicher Ausdriicke.

Der Autor setzt sich, wenn nétig, mit anderen Meinungen auseinander, bei-
spielsweise bei der Aspektlehre (§193a) oder bei der Frage, ob die Spitzenstel-
lung des Verbs als Semitismus zu werten ist (§128b; hier konnte man allerdings
Vertreter dieser Meinung nennen).

Sehr hilfreich fiir Lernende ist die Tatsache, dass Beispielmaterial aus dem NT
(und anderen Quellen) vollstindig abgedruckt und mit einer deutschen Uberset-
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zung versehen ist. Im Gegensatz zu manchen anderen Grammatiken wird eine
Kenntnis des Lateinischen nicht vorausgesetzt, auch Fachtermini wie ,,casus rec-
tus” (§146c) werden iibersetzt und erklért. Gelegentlich erscheinen passende Bei-
spiele aus dem Englischen und Franzdsischen. Wer einzelne Themen nachlesen
will, findet in der thematischen Gliederung von Paragraphengruppen im Inhalts-
verzeichnis Hilfe. Das Buch ist mit einem umfangreichen Verweissystem ausge-
stattet. So bieten Verweise von Paragraphen der Laut- zu solchen der Formenleh-
re zusitzliches Beispielmaterial, entsprechende Riickverweise helfen dabei, fiir
eine morphologische Auffilligkeit die phonologische Begriindung zu finden.

Einige wenige Dinge konnten in einer zweiten Auflage revidiert werden. Der
aus dem Schreibmaschinenzeitalter stammende Sperrdruck, der zur Hervorhe-
bung verwendet wird, erscheint dem Rez. heute nicht mehr zeitgemaB. Hier wire
Fettdruck angemessener, dies wiirde sicher nicht mit dem gelegentlichen Fett-
druck griechischer Beispiele kollidieren.

Durch Zusatzinformationen in ([teilweise] geschachtelten) Klammern wirkt
der Stil oft recht kompakt, was den Lesefluss hemmen kann (§135¢ erscheint zu
kompakt, der Begriff der ,,Stirke” einer Determination sollte genauer definiert
werden; dhnlich die Klammerbemerkung in §141a zu ,Nahdeixis*). Umfangrei-
chere und wahrscheinlich weniger relevante Informationen erscheinen in kleine-
rer SchriftgroBe, dem Rez. war allerdings nicht immer klar, was das Auswahlkri-
terium war. So wird der Begriff der , literarischen Koine* auf S. 4 (b) im Klein-
gedruckten eingefiihrt, aber auf S. 5 (0.3) als bekannt vorausgesetzt. Auch Infor-
mationen, die explizit als zur Textdeutung relevant markiert sind, erscheinen ge-
legentlich klein gedruckt (§133g, 135¢; FuBnote 12 zu §260). In Kapitel 4 ist eine
ganze Paragraphengruppe klein gedruckt (§307-314), obwohl wichtige Informa-
tionen geliefert werden; man fragt sich, ob eine Beschrinkung der Seitenzahl die
Ursache dafiir war.

Bei der Lektiire von §291-296 ist zu beachten, dass sich die aus HS {iber-
nommenen Verweise auf das Werk von W. Biihlmann / K. Scherer (Sprachliche
Stilfiguren der Bibel. Von Assonanz bis Zahlenspruch. Ein Nachschlagewerk,
GieBen und Basel, 21994) auf die 1. Auflage beziehen, wihrend im Literaturver-
zeichnis die 2. Auflage genannt ist.

Das neue Kapitel iiber Textgrammatik hat fast Lehrbuchcharakter und kann
(bzw. sollte) systematisch durchgearbeitet werden. Dafiir wirkt es stellenweise
leider etwas zu knapp, da die zwei miteinander verbundenen komplementiren
Zuginge (§323c) nach Ansicht des Rez. nicht deutlich genug zutage treten. Die
Kenntnis eines fritheren Artikels des Autors ist bei der Lektiire hilfreich, ein
Hinweis darauf erscheint lediglich im Literaturverzeichnis (H. von Siebenthal,
Linguistische Methodenschritte, in: H.-W. Neudorfer / E. Schnabel (Hg.), Das
Studium des Neuen Testaments, Wuppertal, 2006, 51-100).

Dies sind jedoch Kleinigkeiten, die den Wert des Buchs keineswegs schmé-
lern. Dem Autor ist ein groBer Wurf gelungen, eine Grammatik auf hohem Ni-
veau, die den Anspriichen von Anfingern und Fortgeschrittenen gleichermafen
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gerecht wird. Bei der Beschéftigung mit dem Grundtext des NT (und auch mit
Texten der Septuaginta) kann und sollte das Werk als stindiger Begleiter dienen.
Carsten Ziegert

2. Einleitungswissenschaft

Ulrich Wilckens: Kritik der Bibelkritik. Wie die Bibel wieder zur Heiligen Schrift
werden kann, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2012, br., 172 S., € 16,99

Wilckens war Universititsprofessor fiir Neues Testament und evangelischer Bi-
schof. Zuletzt verdffentlichte er eine mehrbindige Theologie des Neuen Testa-
ments (2002—2009, im selben Verlag erschienen).

Die ,,Frage nach der Autoritéit und konkreten Verbindlichkeit der Bibel* ist, so
Wilckens im Vorwort, ,,in den Synoden der Gliedkirchen der Evangelischen Kit-
che in Deutschland* ,,aktuell brennend geworden. Wilckens méchte an der Hei- -
ligen Schrift als ,,Grund und Quelle des Christseins“ festhalten und legt zu die-
sem Thema nun ein Buch vor, dessen Titel und Untertitel eine grundlegende
Umorientierung erwarten lassen. Diese Erwartung wird jedoch nicht eingeldst.
Wilckens liefert vereinzelte Kritikpunkte an der Bibelkritik, und er gibt Anhalts-
punkte dafiir, wie ein bewahrender Umgang mit der Bibel aussehen kann. Warum
andere Theologen ausgerechnet Wilckens’ Weg — den man als ,gemaébBigt-
kritisch* bezeichnen kdnnte — einschlagen sollten, wurde mir aber nicht klar. Er
prisentiert Uberlegungen, aber keine ganz starken Argumente.

Bei einem Neutestamentler, der die Bibelkritik problematisiert, wiirde mich
interessieren, wie er die Ergebnisse konservativer Forscher, z. B. von Rainer
Riesner oder Armin Daniel Baum, einschétzt. Doch kommen diese Namen hier
nicht vor. Die ,,modernsten® konservativen Neutestamentler, die Wilckens er-
wihnt, sind Theodor Zahn und Adolf Schlatter. Andere hier erdrterte wichtige
Theologen des 20. Jahrhunderts sind Rudolf Bultmann und Karl Barth. Wie
Wilckens einflussreiche Neutestamentler der Gegenwart, etwa Gerd TheiBlen
oder Udo Schnelle, beurteilt, und was sich fiir die Beurteilung von deren Werk
aufgrund einer verinderten Haltung gegeniiber der Bibelkritik ergibt — all das
wird hier nicht konkret.

Mich hitte auch Wilckens’ Meinung zu anderen Infragestellungen der Bibel-
kritik interessiert, etwa jene seines (ex-)bischoflichen Kollegen Gerhard Maier,
dessen Buch Das Ende der historisch-kritischen Methode 1974 erschien. Davon
ist in diesem Buch nichts zu finden. Wilckens gibt selbst an, dass er ,.die Ausei-
nandersetzung mit der exegetischen Forschung® ausgespart hat. Aber er hofft,
»eine wissenschaftliche Explikation* des hier zu besprechenden Buches ,,zu spi-
terer Zeit nachliefern zu kénnen” (116) — Wilckens, Jg. 1928, hat also noch grofie
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Pléne. Vielleicht wird er dort auch auf die hier nicht behandelten Themen Inspi-
ration und Kanon eingehen.

Das Buch hat kein Register — ein schnelles Nachschlagen, was Wilckens zu
einer bestimmten Bibelstelle oder einem bestimmten Theologen sagt, ist somit
nicht moglich. Doch nun abgesehen von Desiderata: Was ist in diesem Buch zu
finden? Es besteht aus zwei Teilen: I. Die Geschichte der historisch-kritischen
Exegese (101 S.), und II. Wie kann die historisch ausgelegte Bibel wieder zur
Heiligen Schrift werden? (55 S.). Der erste Teil widmet sich also der Vergangen-
heit, der zweite Teil dann der Zukunft. In der Geschichte geht es vor allem um
das 19. Jahrhundert; das 20. Jahrhundert wird bis zur Zwischenkriegszeit be-
schrieben (Kap. 1,8), mit einzelnen Angaben bis zu den 1960er Jahren. Sein An-
liegen erldutert Wilckens folgendermafBlen: Wie die historische Kritik die bibli-
schen Texte aus ihrer Entstehung heraus zu verstehen sucht, mochte Wilckens
,,die historische Bibelkritik selbst historisch-kritisch auf die sie leitenden Motive
hin* priifen, ,,von ihrer Entstehung im Zeitalter der Aufklirung an (14).

Im II. Teil hdlt Wilckens an dogmatischen Grundaussagen fest — aber ohne
zuvor zu klaren, warum die dazu herangezogenen NT-Aussagen als historisch
(Worte Jesu) oder inspiriert (Paulusbriefe) zu betrachten sind. Wahrscheinlich
stehen wir hier bei solchen Grundlagenfragen vor einem prinzipiellen Problem:
Wir brauchten so etwas wie einen ,,archimedischen Punkt® aus Ausgangsbasis,
von der aus wir weiterdenken und aufbauen konnten. Einen solchen Punkt versu-
chen manche Christen durch eine abgesicherte Theorie von der Bibelinspiration,
eventuell verbunden mit Irrtumslosigkeit, zu erreichen. Das ist jedenfalls nicht
der Weg Wilckens’.

Aus diesem II. Teil greife ich hier einige Aspekte zur Veranschaulichung von
Wilckens® Zugang heraus. Seine Darlegung der Evangelien erinnert mich an Bir-
ger Gerhardsson: Wilckens verweist darauf, dass ,die Menschen damals iiber
eine erstaunliche Gedichtnisfahigkeit verfugten”, wie das ,aus den vielerlei
Lernvorgéngen in den Synagogen und Rabbinenschulen bekannt* sei. Er geht
davon aus, ,,dass schon zu Jesu Lebzeiten seine Jiinger seine Verkiindigung und
Lehre fiir sich und fiir neu HinzugestoBene im Wortlaut sich eingeprégt haben®
(164). Ahnliches gelte nicht nur fiir Jesu Worte, sondern auch fiir seine Handlun-
gen. — Ein Jesuswort am Ende des Johannes-Evangeliums (21,14) legt Wilckens
so aus, dass der Verfasser dieses Evangeliums durch dieses in der Kirche ,,bleibt“
bis zum Wiederkommen Jesu (162). — Im Zusammenhang mit der ,,Sachkritik"
hilt Wilckens an einem konservativen Eheverstindnis fest (168f).

Dieses Buch liefert wohl keine grundlegende Umorientierung, aber es enthilt
eine Reihe von Anregungen.

Franz Graf-Stuhlhofer
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Cilliers Breytenbach (Hg.): Der Romerbrief als Vermdchinis an die Kirche. Re-
zeptionsgeschichten aus zwei Jahrtausenden, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener,
2012, kt., X, 284 S., € 36,—

Im vorliegenden Sammelband ,,versucht die Theologische Fakultit der Hum-
boldt-Universitéit zu Berlin, den Fokus aller in ihr vertretenen Disziplinen auf den
Romerbrief des Paulus zu richten” (vi). Der Band ist aus einem Orientierungs-
kurs fiir Studierende der Theologie hervorgegangen.

C. Breytenbach behandelt in der ,Einfiihrung (1-14) die Einleitungsfragen
zum Romerbrief (woher kennen wir den Romerbrief?, die Entstehung des Brie-
fes, seine Adressaten, ausfiihrlicher zum Abfassungszweck, knappe Darstellung
der Forschungsgeschichte, das Primat der Barmherzigkeit Gottes im Rémerbrief
sowie der Romerbrief als Verméchtnis des Paulus). Breytenbach schlieBt mit der
Beschreibung des Sammelbandes. Er

entfaltet einige ausgewiihlte Facetten dieser intensiven Wirkungsgeschichte. Das Augenmerk
liegt darauf, den Zusammenhang der Einzeldisziplinen der Theologie anhand der Rezeption
eines ihrer grundlegenden Texte zu verdeutlichen und dabei zugleich auf knappem Raum
durch zwei Millennien hindurch die Hauptstationen der theologischen Rezeption des Romer-
briefes bis in die iiber sie hinausreichende philosophische Diskussion und Gender-Debatte
der Gegenwart zu verfolgen. So bietet der Band eine kompakte Einfiihrung in eine zentrale
theologische Thematik, mit der sich insbesondere Studierende der Theologie aber auch alle
anderen interessierten Leserinnen und Leser das Fachgebiet erschlieBen kinnen (14).

M. Kockert untersucht ,.,Abrahams Glaube in Rémer 4 und im vorpln. Judentum*
(15-47; Abraham in Rom 4, Gen 15 im vorpln. Judentum, Verstindnis des Glau-
bens Abrahams und der Anrechnung der Gerechtigkeit, Abraham erscheint als
erster Verehrer des wahren Gottes und Urbild der Proselyten, Ankniipfung und
Widerspruch in der pln. Rezeption). D. Wyrwa beschreibt ,,Zugiinge Augustins
zu Paulus und dem Romerbrief* (49-99; ohne Zwischeniiberschriften!).
L. Honnefelder schreibt zu ,,Der Rémerbrief in der mittelalterlichen Theologie
des Petrus Abaelardus und Thomas von Aquin“ (101-118; Darstellung und Ver-
gleich der unterschiedlichen Auslegung des Romerbriefs; ,,der Romerbrief ist
zum einen der Hohepunkt der in der biblischen Botschaft enthaltenen ,Ermah-
nung’ ..., zum anderen ist er die Quelle, in der man den Kern des Glaubens in
einer Form sieht, die in der systematischen Deutung durch Theologie ihre genui-
ne Gestalt gewinnt®, 118).

Von D. Wendebourg stammt der Beitrag ,,Der Romerbrief bei Martin Luther
(119-134; die Erkenntnisse, die Luther in seiner frithen Beschiftigung mit die-
sem Brief gewonnen hatte, bestimmten seine ganze Theologie und prigten alle
seine Schriften). F. Lohmann schreibt iiber ,,Die Krisis des Glaubens: Karl Barths
Auslegung des Romerbriefs* (135-160; wesentliche Stationen von Barths Be-
schiftigung mit dem Romerbrief waren eine Predigtreihe zu Rémer 1,16, die
Vorgeschichte der Erstauflage des Romerbrief, die Erstauflage von 1919, die
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Zweitauflage von 1922 sowie die spitere Kurze Erkldrung des Romerbriefs von
1940/41 bzw. 1956, dem folgt eine instruktive Analyse der Barth’schen Ausle-
gung). N. Slenczka steuert einen Aufsatz mit dem Titel ,,Gericht* (161-176; sys-
tematische Reflektionen zum Gewissen, Rezeption der Aussagen des Romer-
briefs) bei.

Weitere Beitrige sind W. Gréb, ,.Der Romerbrief in der christlichen Verkiin-
digung oder die pln. Rechtfertigungslehre im modernen Lebenszusammenhang®
(177-193; die pln. Rechtfertigungslehre im neuzeitlich-modernen Lebenszu-
sammenhang, humane Selbstdeutung im Horizont der pln. Rechtfertigungslehre,
gegenwartshermeneutische Anndherungen an die pln. Rechtfertigungslehre,
Rechtfertigung in heutiger christlicher Verkiindigung, gelebte Rechtfertigung:
Perspektivenverschiebung in der Selbstdeutung); A. Feldtkeller, ,,Ein Kunstwerk,
der Romerbrief und die ,Theologie der Religionen‘“ (195-211; u. a. knapp zu
den Referenzpunkten im Rémerbrief fiir eine Theologie der Religionen, Ro-
mer 1,18-32; 4; 9-11); R. Schieder, ,,Politische Philosophen lesen den Rémer-
brief (213-226; Paulus als Krisentheoretiker, die politische Theologie des Pau-
lus, politische Theologie oder politische Ethik, Kritik der politischen Romantik,
die Vollendung des Gesetzes); A. Amdt, ,,Geschichte(n) mit Paulus: Rémerbrief
und Geschichtsdenken von Schelling bis Agamben® (227-236; Schelling, Ernst
Bloch, Walter Benjamin, Nietzsche, Giorgio Agamben) und abschlieBend
U. Auga, B. Schirr, ,,Paulus gegen Paulus? Eine feministisch-postkoloniale und
diskursanalytische Lektiire von Rémer 12° (237-266; zwischen Legitimierung
und Widerstand, Voraussetzungen feministisch-postkolonialer und diskursanaly-
tischer Lektiire, der anti-imperiale Paulus und Rémer 13,1-7, der kolonialisierte
Paulus, der kolonisierte ,, Korper des Paulus und abschliefend die Frage: Paulus
dekolonisieren? — Performanz und eine Hermeneutik der Gastfreundschaft). Stel-
lenregister und Namenregister beenden den Band. Auf Zusammenfassungen oder
gar englische Abstracts wurde verzichtet.

Ob mit dieser Auswahl die Hauptstationen der Rezeption des Romerbriefs re-
prisentativ umrissen sind, bleibt fraglich. Darf man die altkirchliche Rezeption
auf Augustinus beschriinken, auch wenn dessen Auslegung im Mittelalter in der
Westkirche bestimmend wurde (vgl. J. Patout Burns, Romans: Interpreted by
Early Christian Commentators, The Church’s Bible; Grand Rapids, Cambridge
UK: Eerdmans, 2012)? Ist aus der Zeit der Reformation nur Luther anzufiihren?
Miisste dessen Rezeption des Rémerbriefs nicht deutlicher in den groBeren Zu-
sammenhang des enormen Interesses am Romerbrief im 16. Jhdt. gestellt wer-
den? Neben den knappen Ausfithrungen zur postkolonialen Lektiire wére auch zu
fragen, wie der Romerbrief auBerhalb Deutschlands bzw. Europas rezipiert wur-
de und wird. Spannend wire z. B. John William Colensos Commentary on Ro-
mans aus dem Jahr 1861 (Reprint of the 1861 edition. Edited, with an Introduc-
tion by Jonathan A. Draper (Pietermaritzburg: Cluster Publications, 2003).
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Zum Thema vgl. die Darstellung von M. Reasoner, Romans in Full Circle:

A History of Interpretation (Louisville, KY: Westminster John Knox, 2005), die
keiner der Berliner Autoren verwendet zu haben scheint.

Christoph Stenschke

Daniel R. Streett: ,, They went out from us. " The identity of the opponents in first
John, Berlin: de Gruyter, 2011, geb., XVIII + 462 S., € 129,95

Mit dieser 2008 bei A. Kostenberger geschriebene Dissertation ist Streett (Assis-
tenz-Professor fiir Griechisch und Neues Testament am Criswell College, Dallas,
TX) eine iiberzeugende Arbeit gelungen. Er erldutert im ersten Kap. zuerst den
aktuellen Trend vieler Kommentatoren, in den Gegnern im 1Joh ehemalige Mit-
glieder der joh Gemeinschaft zu sehen, deren Theologie sich aus der joh Traditi-
on selbst entwickelt habe (R. Brown). Die fiinf Optionen der Identifizierung der
Gegner (gnostische, doketische, kerinthische, Jesus-abwertende und jiidische)
werden mit ihren Argumenten und (frithen und modernen) Vertretern vorgestellt
und ihre Schwichen fair aufgelistet. Kap. 2 widmet sich zu Recht der methodi-
schen Frage nach der historischen Rekonstruktion der Gegner durch sogenanntes
mirror-reading in den Joh-briefen. Exemplarisch bespricht er dabei die Vorschld-
ge von K. Grayston und R. Brown und mahnt Zuriickhaltung und Realismus an.
Im Hauptteil Kap. 3—6 bespricht S. die vier Stellen aus 1 und 2Joh, die bei al-
len Vorschligen zur Identitét der Gegner die zentrale Rolle spielen. Dabei refe-
riert er zuerst alle Hauptinterpretationen der Stelle und fiigt jeweils sofort die
Schwichen dieser Sicht an. Im jeweils zweiten Unterteil des Kapitels entfaltet er
ausfithrlich seine eigene Sicht als Alternative. Fiir 1Joh 2,18-27 (insbesondere
V.22) bedeutet das, dass nicht anti-kerinthische (so die Mehrheit), anti-
doketische, gegen Jesus-abwertende oder anti-ebionitische Polemik zu den Aus-
sagen gefiihrt hat, sondern jiidisch-christliche Apostaten schlichtweg die Messia-
nitit von Jesus wieder in Frage stellten und als Konsequenz die Gemeinschaft
verlieBen und ins Umfeld der jlidischen Synagoge zuriickgekehrt sind. Es geht
also (wie bereits im Joh) zentral um die Frage, ob Jesus der (jiidische) Messias
ist. 1Joh 4,1-6 (v. a. V. 2-3) richtet sich nicht gegen iibergeistliche Christen
(Minear, Callahan), gegen Anti-Sakramentalisten, gegen eine (zweigeteilte) ker-
inthische Christologie (seit Irendus), eine doketische Christologie (so die Mehr-
heit; wohl seit Polycarp) oder eine Abwertung des irdischen Lebens bzw. des
Todes von Jesus. Vielmehr sind die hier erwéhnten ,,falschen Propheten® von den
in 2,18ff im Fokus stehenden Personen zu unterscheiden. Hier geht es um jiidi-
sche Propheten, die mdglicherweise die Gemeinde besuchen (kénnten) und die
Messianitit von Jesus verneinen. Joh betont mit dem Hinweis auf das Bekenntnis
eines ,,wahren Propheten® unpolemisch nicht so sehr den Modus des Kommens
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Jesu (,,im Fleisch®; die Formulierung ist auch in anderen Texten Standardsprache
fiir das Kommen des Messias ohne anti-doketische Spitze), sondern die Tatsache
des Kommens und seine Identitit als der Messias. Die im ersten Moment etwas
geheimnisvoll formulierte Stelle iiber die ,.drei Zeugen fiir Jesus als Sohn Gottes*
in 1Joh 5,6-12 wird erst seit 1788 (Einleitung von J. D. Michaelis) polemisch
gedeutet und zwar als Aussage gegen den Doketismus (mit drei Varianten), ge-
gen Anti-Sakramentalismus, gegen die Lehre des Kerinth (so die Mehrheit), ge-
gen eine Abwertung des Todes von Jesus oder gegen Nachfolger Johannes des
Taufers. Dagegen zeigt S. eindriicklich (und fiir mich iiberzeugend), dass die
Stelle iiberhaupt nicht polemisch, sondern als joh Vergewisserung des Bekennt-
nisses der Gemeinde zu Jesus als Messias und Sohn Gottes zu lesen ist. Wie in
der jiidisch-gerichtlichen Praxis iiblich, bestitigen zwei bis drei Zeugen die Kor-
rektheit und Wohlbegriindetheit der messianischen Mission Jesu (Wasser: Taufe
und Blut: (Opfer)Tod), wobei der Geist durch seine aktuelle Gegenwart dieses
Zeugnis bestatigt. Uber den Untertitel der Arbeit (1Joh) hinausgehend beleuchtet
S. schlieBlich 2Joh 4-11 (v.a. V.7-11), weil die hier genannten Antichristen
meist mit jenen in 1Joh identifiziert werden. Tatséchlich warnt in 2Joh der Al
teste wie in 1Joh vor Missionaren, Propheten und Lehrern, die die Messianitit
von Jesus nicht akzeptieren. Besonders V. 9 passt so sehr gut in das Gesamtbild,
niamlich dass es im Kem um das zentrale Bekenntnis zu Jesus als dem Messias
geht. Ein kurzes Schlusskapitel mit Schlussfolgerungen z. B. auch fiir die Néhe
der Joh-Briefe zum Joh, beschlieBt das wie in dieser Reihe iiblich sorgfaltig her-
gestellte und mit Autoren- und Stellenregister ausgestattete Buch.

Es ist eine Freude, diese Arbeit zu lesen. Sie ist klar aufgebaut, methodisch
sehr gut durchdacht und was die biblisch-exegetischen Urteile betrifft von hoher
Sensibilitit und Qualitit. Zudem kennt S. nicht nur differenziert die komplexen,
unterschiedlichen Deutungsvorschlige, sondern erhellt mir gleich noch die chris-
tologischen Auseinandersetzungen der ersten beiden Jahrhunderte. Fast 80 Seiten
Bibliographie zeugen nicht nur von ungeheurer Sachkenntnis, hier sind (von ei-
nem Amerikaner!) neben deutschen auch franzésische und skandinavische Arbei-
ten gelesen und verarbeitet worden! Vor allem aber werden wirklich alle erdenk-
lichen Vorschlige mit ihren Argumenten fair und ausfiihrlich dargestellt und be-
wertet. Und die eigenen Vorschlige sind iiberzeugend dargelegt und breit be-
griindet. Wer sich mit der fiir die Gesamtinterpretation der Texte sehr wichtigen
Einleitungsfrage nach den ,Gegnern* der Johannesbriefe auseinandersetzt, wird
diese Arbeit mit grofem Gewinn nutzen wollen.

Jiirg Buchegger-Miiller
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3. Kommentare, Beitrige zu exegetischen Themen

Boris Paschke: Particularism and Universalism in the Sermon on the Mount.
A Narrative-Critical Analysis of Matthew 5-7 in the Light of Matthew’s View on
Mission, Neutestamentliche Abhandlungen NF 56, Miinster: Aschendorff, 2012,
geb., XI+286 8., € 50,—

Das Buch ist aus der 2009 verteidigten Dissertation des Verfassers an der Evan-
gelische Theologische Faculteit (ETF) in Leuven hervorgegangen. Sie wurde von
Martin I. Webber betreut, der seit 2003 die neutestamentliche Professur in Leu-
ven innehat. Ausgangspunkt der Arbeit ist die von Paschke beobachtete Vernach-
lassigung der Bergpredigt, wenn es darum geht, den Zielgruppenbereich des ers-
ten Evangeliums zu bestimmen. Ausgangspunkt dieser Universalismus-
Partikularismus-Debatte innerhalb der Matthdusforschung ist der scheinbare Wi-
derspruch zwischen Mt 10,5f; 15,24, wonach Jesus seinen Auftrag auf das Volk
Israel beschréinkt sah und auch die Zwolf darauf verpflichtete (d. h. eine partiku-
laristische Auffassung der Mission), und dem Missionsbefehl Mt 28,1620, bei
dem ,plétzlich’ eine universale Mission im Blick ist und die Beschréinkung auf
Israel scheinbar vergessen hat. Da sich die bisherige Forschung, nach einem Zitat
von Paul Foster (das von Paschke sicherheitshalber gleich dreimal wiedergege-
ben wird, damit der Leser sich dessen Bedeutung gewiss wird, 1, 20, 23), sich
bisher weitgehend mit einer relativ schmalen Basis von Stellen zufrieden gege-
ben hat (und keine davon aus der Bergpredigt), sieht Paschke hier Nachholbe-
darf, Kernpunkt seiner These ist, dass die Bergpredigt durchgingig eine univer-
sale Mission voraussetzt, was als solches weder sonderlich neu noch originell,
sondern eine weit verbreitete Position ist (bzw. war, wenn man manche neueren
Beitrige ansieht). Diese neuerdings umstrittene universale Dimension steht aller-
dings nicht im Zentrum der Arbeit. Viel wichtiger ist Paschke die damit ver-
kniipfte These, dass sich eine universale und partikulare Perspektive im Mattha-
usevangelium scharf abwechseln, bzw. auf verschiedene Protagonisten genau zu
verteilen sind: Das Wirken von Jesus ist durchgéingig partikularistisch, d. h. auf
Israel beschriinkt, withrend das der Jiinger drei Stufen durchlduft: Auf eine uni-
versale Missionstitigkeit der guten Werke (85 u. 6. ,,universalistic ministry of
good deeds*), die in 4,18-10,4 dargestellt ist, folgt fiir eine genau definierte Zeit
ein partikulares Interim (10,5-28,17), ehe dann die universale Mission wieder
aufgenommen wird (28,18-20).

Das erste Kapitel gibt einen Uberblick iiber die Forschungsgeschichte und be-
schreibt dann die von ihm gewdhlte Arbeitsmethode (,,Narrative Criticism®).
Beide Teile geben allerdings Raum fiir Nachfragen. Der Forschungsbericht (und
das gilt fiir die Literaturverwertung in dieser Arbeit generell) wirkt eher zufillig
und beschéftigt sich relativ ausfithrlich mit dlteren Arbeiten, wihrend die aktuelle
einschlédgige Literatur nur knapp benannt wird (z. B. fehlt eine Auseinanderset-
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zung mit David Sim); eine echte Sachdiskussion wird selten gefiihrt, stattdessen
wird ein Punkt benannt, und dann listet Paschke drei oder vier (zumeist) zustim-
mende Meinungen in Englisch, Franzdsisch, Deutsch oder Holldndisch auf. Das
erweckt den Anschein groBer Belesenheit, aber es ermiidet auf Dauer und bleibt
insgesamt sehr oberflachlich, weil die dahinter stehenden Gesamtpositionen der
Zitierten nicht beriicksichtigt werden. Die einzige langere Auseinandersetzung
mit einer abweichenden Position ist meiner kritischen Diskussion der literatur-
wissenschaftlichen exegetischen Methoden gewidmet (34-39), was mich — zu-
sammen mit dem Gesamtresultat dieser Arbeit — in meiner Haltung allerdings
cher bestitigt hat. Besonders das von Paschke viel strapazierte ,,Sequential Rea-
ding from Beginning to End* (30) fiihrt in seiner Durchfithrung zu einer Anhéu-
fung von Banalititen und Problemen, deren Wert sich mir beim besten Willen
nicht erschliefit.

Dieser ominése Erstleser wird als , private reader* vorgestellt, der beim Lesen sich mithsam
von Vers zu Vers die Informationen zusammensuchen muss, die es ihm in Verbindung mit
seinem (betrichtlichen!) Vorwissen (,reader’s repertoire®) erlaube, die rechten Schliisse aus
dem Text zu ziehen. Er weif also — so die Fiktion (und das ist m. E. eine schlechterdings un-
realistische, weil es einen solchen Leser im Horizont des Evangelisten nicht gab, und zwar
weder als literarisches Konstrukt noch als reale historische Méglichkeit; man kann davon
ausgehen, dass zeitgendssische Erstleser in der Antike nahezu immer in einem engen person-
lichen Verhiltnis zum Autor standen) — wahrend er liest nicht, was noch kommt. Er wird
sozusagen iiberrascht vom Fortgang der Erzéhlung, ganz so wie bei einem neuzeitlichen
Roman, bei dem sich die Lesenden in eine Geschichte hineinzichen lassen, deren Ausgang
sie nicht kennen. Gleichzeitig wird diesem Leser allerdings ein enzyklopddisches Wissen
zugeschrieben, das es ihm erlaubt, die matthdischen Codes zu dechiffrieren, und Paschke
weiB ganz genau, was sein fiktiver Erstleser alles in seiner Handbibliothek (oder seinem
phénomenalen Gediichtnis) abgespeichert hat: Natiirlich die Septuaginta (in welchem Um-
fang?), auBerdem weitere griechisch-jiidische Literatur (wie Sapientia Salomonis, die Testa-
mente der 12 Patriarchen etc.), und — weil er ja ein Einwohner des romischen Imperiums ist
— kann auch noch die Vertrautheit mit griechisch-romischer Literatur angenommen werden.
Wenn ndtig, muss er auch noch andere neutestamentliche Texte kennen (vgl. 92f, wo das
Verstandnis von Jes 49,6 in Apg 13,47 als moglicher Bestandteil des ,,reader’s repertoire®
beansprucht wird; was S. 92 noch vorsichtig als Moglichkeit erwogen wird, ist auf 8. 93 al-
lerdings schon Gewissheit: ,,Acts 13:47 — and similar early Christian material — leads the
reader of Mt 5:14 to understand the metaphor pdg £0vév in Is 49:6LXX ... in terms of centri-
fugal universalism). Wir sollen uns also einen &uBerst gebildeten Erstleser vorstellen, der
subtile Anspielungen auf nichtkanonische jiidische Texte erkennen kann (wobei iiber die
Verbreitung und Kenntnis der meisten dieser Texte nichts Sicheres gesagt werden kann und
inhaltliche Parallelen oder Ubereinstimmungen mitnichten ohne weiteres als literarische Ab-
héingigkeit gewertet werden kann), zudem {iber frithchristliche Auslegungstraditionen des Je-
sajabuches verfiigt, aber — weil er ja dem Matthdusevangelium als Erstleser begegnet — nicht
weiB, wer Petrus ist und darum, wenn er in 4,18 den Namen zum ersten Mal liest, sich Fol-
gendes zusammenreimen muss: Er weil, dass ,,Simon® das griechische Aquivalent fiir den
hebriischen Namen Shim’on ist, und er wei ,jprobably* ebenfalls, dass dies der hiufigste
jiidische Name ist (was allerdings wiederum eine vollig unhistorische Annahme ist, da da-
mals keine diesbeziiglichen Statistiken oder die wunderbaren Bénde von Tal Tlan zur Verfii-
gung standen); er kann auBerdem wissen, dass Petrus eine Ubersetzung des araméischen Ke-
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phas ist, und da er zudem noch erfahrt (allerdings erst in 16,17), dass er ein ,,Sohn des Jona“
ist, kommt er nicht umhin den Schluss zu ziehen, dass Simon Petrus ein Jude ist (vgl. 49):
,In brief, for the reader the disciples Simon Peter, Andrew, James and John as the primary
adressees for the Sermon on the Mount are Jews. This is suggested by their (1) localisation in
Galilee, (2) Jewish names and/or Jewish family ties, and (3) presupposed familiarity with
Jewish traditions, institutions, and customs* (50).

Ich habe diese Beweisfithrung ausfiihrlich dargestellt, um die — es tut mir leid,
aber ich kann es nicht anders sagen — Absurditét einer solchen methodischen An-
nahme zu demonstrieren. Wer das Evangelium liest, egal ob zum ersten Mal oder
zum wiederholten Mal, der weil schon vorher, wer Petrus und die Zwolf sind,
der wei}, bevor er anfingt zu lesen, dass Jesus am Ende gekreuzigt und wieder
auferstehen wird. Der weill darum auch, dass Jesus 12 Jiinger hatte, und die selt-
same Annahme, dass die priméren Adressaten der Bergpredigt nur die vier in
4,18-22 genannten Jiinger sind, ist einzig dieser Konfusion von literarischer
Analyse und pseudo-historischer Rekonstruktion geschuldet (auf 225 wird dann
plotzlich doch vorausgesetzt, dass der Leser aufgrund von Mk 4,10; 11,11 wissen
soll, dass Jesus 12 Jiinger hatte). Dasselbe gilt fiir die als néchstes aufgeworfene
Frage nach den ,,Persecuted Disciples®, die nur da ein Problem wird, wo man mit
der literarischen Abfolge zugleich eine chronologische verbindet und darum er-
kldren muss, wieso Jesus in der Bergpredigt von der Verfolgung der Jiinger redet,
obwohl diese vier, die doch gerade erst angefangen haben Jesus nachzufolgen,
zum Zeitpunkt der Erzdhlung noch gar keine Verfolgung erlebt haben konnten
(weder in der narrativen, noch in der realen Welt).

Das zweite und zugleich lingste Kapitel (59-117) beschéftigt sich mit
Mt 5,13-16 und bestitigt erneut das auf die weltweite Mission zielende Ver-
standnis dieser Verse, das allerdings auch schon viele Exegeten mit den traditio-
nellen exegetischen Methoden begriindet haben. Hilfreich ist die Betonung der
zentrifugalen Bewegung, die mit der Lichtmetapher verbunden ist, weniger iiber-
zeugend dagegen die Konstruktion einer Mission der guten Taten. Paschke ver-
weist zu Recht darauf, dass durch Mt 5,12 die Jiinger die Rolle der Propheten
tibernehmen (63) und er legt darum Wert darauf, dass die Jinger nicht nur gute
Taten tun, sondern diese auch erkldren, aber diese Reihenfolge widerspricht in
gewisser Weise seiner eigenen Methode. Wenn Matthdus zuerst von den Jiingern
als Propheten spricht und dann von guten Werken, dann miisste der vielstrapa-
zierte Erstleser doch eigentlich letztere auf der Basis der voranstehenden Inter-
pretationshilfe und seiner sonstigen Kenntnisse lesen. Dann liegt es aber nahe,
dass die Verkiindigung Vorrang hat und die sie begleitenden Taten (was im Ver-
lauf des weiteren Evangeliums ebenso wie auf dem Hintergrund der biblischen
Prophetenerzéhlungen in erster Linie Heilungen sein diirften, vgl. Mt 10,7f;
17,16) dieser untergeordnet sind (vgl. auch 10,5 mit dem Achtergewicht auf der
Verkiindigung). Aber fiir Paschke spielen diese spéteren Stellen keine Rolle, da
er diese der zeitweiligen partikularen Israelmission zurechnet und der Leser dar-
iiber zu diesem Zeitpunkt in seiner Lektiire ja noch nichts wissen kann (vgl. 113;
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auf S. 198f hat er dann jedoch keine Schwierigkeiten, Mt 7,24.26 von 28,20 her
bestimmt sein zu lassen). Das erzeugt dann als Schwierigkeit, dass ohne die spi-
teren Texte die ,,guten Taten“ unbestimmt bleiben. Paschke versucht darum, die-
selben mit der Basileia-Botschaft und den Seligpreisungen zu verbinden (66: ,,the
reader is supposed to identify the koAd £pya ... with the preceding Beatitudes®,
vgl. auBerdem S. 135 fiir weitere mogliche Konkretisierungen), aber das scheitert
daran, dass die Seligpreisungen eher Haltungen als Handlungen beschreiben. Als
einzig konkretes Beispiel nennt er die Seligpreisung der Friedensstifter. Versucht
man sich das aber konkret vorzustellen, dann ergeben sich erneut Schwierigkei-
ten. Folgt man seiner Auslegung, dann wird der Erstleser so gefiihrt, dass die vier
Jinger ,,a universal mission of good deeds as soon as he (= Jesus) has finished
preaching® (112) begonnen hétten. Meint Paschke ernsthaft, dass dies der Ein-
druck war, den Matthéus bei seinen Lesern erzeugen wollte? Und wenn ja, solite
diese Meinung revidiert werden, nachdem er zu Ende gelesen hat? Was zahit
dann aber: die Auffassung wihrend der Erstlektiire, oder die korrigierte Einsicht
nach wiederholter Lektiire? Mein Eindruck ist, dass sich hier historische und nar-
rative Uberlegungen iiberlagern, weil s. E. zumindest auf der narrativen Ebene
eine in chronologischer Abfolge zu verstehende Darstellung vorliegt, die dem
Leser suggeriert, dass die Ereignisse sich so nacheinander abgespielt haben, wie
es Matthius berichtet. Weil nun aber der Leser aufgrund seines literarischen Re-
pertoires, dass diese Abfolge von Matthdus nur konstruiert wurde, oder fithrt der
Evangelist seinen Leser historisch und chronologisch sozusagen in die Irre? Aber
wozu erzeugt Matthdus dann voriibergehend diese Mission der guten Taten,
wenn diese Vorstellung am Ende doch wieder korrigiert werden muss? Und es
stellt sich natiirlich die Frage, ob es historisch eine solche universale Mission vor
der partikularen Israelmission gab (was m. E. vollig ausgeschlossen ist). Aber
egal ob narrativ oder historisch: die dahinter stehende Vorstellung als solche lasst
sich durch nichts belegen und sie kann noch nicht einmal realistisch vorgestellt
werden.

Paschkes Leser muss annehmen, dass die vier Jiinger sich aufgrund des uni-
versalen Horizonts von 5,13—16 sofort nach Ende der Bergpredigt auf den Weg
machten zu den nichtjiidischen Nachbarn Galildas, d. h. doch wohl in die Deka-
polis und zu den phénizischen Stidten entlang der Mittelmeerkiiste und dort an-
fingen, als Friedensstifter aufzutreten (erneut: wie soll man sich das vorstellen?)
und sonstige gute Werke zu tun (allerdings keine Heilungen, das kommt ja erst
spater), die irgendwie in Bezug zur Konigsherrschaft Gottes gebracht werden
mussten (wobei offen bleibt, in welcher Sprache sie dann ihr Tun erklérten). Sie
haben also die andere Wange hingehalten, falls sie jemand geschlagen hat (doch
warum hitte dies jemand tun sollen?), und falls sie das Gliick oder Pech hatten,
einen romischen Legiondr zu treffen, dann haben sie diesem das Gepiéck nicht
nur eine sondern zwei Meilen getragen. Die Anweisung von Mt 5,23f konnten sie
allerdings nicht erfiillen, denn die Opfergabe auf dem Altar setzt doch wohl Jeru-
salem voraus. Sie sollen Almosen geben, aber wovon? Und wie sollten sie hinter
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verschlossenen Tiiren beten (das mt ,,in deiner Kammer* 6,6 setzt das Wohnen
im eigenen Haus voraus), wenn sie doch bei den Nichtjuden unterwegs waren?
Dem Erstleser wird also einige Phantasie abverlangt, um sich eine solche Missi-
on aufgrund der Bergpredigt vorzustellen. Zudem: Welchen Zeitraum sollte der
Erstleser dafiir veranschlagen? Eine Woche, oder zwei Monate? Und was tat Je-
sus in dieser Zeit? Wartete er, bis die vier zuriickkamen? Sind diese bei den Hei-
lungen, die ab 8,2ff berichtet werden, wieder dabei? Sie werden erst in 8,23 wie-
der erwihnt, heifit das, dass sie bis dahin unterwegs waren? Oder gibt es zwi-
schen 8,1 und 8,2 einen chronologischen Sprung? Erst im Schlusskapitel werden
diese Fragen beantwortet, und zwar dahingehend, dass die Jiinger in der Tat als
abwesend zu denken sind, wihrend Jesus mit seiner partikularen Israelmission
beschiftigt ist und erst wieder auftauchen, wenn er in 8,18 das jiidische Gebiet
verldsst (216ff). Ich muss gestehen, dass mir fiir diese ganze Konstruktion die
Phantasie fehlt, zumal wir von einer solchen universalen Mission der guten Taten
parallel zu Jesu Wirken in Israel sonst an keiner Stelle etwas horen.

Die nachfolgenden kiirzeren Kapitel dienen dazu, das universale Verstindnis
der Bergpredigt durch weitere Beobachtungen zu bestitigen, indem zunichst die
drei Bezugnahmen auf Heiden (Mt 5,47; 6,7f und 6,31f) analysiert werden. Hier
ist sehr schon die Parallelitdt der jeweiligen Aussagen herausgearbeitet, wobei
die erste Illustration auf einen jiidischen Kontext verweist (Mt 5,46: Zbllner; 6,5:
Heuchler; fiir die dritte Aussage konnte auf die Kleingldubigen in 6,30 verwiesen
werden), und die zweite auf die Heiden, so dass am Ende Juden wie Heiden in
gleicher Weise ,,as negative examples* dienen konnen. Uberzeugend wird dies
dahingehend ausgewertet, dass die negative Stereotypisierung der Heiden kein
Argument gegen das universale Verstédndnis der Bergpredigt darstellt. Das néichs-
te Kapitel versucht sich an Mt 7,6 und kommt zu dem Ergebnis, dass die ,,Per-
len” der Jiinger die guten Werke von 5,16 sind, und ,,das Heilige* die ihre
Werkmission begleitende Information, die es den Menschen erlaubt, den Bezug
zum ,,Vater im Himmel“ herzustellen. Fiir Paschkes Interpretation des universa-
len Horizonts der Bergpredigt ist dieser Vers wichtig, da ,,Hunde* und ,,Schwei-
ne* oft als Metaphern fiir Nichtjuden gedeutet wurden und darum als Beleg fiir
die partikularistische Perspektive der Bergpredigt dienen. Das ,reader’s reper-
toire* (wobei der Leser u. a. mit kynischer Philosophie, dem Markusevangelium
und der Schwurpraxis des Sokrates vertraut sein muss) soll nun allerdings dazu
dienen, darin ,.the political and religious leaders of the people of Israel” (152) zu
erkennen. Mag das fiir ,,Hunde“ aufgrund der beigebrachten jiidischen Belege
immerhin eine Méglichkeit sein, so scheint mir das fiir ,,Schweine* véllig ausge-
schlossen (die dem Leser bei dieser Interpretation aufstoBende Frage, warum Je-
sus hier gegen seine eigene Anweisung in 5,22 handelt, wird leider nicht behan-
delt), auch wenn Paschke zu Recht auf das Scheltwort des Taufers in Mt 3,7
(s. auch 23,33) als mogliche Parallele hinweist (168). Die theologischen Schwie-
rigkeiten, die er sich mit dieser Interpretation einhandelt, diskutiert Paschke
nicht, was angesichts der Antijudaismus-Debatte in Bezug auf das Matthius-
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evangelium mehr als nur verwundert. Sein Kapitel zwingt aber immerhin dazu,
diesen Vers (und sein Gefahrenpotential!) noch einmal genauer anzusehen. Was
bei Paschke zudem fehlt ist der Versuch, diesen Vers in seinen unmittelbaren
Kontext einzuordnen. Darum bleibt auch unbeantwortet, warum in den Ermah-
nungen an die Jiinger, die auf eine universale Mission der guten Taten vorbereitet
werden, nun ausgerechnet hier der Hinweis kommit (statt im Kontext von Kapitel
10, wo es viel besser passte, folgt man Paschkes Argument), dass die jiidischen
Fiihrer und Machthaber nicht als Adressaten in Frage kommen (trotz 5,45b). Ab-
schlieBend wird das Hausbaugleichnis Mt 7,24-27 fiir die universale Perspektive
fruchtbar gemacht, indem allen Menschen das Heil angeboten wird, was sich der
Erstleser aber nur dann erschlieBen kann, wenn er zuvor einen Kurs in histori-
scher Geographie absolviert hat (vgl. 193f). Paschke verrit seinen Lesern leider
nicht, wo und wann er geographisch und chronologisch seinen Erstleser vermu-
tet, aber er setzt voraus, dass dieser selbstversténdlich iiber die Grenzziehungen
und Herrschaftsverhiltnisse der Herodessohne zur Zeit Jesu informiert war — nur
woher er all das wissen soll, erschlieft sich mir ebenso wenig wie ich das unbe-
dingte Vertrauen nachvollziehen kann, das Paschke sowohl in die Kenntnisse
seines Erstlesers als auch in seine eigenen Fihigkeiten setzt, dessen Wissen re-
konstruieren zu kénnen.

Das abschlieBende Kapitel, ,,Universalism in the Sermon and the Matthean
Plot“, sortiert dann abschlieBend alles an seinen Ort: Universalismus am Anfang
der Jiingermission, dann aufgrund des wachsenden pharisidischen Widerstands
partikulare Mission der Jiinger zur Unterstiitzung von Jesus (,,particularistic inte-
rim time*), dessen Botschaft ausschlieBlich Israel gegolten hat, wobei die vier
Ausnahmen (7,24-27; 8,5-13.28-34; 15,21-28) entsprechend abgeschwacht
werden (211). Die Abrahamssohnschaft Mt 1,1 wird ausschlieBlich auf das Ju-
desein Jesu bezogen (205), d. h. hier wird das Repertoire des Erstlesers massiv
beschnitten (obwohl der erste Satz doch dem Leser einiges zu denken geben soll-
te), indem die VerheiBung an Abraham, dass in ihm alle Vélker gesegnet werden
sollen, unerwihnt bleibt (obwohl das mévro T £6vn in 28,19 doch wohl als
Riickverweis auf diese VerheiBung in Gen 18,18; 22,18 verstanden werden muss,
so dass das Evangelium selbst eine Abfolge von Israel zu den Vélkern voraus-
setzt, indem Jesus die VerheiBungen iiber den Sohn Davids wie {iber den Nach-
kommen Abrahams erfiillt). Es fillt zudem auf, dass die Begriindung fiir die par-
tikularistische Interimsmission eher auf der historischen als auf der narrativen
Ebene gesucht wird, d. h. wenn Paschke konstatiert, dass ,Jesus probably has
both a theological and a pragmatic reason for turning the initial universalistic
mission of his disciples ... into a particularistic one“ (229), dann ist nicht mehr
klar, ob dies eine Aussage iiber den historischen Jesus sein soll oder iiber die ihm
entsprechende matthdische Erzahlfigur.

Wer sich mit dieser Studie beschiftigen will, der sollte zunichst die Kapitel 6
und 7 (,,Conclusions*) lesen. Darin sind die entscheidenden Aussagen enthalten.
Dass man, um zu diesen Ergebnissen zu kommen, die kiinstliche Figur eines fik-
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tiven Erstlesers braucht, liberzeugt mich nicht. Genaue Textbeobachtungen und
synoptische Vergleiche erscheinen mir das probatere Mittel zu sein. Der Erstleser
hilft im Grunde genommen nur solche Probleme zu l6sen, die durch seine An-
nahme iiberhaupt erst geschaffen werden. Dass sich partikulare und universale
Perspektiven in Matthdus vielfach verschrinken, hat diese Arbeit noch einmal
deutlich gezeigt, und auch, dass die Bergpredigt zu dieser Frage durchaus etwas
beizutragen hat. Die schematische Einteilung in drei chronologisch abtrennbare
Phasen der Jiingermission erscheint mir jedoch ein erzwungenes und nicht iiber-
zeugendes Ergebnis zu sein. Uber weite Strecken liest sich diese Arbeit wie der
Versuch, aus einer Beobachtung und Idee, die geeignet wire, in einem Aufsatz
diskutiert zu werden, unbedingt eine Monographie zu machen. Dazu kommt, dass
weder die exegetische Detailarbeit noch die Diskussion mit der Forschungslitera-
tur zu iiberzeugen vermag. Meinungen werden aufgelistet, aber nur selten disku-
tiert, viele neuere Arbeiten zum Thema Mission bei Matthdus bzw. zur Stellung
des Evangeliums zwischen Judentum und entstehendem Christentum werden nur
oberflachlich gestreift, und grundlegende Diskussionen (etwa Hans Dieter Betz’
These, dass die Bergpredigt einen Fremdkorper im Matthdusevangelium dar-
stellt) werden nicht einmal erwéhnt (obwohl ,,The Sermon on the Mount as In-
tegral Part of the Matthean Narrative®, 39ff, ausdriicklich behandelt wird).

So bleibt mir am Ende nur die abschlieBende Empfehlung, eine solche Arbeit
nicht zum Vorbild zu nehmen. Historischen Herausforderungen entgeht man
nicht, indem man sich auf literaturwissenschaftliche Methoden beschrinkt und
historische Fragen vollstindig ausblendet, und evangelikale Exegese tut sich kei-
nen Gefallen damit, wenn sie sich auf dieses unangreifbare Feld zuriickzieht.

Roland Deines

Robert M. Calhoun: Paul’s Definitions of the Gospel in Romans 1, WUNT
I1/316, Tiibingen: Mohr, 2011, Pb., XIII + 270 S., € 69,—

Robert Calhoun verfolgt in seiner an der University of Chicago geschriebenen
Dissertation (2011, betreut von M. M. Mitchell) das Ziel, die beiden Definitionen
des Begriffs ,,Evangelium* in Rém 1,24 und 1,16-17 auf dem Hintergrund der
antiken philosophischen und rhetorischen Theorie der Definition zu erhellen.
Seine These hat vier Komponenten: 1. Paulus formuliert in Rém 1,2-4.16-17
zwei Definitionen von 10 eboyyéhiov: die erste konzentriert sich auf den Inhalt
des Evangeliums (,,what it is*), die zweite auf seine Funktion (,,what it does®).
2. Paulus erfiillt die Forderung der zeitgendssischen Rhetorik nach der Kiirze von
Definitionen mit Hilfe der rhetorischen Figuren der Synekdoche (cuvexdoyi),
Ellipsis (¥AAewg), und Kommunalitit (4o xowvod). 3. Paulus formuliert in
Rom 1,16-17 in Wortwahl und Syntax bewusst mehrdeutig, was er sich spéter
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zunutze machen kann. 4. Paulus entwickelt seine Argumentation im Romerbrief
zum Teil dadurch, dass er seine beiden Definitionen von 10 gdayyéhov auslegt:
Er setzt die einzelnen Elemente seiner Definitionen wieder zusammen und
maximiert die lexikalische Bedeutung der einzelnen Ausdriicke und ihrer
verwandten Vokabeln mit dem Ziel zu demonstrieren, wie das Evangelium die
Macht Gottes ist, die im Kosmos wirkt (4).

Auf die kurze Einleitung (1-8) folgen zwei Kapitel zur antiken Philosophie
und Rhetorik: Kap. 2 behandelt die Merkmale und die Funktionen einer Definiti-
on (&pog) in antiker Theorie und Praxis (9-38), Kap. 3 die Aussagen der antiken
Rhetoriker zur brevitas, die ein zentrales Merkmal einer Definition ist (39-84;
die oben erwihnten drei Methoden, brevitas zu erreichen, werden auf S. 71-80
behandelf). Kap.4 behandelt Rom 1,2-4 (85-142), Kap.5 behandelt
Rom 1,16-17 (143-192). Kap. 6 verfolgt die Definition von Evangelium in
Rém 1,2-4.16-17 durch den Romerbrief hindurch, vor allem in 3,1-8.21-31 und
9,1-10,21 (193-218). Kap. 7 fasst zusammen (219-222).

Bei der Behandlung von Rém 1,24 setzt sich Calhoun kritisch mit dem nahe-
zu vollstindigen (fritheren) Konsens auseinander, dass V. 3b—4 eine vorpaulini-
sche Glaubensformel ist (92—106). Er argumentiert, durchaus iiberzeugend, dass
man V. 3b—4 als expandiertes Epitheton von zepi tod viod avtod in V. 3a verste-
hen kann, das in prignanten Formulierungen im Sinn der Synekdoche und tem-
poraler Antithese das Wesen des Evangeliums definiert: Die messianischen Pro-
phezeiungen der Schrift sind im Sohn in Erfiillung gegangen, dem in den Heili-
gen Schriften verheilenen messianischen Sohn Gottes (vv. 2-3a), dessen Leben
mit der Angabe der #uBeren Grenzen (Geburt / Auferstehung) und der Benen-
nung seines Wesens (Fleisch / Geist) als Ganzes beschrieben wird (106-141, bes.
123-141). Vollkommen unnétig und religionsgeschichtlich problematisch ist
Calhouns Verwendung der Vokabeln ,,myth“ und ,,mythological* (109, 117, 118,
112, 115, 119, ete.) fiir die Geburt und die Auferstehung Jesu, die dem Schicksal
der Persephone im zweiten Demeterhymnus parallel gestellt wird (130: ,.the enti-
re myth of Christ). In einem Buch, in dem es um Definitionen geht, ist es selt-
sam, dass ,,Mythos* oder ,,mythologisch” nie definiert werden (im Sachregister
kommt ,,myth* nicht vor).

Die zweite Definition in Rém 1,16-17 ist mit der ersten Definition in 1,2-4
durch den Ausdruck §Ovepig verbunden. Dort war das Evangelium mit der Macht
Gottes verbunden worden, der Jesus als seinen messianischen Sohn eingesetzt hat
und der seine Macht mit dem Sohn teilt. Jetzt erkldrt er das Evangelium als
Macht Gottes im Hinblick auf seine Funktion: Die im Evangelium wirkende
Macht Gottes dient der Errettung (1,16b) aller Menschen (1,16c), die angesichts
der Gerechtigkeit Gottes (1,17) am Tag des Gerichts, an dem Gott die Siinder
strafen wird (1,18), Heil brauchen. In 1,17 gibt Paulus den abgekiirzten Beweis
dafiir, wie das Evangelium von Jesus Christus Heil schafft. Calhoun argumentiert
fiir ein forensisches Verstindnis der Wendung ,,Gerechtigkeit Gottes” (157-168),
fiir ein Verstdndnis der Wendung ,,aus Glauben zum Glauben® im Sinn der rheto-
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rischen Figur der Ellipse als Treue derer, die das Evangelium verkiindigen und
weitere Menschen zum Glauben an das Evangelium fithren (169-187; im An-
schluss an Augustin, der formuliert: ex fide annuntiantium in fidem oboedienti-
um).

Calhoun beginnt die Einleitung mit einer Skizze der Areopagrede und ihres
Kontextes (Apg 17,16-31), die er als Versuch des Autors ,,Lukas* versteht, den
historischen Paulus das Evangelium einem philosophischen Publikum erkliren
zu lassen (1-2). Anders gewichtete Erklarungen der Areopagrede scheint Cal-
houn nicht zu kennen, genauso wenig wie Autoren, die die Athen-Szene der
Apostelgeschichte nicht als ,,product of his imagination® (6) sehen, sondern als
historische Begebenheit verstehen, Die Heranziehung auBerbiblischer Quellen,
die in dankenswerter Weise sowohl originalsprachlich als auch mit Ubersetzung
ausfiihrlich zitiert werden, ist hilfreich, auch wenn man sich eine ausfiihrlichere
Diskussion der rhetorischen Ausbildung von Paulus (oder des Fehlens derselben)
sowie der Vermittlung z. B. philosophischer Texte des 5. und 4. Jh. v. Chr. so-
wohl fiir Paulus selbst als auch fiir seine Leser in Rom wiinscht. Die Bezeich-
nung der Wendung ,,Griechen und Nichtgriechen, Gebildeten und Ungebildeten*
als ,,bigotry* (153) ist keine Analyse, sondern (Ab)Wertung. Was die Literatur-
benutzung betrifft, so fillt auf, dass uniibersetzte deutsche, franzosische und ita-
lienische Literatur zum Romerbrief nur am Rande oder {iberhaupt nicht wahrge-
nommen wird; das trifft fiir die Studien und Kommentare von K. Haacker,
S. Légasse, O. Hofius, M. Theobald und D. Zeller genauso zu, wie fiir die groBen
Romerbriefkommentare von E. Lohse, O.Michel, R.Penna, H. Schlier und
U. Wilckens. M. Seifrid, dessen Studien zur Gerechtigkeit Gottes Calhouns Aus-
legung (150, 197-204) unterstiitzen, und B. Witherington, dessen rhetorisch an-
gelegter Romerbriefkommentar von Interesse hétte sein miissen, wurden tiberse-
hen. Das caveat im Vorwort, die Diskussion von Sekundirliteratur sei ,,selective,
illustrative, and by no means complete* (VII) kann dieses Defizit kaum zuftie-
denstellend erkldren. Orthographische Fehler sind selten; der Name von
V. 8. Poythress wird konsequent als Polythress falsch geschrieben.

Calhouns Diskussion vom Verstindnis und der Funktion von Definitionen in
der Antike ist vorbildhaft und sollte von allen Exegeten wahr- und aufgenommen
werden. Seine Grundthese ist iiberzeugend.

Eckhard J. Schnabel
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Stefan Wenger: Der wesenhaft gute Kyrios. Eine exegetische Studie iiber das
Gottesbild im Jakobusbrief, AThANT 100, Ziirich: Theologischer Verlag Ziirich,
2011, kt., XV +354 S, €52~

Bei dem Buch handelt es sich um die Berner Dissertation des Pastors der FEG
Thierachern in der Schweiz. Nach einem kurzen Forschungsiiberblick (11-24)
und Voriiberlegungen zur Gesamtanlage des Jakobusbriefs (25-30) folgt drittens
als Hauptkapitel die ,,Analyse des Jakobusbriefes im Horizont der Frage nach
dem Gottesbild” (31-278). Die Ergebnisse werden in einem abschlielenden vier-
ten Kapitel zusammengefasst (279-290). Ergénzt wird das Buch durch eine deut-
sche Ubersetzung des Jakobusbriefs, ein ausfithrliches Literaturverzeichnis sowie
ein Stellenregister, das leider auf den Jakobusbrief begrenzt bleibt, und ein knap-
pes Stichwortregister.

Wihrend Wenger ausfiihrlicher auf die im Jakobusbrief vorausgesetzte Ge-
meindesituation und dessen pragmatische Absicht eingeht, wird die Verfasserfra-
ge nur in einer FuBnote angesprochen (51 Anm. 228). Als Konsens sieht er, dass
mit Jakobus der Bruder Jesu in Jerusalem gemeint sei, auch wenn die Frage, ob
das Schreiben als echt oder pseudepigraphisch zu verstehen ist, umstritten sei. Er
bemerkt, dass die Antwort auf diese Frage ,.die Exegese des Jak kaum wesentlich
beeinflussen wiirde*.

Jakobus nimmt in seinem Gottesbild zwei alttestamentlich-friihjiidische Vo-
raussetzungen auf: ,,Gott ist der eine wahre und er ist der Schépfer und Herr allen
Lebens* (31). Wenger kommt zu dem Ergebnis, dass Jakobus streng monotheis-
tisch denkt, dabei Christus nicht ,,mit dem einen wahren Gott identifiziert und
deren Verhéltnis auch sonst nirgends prézise definiert” (71). Im Exkurs zur Ge-
nese/Bedeutung des wiptog-Pradikats im Blick auf Jesus (53-58) wird von
Wenger leider nicht prézise differenziert zwischen einer Identifizierung mit Gott
und einer Bezeichnung Christi als Gott. Uberzeugt hat mich auch nicht, dass an
allen drei Stellen, an denen Gott als watiip bezeichnet wird, dies auf den Schop-
fergott verweisen soll.

Nach Wenger spricht Jakobus von Gott mit kbprog von ,,dem souverinen
Herrn und Erhalter allen Lebens” (92). Thm gegeniiber sind die Christen ver-
pflichtet, ,,ihr Leben dem pragmatischen Ziel des Schreibens entsprechend [zu]
gestalten und sich als Menschen [zu] erweisen, die Gott durch das Wort der
Wahrheit (neu) geboren hat und die aus der Kraft des eingeborenen Wortes le-
ben* (92).

Das Ergebnis seiner Analysen von Jak 1,13-17 und 1,24 fasst Wenger wie
folgt zusammen (132f): Weil die Gestirne nach Philo als gute (und beseelte) We-
sen gedacht werden, ist zu schlieBen, dass Gott, der ,,Vater der Lichter” (1,17),
1. ebenfalls als gut zu denken ist. Da er sein Sein nicht verdndert, kann er 2. als
der wesenhaft Gute bezeichnet werden, der 3. nur gute und vollkommene Gaben
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schenkt. Weil Gott 4. zum Bésen unversuchbar ist, versucht der wesenhaft Gute
5. niemanden zum Bosen.

Im Folgenden geht Wenger auf die im Jakobusbrief genannten guten und voll-
kommenen Gaben Gottes ein. Er beginnt mit den Logos-Gaben, zu denen er die
Gabe der neuen Geburt durch das ,,Wort der Wahrheit“ (Jak 1,18) beim Christ-
werden zihlt, sodann das ,eingepflanzte Wort* (1,21) als die Gabe der rettenden
Kraft Gottes und den vépog als die Gabe kéniglich-verpflichtender Wegweisung.
Den vopog versteht Wenger bei Jakobus als ,,die vom einen Gesetzgeber, vom
wesenhaft guten Konig geschenkte, inhaltlich auf das Gesetz der Nichstenliebe
fokussierte (aber nicht darauf reduzierte) vollkommene Wegweisung, die (Chris-
ten-)Menschen einerseits zu entsprechendem Leben gegeniiber dem darin expli-
zierten Willen ihres x0piog verpflichtet und sie andererseits zum segensreichen
Leben in Gottes Konigreich freisetzt* (156). Zu den guten und vollkommenen
Gaben Gottes zdhlen die Gaben gottlicher Weisheit, gniddiger Vergebung und
korperlicher Heilung. Indem Jakobus seinen Lesern bzw. Hérern diese Gaben
Gottes vorstellt, ermutigt bzw. ermahnt er sie, ,,die Autoritit und Kraft Gottes
bzw. Jesu Christi im Gebet in Anspruch zu nehmen® (209).

Gott ist nicht nur der Geber guter und vollkommener Gaben, sondern er macht
sich auch fiir das Gute stark, indem er Recht bzw. Gerechtigkeit einfordert, her-
stellt und anerkennt. Unter dieser Uberschrift stellt Wenger Gott als Anwalt,
Richter und denjenigen vor, der Gerechte seine Freunde nennt (211-266). Als
Anwalt setzt sich Gott fiir die Menschen am Rande ein, besonders die Waisen
und Witwen, Mittellosen und Entrechteten. Entsprechend kritisiert Jakobus das
parteiische, ja verachtende Verhalten von Christen gegeniiber Armen, fiir die
Gott Partei ergreift. Zugleich wird er als Richter die reichen Unterdriicker zur
Rechenschaft ziehen. Jakobus ruft die Christen ,,zu umfassender Integritéit in Be-
zug auf die eigene Lebensfithrung* auf, damit sie ,,nicht dem (Straf-)Gericht ver-
fallen* (254). Dabei sind fiir Jakobus Vollkommen- und Gerechtsein nicht iden-
tisch. Die Christen werden im Gericht gefragt werden, wie weit es ihnen ,,gelun-
gen sein wird, den Heilsraum der ihnen geschenkten Freiheit zu bewahren und
ihre gewonnene Freiheit aus der Kraft des eingeborenen Wortes zu leben. Dabei
wird die gelebte Barmherzigkeit eine tragende Rolle spielen* (255).

Die letzte Analyse Wengers steht unter der Uberschrift: ,,Gott als der barm-
herzige Geber eschatologischen Heils“ (266-278). Gott schenkt dem Christen
das eschatologische Heil. Allerdings muss er im gnidig erdffneten Heilsraum
bleiben und sich in der Anfechtung durch einen in Werken ausgewiesenen Glau-
ben bewéhren, um das verheiBene Heil bei der Parusie des in Herrlichkeit und als
Richter kommenden ktpiog Jesus Christus zu empfangen.

In einem ,zusammenfassenden Blick auf das Gottesbild im Jakobusbrief*
werden abschlieBend die Ergebnisse der Untersuchung iibersichtlich gebiindelt
(279-290). Die Titelformulierung ,Der wesenhaft gute Kyrios“ weist nach
Wenger ,.einerseits addquat darauf hin, dass der Jak Gott als den begreifen lisst,
der das Gute seinem Wesen nach will, sucht und fordert, dass er zugleich aber
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immer auch als majestitisch-souveridner Gott verstanden werden muss, vor dem
sich menschliches Leben zu rechtfertigen hat und auf dessen Barmherzigkeit
auch der ,vollkommenste® Christ geworfen bleibt* (290). Durch seine Rede vom
wesenhaft guten xOplog motiviert Jakobus seine Leser, aus der Kraft des Wortes
zu leben und ihren Glauben gegeniiber Anfechtungen und in entsprechenden
Werken zu bewéhren.

Insgesamt hat Wenger im Blick auf das Gottesbild eine griindliche Exegese
vorgelegt. Charakteristisch sind genaue Begriffsuntersuchungen sowie traditions-
und religionsgeschichtliche Vergleiche. Letztere beziehen sich primir auf die
judischen Schriften aus hellenistisch-romischer Zeit, Philo von Alexandrien und
auf die von Plato geprigte Philosophie. Der alttestamentliche Hintergrund wird
beriicksichtigt, wihrend auf rabbinische Parallelen nicht Bezug genommen wird.
Zu einzelnen Aspekten des Gottesbilds werden Parallelen aus der friithchristli-
chen Tradition herangezogen, wihrend ein Bezug zur Jesusiiberlieferung leider
kaum hergestellt wird. Die Argumentation iiberzeugt in weiten Bereichen und so
hat Wenger einen fiir das Verstindnis des Jakobusbriefs wesentlichen For-
schungsbeitrag geleistet.

Wilfrid Haubeck

Peter Miiller: Der Brief an Philemon, KEK 9/3, Géttingen: Vandenhoeck & Rup-
recht, 2012, geb., 165 S., € 65,—

Peter Miiller, Professor fiir Evangelische Theologie und Religionspadagogik an
der Pddagogischen Hochschule Karlsruhe, kommentiert den Phlm in diesem
Band auf iiberschaubare und zugingliche Art und Weise. Der Kommentar be-
ginnt mit einem ausfiihrlichen Literaturverzeichnis, das wissenschaftliche Beitra-
ge bis 2010 erfasst. Darauf folgt ein Abschnitt, der sich mit ,,Beobachtungen und
Fragen bei der ersten Lektiire* beschéftigt und an dessen Ende eine Liste von im
Kommentarteil zu beantwortenden Fragen steht. Das bietet der Leserin bzw. dem
Leser eine gewisse Orientierung hinsichtlich dessen, was sie bzw. er von diesem
Kommentar erwarten kann (und was nicht).

Als néchstes behandelt M. einige fiir das Verstindnis des Phlm wichtige ,,Hin-
tergriinde*. Vier davon haben den Charakter von Lexikonartikeln und beschéfti-
gen sich mit folgenden Themen: Hausgemeinden, Gefangenschaft, Alter und
Sklaverei. Alle vier liefern hilfreiche, wenn auch kompakte Einfithrungen zu den
jeweiligen Themen. Der Exkurs tiber die Sklaverei fillt im Vergleich zu anderen
Phlm-Kommentaren kurz aus, beleuchtet aber dennoch wichtige Einzelaspekte,
die fiir das Verstindnis des Wesens der Sklaverei in der Antike unentbehrlich
sind. M. ist insbesondere bemiiht zu zeigen, dass diese Institution ,,alles andere
als ein einheitliches Phénomen* war (56). Einem weiteren Hintergrund (,,Der
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Text als Brief) widmet M. mehrere Seiten und setzt sich fiir die Anwendung
einer Brief- statt Rederhetorik bei der Analyse des Phlm ein. Diese Diskussion
wird fiir Wissenschaftler von Interesse sein, weniger fiir Pastoren und Prediger.
Mit der Mehrheit der Exegeten (insbes. derjenigen, die keine enge situative und
verfasserschaftliche Beziehung zwischen Phlm und Kol postulieren bzw. Kol zu
den ersten deuteropaulinischen Schreiben zéhlen) argumentiert M. fiir die Abfas-
sung des Briefes in Ephesus. Auf die Diskussion, inwiefern die Annahme einer
Gefangenschaft des Paulus in Ephesus gerechtfertigt ist, geht M. nicht ein, auch
nicht auf die Beziehung des Phlm zu Kol oder den anderen sogenannten Gefan-
genschaftsbriefen. Beides wire niitzlich gewesen.

Der Einzelkommentarteil folgt der Konvention, detailliertere Diskussionen
iiber Hintergriinde und lexikalische Analysen kleiner zu drucken. Dies ist nicht
immer von Vorteil, verleitet es doch allzu leicht dazu, manche wichtigen Exkurse
zu iiberspringen. Darunter befindet sich im gegenwirtigen Fall eine Stellung-
nahme zum rechtlichen Status des Onesimus (127f), die fir die Auslegung des
Briefes von grofier Bedeutung ist und vielleicht besser (und ausfiihrlicher) in der
Einfiihrung behandelt werden sollte.

Gelungen ist der letzte Teil des Kommentars, der die ,,Theologische[n] Haupt-
linien” des Phlm hervorhebt. Dabei verdient der Abschnitt iiber ,,Die neue Sicht
der Wirklichkeit und ihre Umsetzung® besondere Aufmerksamkeit. M. argumen-
tiert plausibel, dass es Paulus in seinem Appell an Philemon nicht darum ging,
einen neuen Rechtsstatus fiir Onesimus bzw. fiir den Sklavenstand (m. a. W. ihre
Freiheit) zu erwirken. Den Christen in Kolossd habe es trotz des radikalen Ansat-
zes in Gal 3,26-28 gar nicht offen gestanden, neue soziale Strukturen frei nach
ihren Vorstellungen zu schaffen. Die Bemiihungen des Apostels betrafen M, zu-
folge zundchst nicht die Gesellschaft, sondern die Hausgemeinschaft und zielten
dort auf einen neuen Umgang miteinander, ,,der sich nicht am Recht, sondern an
der christlichen Geschwisterlichkeit orientiert” (154). Trotzdem ist M. iiberzeugt,
dass die in Phlm an den Tag tretenden Ansichten sozialen Sprengstoff enthielten,
der die Institution der Sklaverei frither oder spéater in Frage stellen musste. Ab-
schlieBend behandelt M. ,,Aspekte der Auslegungsgeschichte®,

Fazit: M. hat einen hilfreichen Kommentar geschrieben, bei dem einiges aus-
fiihrlicher behandelt werden koénnte, der aber Phlm dennoch zufriedenstellend
erschliefit.

Joel White
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Thomas Johann Bauer: Paulus und die kaiserzeitliche Epistolographie. Kontex-
tualisierung und Analyse der Briefe an Philemon und an die Galater,
WUNT 1/276, Tiibingen: Mohr, 2011, geb., XIII +482 S., € 119,—

In dieser an der Albert-Ludwigs-Universitit Freiburg erfolgreich verteidigten und
preisgekronten (Bermhard-Welte-Preis 2011) Dissertation analysiert Thomas Jo-
hann Bauer Form und Funktion der Briefe des Paulus an Philemon und an die
Galater. Im Blick auf Konvention, Praxis und Theorie des antiken Briefes stellt
er die Frage nach der literarisch-rhetorischen Kompetenz ihres Verfassers und
untersucht die von diesem gewihlten argumentativen Techniken und kommuni-
kativen Strategien. Gegeniiber den allgemein akzeptierten Thesen Adolf Deil3-
manns, dass die Paulusbriefe nicht als antike Literatur betrachtet werden kénnen
und dass Paulus und seine Adressaten der Schicht der Ungebildeten angehoren,
argumentiert Bauer dass sowohl der Philemon- als auch der Galaterbrief das Ge-
genteil beweist.

Nach einem kurzen einleitenden Kapitel mit forschungsgeschichtlichen Be-
merkungen in Bezug auf Deiimanns Darstellung, dass es sich bei den Paulus-
briefen nicht um literarische sondern — wie bei den dgyptischen Papyrusbriefen —
um echte Briefe handle (1-11), entwickelt Bauer im zweiten Kapitel auf der
Grundlage der Konventionen und Funktionen des griechisch-romisches und friih-
jiidisches Briefes differenzierte Kriterien fiir die Analyse und Kontextualisierung
der paulinischen Briefe (12-90). Zusétzlich bezieht er kommunikationstheoreti-
sche Uberlegungen ein, die in den letzten Jahren in der Klassischen Philologie
fiir die Analyse antiker Briefe fruchtbar gemacht wurden und den Blick fiir die
gezielte briefliche Selbstdarstellung des Autors gescharft haben (91-109).

Auf diesem Hintergrund analysiert Bauer dann im vierten Kapitel den Brief an
Philemon (110-166). Zwar bestreitet er gegen die communis opinio, dass dieser
Brief als echter Brief und nicht als Epistel zu gelten hat. Unter Hinweis auf die
Selbstdarstellung des Paulus und seine Beziehung zu Philemon, zeigt Bauer, dass
die Argumentation des Philemonbriefes, wie in der antiken Rhetorik gefordert,
auf (1) Ethos, (2) Pathos und (3) Logos gegriindet ist: (1) Paulus legitimiert seine
Bitte fiir Onesimus mit der superscriptio aufgrund seiner eigenen Integritit; (2)
durch Komplimente soll Philemon positiv motiviert werden; und (3) Paulus be-
zieht sich mit seiner Bitte auf den neuen Status des Onesimus &v Xpiotd.

In gleicher Weise wird im néchsten Kapitel der Galaterbrief analysiert (167
387). Auch dieser Brief des Paulus, so Bauer, lasst sich formal und funktional im
Kontext der zeitgendssischen griechisch-romischen Briefkultur verstehen und hat
Uberzeugungskraft bzw. Plausibilitit mit Hilfe von (1) Ethos, (2) Pathos und
(3) Logos: (1) Paulus verwendet seine moralische Integritit und Autoritét als
Lehrer und Apostel, um bei den Adressaten Wohlwollen und Respekt hervorzu-
rufen; (2) er versucht mit direkten Anreden Versbhnung mit ihnen zu erzielen;
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und (3) er benutzt die Schrift um das vermeintlich in der Schrift begriindete Au-
toritdtsargument der Gegner zu entkriiften.

Am Schluss wird DeiBmanns These im Hinblick auf den literarischen Charak-
ter der Paulusbriefe revidiert (388—418). Bauer folgert auf der Basis seiner Arbeit
am Philemon- und Galaterbrief, ,,dass diese einerseits an der allgemeinen episto-
laren Formalsprache partizipieren, wie sie in den Papyrusbriefen gebildeter wie
ungebildeter Verfasser présent ist, sich andererseits von den Briefen Ungebildeter
in ihrer kultivierten Alltagssprache deutlich unterscheiden und durch eine sorg-
faltige formale Gestaltung und Riickgriffe auf rhetorische Techniken sogar litera-
rischen Briefen anndhern konnen“ (404—405). Erginzt werden vier Anhinge
(419-423), ein Literaturverzeichnis (425-454) sowie Stellen- (455-476), Perso-
nen- (476-478), und Sachregister (479-482).

Bauer hat eine vorbildliche Monografie geschrieben, die nur einige wenige
Rechtschreibfehler enthilt (z. B. ,,Titius* statt ,,Tertius*, 165). Die zahlreichen
Auswertungen und Zusammenfassungen tragen zur Lesbarkeit und Verstindlich-
keit des Buches bei, welches die relevanten angelséchsischen und kontinentaleu-
ropdischen Forschungsbeitréige beriicksichtigt. Von Standardwerken wurden je-
doch leider z. T. veraltete Ausgaben benutzt (z. B. der Grammatik des neutesta-
mentlichen Griechisch von Friedrich Blass, Albert Debrunner und Friedrich
Rehkopf, sowie der statistischen Studie Robert Morgenthalers). Insgesamt legt
Bauer eine beeindruckende Untersuchung vor, die mit ihrer iiberzeugenden
Hauptthese ohne Zweifel ein wichtiger Beitrag zur Erforschung des Neuen Tes-
taments ist.

Allerdings kann man sich fragen, ob Bauer die Konsequenzen seiner Arbeit
ausreichend iiberschaut hat. So nimmt er die Pseudonymitdt der deutero- und tri-
topaulinen Briefe an, weil sie ,,aus stilistischen und inhaltlichen Griinden nicht
von Paulus stammen konnen“ (74). Aber gerade seine eigene Studie zeigt, dass
die Form eines Briefes abhingig von der Bezichung zwischen Autor und Adres-
sat(en) variieren konnte. Warum sollte ein gebildeter Briefschreiber wie Paulus
seinen Schreibstil nicht an den jeweiligen Adressatenkreis bzw. Zweck seiner
Briefe angepasst haben kénnen? Bauers Analyse sagt so nicht nur etwas iiber die
literarische Qualitét der paulinischen Briefe, sondern trigt auch zur Klirung von
Echtheitsfragen bei.

H. J. van Nes
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Daniel Marguerat: Lukas, der erste christliche Historiker. Eine Studie zur Apos-
telgeschichte, AThANT 92, Zirich: Theologischer Verlag Ziirich, 2011, kt.,
422 8., € 55,40

Der vorliegende Band ist die inhaltlich erweiterte deutsche Fassung der franzdsi-
schen Originalausgabe La premiére histoire du christianisme: les actes des
apétres (1. Aufl. 1999; Paris: Les Editions du Cerf; Ubersetzung aufgrund der
2. erginzte Aufl. von 2003; engl. The First Christian Historian: Writing the
wActs of the Apostles“, SNTS.MS 121; Cambridge: Cambridge University Press,
2002). Darin prasentiert Marguerat, emeritierter Professor fiir Neues Testament
der theologischen Fakultit der Universitdt Lausanne, dreizehn Studien aus den
Jahren 1989 bis 1999, die teilweise in der Lukasforschung rezipiert wurden und
fiir den Band iibersetzt, aktualisiert und ergénzt wurden. Die einzelnen Beitriige
sind durch Uberleitungen locker miteinander verkniipft. Getragen sind die Stu-
dien von der Uberzeugung,

dass Lukas eigentlich als Historiker wirken wollte, aber er muss gerechterweise am Kanon
der antiken (griechisch-rémischen und jiidischen) Historiographie gemessen werden. Ich si-
tuiere nédmlich die Redaktion der Apg am Zusammenfluss dieser beiden Strémungen. Wie
jeder Historiker beabsichtigt Lukas, auf ein Identitdtsbediirfnis zu reagieren, wenn er fiir die
Christenheit seiner Zeit die Entstehung der Kirche darstellt. Es scheint, dass er als Erster in
der Antike eine religiose Bewegung historiographisch dargestellt hat. So ist das Werk ad
Theophilum (Lk-Apg) entstanden, in dem sich der Weg des Wortes von Jerusalem nach Rom
abzeichnet; auf diese Weise zeigt der Autor, wie das Wort zur Weltverbreitung bestimmt ist.
Als einziger unter den ntl. Autoren erzéhlt der Verfasser des Werks ad Theophilum, wie und
warum das christliche Gedachtnis Jesus und Paulus, den Menschensohn und den Heiden-
apostel miteinander verbinden soll (Vorwort, 5).

Zur Einordnung in die gegenwirtige Forschung schreibt Marguerat iiber Lukas:

Seine historiographische Konstruktion steht wieder im Mittelpunkt der Debatte: Welches
Gewicht legt er auf die Abfolge der Zeit Jesu und der Zeit der Kirche? Welchen Stellenwert
hat die schwierige Scheidung, die das Christentum aus dem Judentum entstehen ldsst? Wie
ist die grundsitzliche theologische Kontinuitdt zu beurteilen, die Lukas zwischen Petrus und
Paulus herstellt? Nachdem Lukas’ Historikerarbeit lange Zeit mit Geringschiitzung betrachtet
wurde, ist ihre Qualitdt neu zu bewerten: War der Autor der Apg deshalb ein schlechter His-
toriker, weil er nicht wie Eusebius iiber seine Quellen Rechenschaft gibt? Die Antwort auf
diese Frage macht eine Kldrung unsrer Auffassung der Geschichte nétig, die sie von den po-
sitivistischen Verkalkungen befreit (Vorwort, 5).

Methodisch verbindet Marguerat moderate historischen Kritik und zu Recht (und
im kontinentaleuropéischen Kontext léngst iiberfélligen!) Einsichten aus der Nar-
ratologie, denn

der Verfasser der Apg ist ein Erzéhler; und es sind eben die Werkzeuge der narrativen Ana-
lyse, die uns am besten helfen, die vom Erzihler angewandte Strategie, seine Gestaltung der
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Erzihlung, die von ihm im Text verstreuten Indizien seines Lektiireprogramms zu entdecken.
Eine der in dieser Studie vertretenen Uberzeugungen ist, dass wir die Theologie des Autors
nicht entschliisseln konnen, ohne den Weg einzuschlagen, den er seinen Lesern bietet. Dieser
Weg ist kein anderer als der der Erziihlung. Meiner Ansicht nach erlaubt uns die narrative
Analyse, das Denken dieses talentierten Erzdhlers besser zu identifizieren. Denn von einem
Erzihler darf man keine systematische Darstellung seiner Theologie erwarten; man muss in
Kauf nehmen, dass gewisse Aussagen spannungsvoll nebeneinander stehen bleiben. Dabei
bietet uns die Konstruktion des Berichtes oft einen unerwarteten Zugang zum lukanischen
Denken (6).

Die einzelnen Beitréige sind: ,Lukas der Historiker* (15-55; Uberblick iiber die
Debatte um antikes und modernes Geschichtsverstindnis sowie Geschichts-
schreibung, Lukas als Historiker und seine theologische Historiographie, das lk.
Doppelwerk im Zusammenfluss griechischer und jidischer Historiographie, der
Paulus der Briefe und der Apostelgeschichte); ,,Eine Anfangserzihlung* (57-77
— der einzige bisher unverdffentlichte Beitrag —, die Gattung der Apg lasst sich
am besten als Anfangsgeschichte bestimmen, Diskussion des Standpunkts des
Lukas als Historiker, u. a. eine Theologie der Vorsehung, Lukas sakralisiere die
Vergangenheit nicht, vielmehr heiligt er die Fortsetzung des Evangeliums, die
nachésterliche Zeit, 75; ,Das groBe lk. Doppelwerk, eine Art narrativer Kate-
chismus, vermittelt dem Leser die unentbehrlichen Elemente der christlichen
Lehre: Herrenworte, Apostelreden, christliche Relektiire der heiligen Schrift,
Wirken des Geistes. Was brauchte man mehr?, 77); ,.Die Einheit des lukani-
schen Doppelwerks — Aufgabe der Lektiire* (79-108; werkinterne Spannungen,
Binnenspannung der Narrativitdt, lk. Doppelwerk als narrative Einheit, verein-
heitlichende Verfahren wie elliptische Prolepsen, narrative Ketten, Redundanzef-
fekte und die Synkrisis als Modellierungsverfahren, Bestindigkeit und Aufhe-
bung des Gesetzes, das Doppelwerk als Diptychon); ,,Christentum zwischen Je-
rusalem und Rom* (109-131; semantische Ambivalenz als rhetorisches Verfah-
ren, theologisches Integrationsprogramm, die beiden feindlichen Pole, Jerusalem
und Rom, werden in die Definition des Christentums miteinbezogen, die Logik
des lk. Denkens mit seinen iiberraschenden theologischen Optionen liegt in der
Ambition, die christliche Identitdt zwischen Jerusalem und Rom zu konfigurie-
ren, 128); ,.Der Gott der Apostelgeschichte® (133158, unterschiedlicher Sprach-
gebrauch, Gottesgeschichte und Menschengeschichte, Nicht-Evidenz Gottes, In-
teraktion zwischen Menschlichem und Géttlichem, Ironie Gottes); ,.Das Werk
des Heiligen Geistes* (159-182; starke Betonung der Griindungsrolle des Geis-
tes, ,,Kein anderer ntl. Autor bindet den Geist so kiihn in die Geschichte ein. ...
Lukas schreckt weder vor der Mannigfaltigkeit noch vor der Materialitit der In-
terventionen des Geistes zuriick”, 181); ,Magie und Heilungen® (183-208;
Waunder als Risikofaktoren der Evangelisierung, christologischer Beistand fiir
Wunder, ,,Duelle der Magier”, Rolle des Wortes in der Ik. Interpretation des
Wunders, ,,das spezifisch Christliche manifestiert sich nicht in der charismati-
schen Performanz, sondern in der Ablehnung jeglicher Instrumentalisierung der
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gottlichen Gabe. ... Die drei Instanzen, Wunder, Wort und Glaube, lasst Lukas
so zusammenspielen, dass Wort und Wunder gemeinsam Glauben auslosen®,
208), ,,Juden und Christen in Konflikt* (209-239; welches Bild vom Verhiltnis
zwischen Juden und Christen entwirft Lukas in seinem Werk? Das Christentum
wird ambivalent am Schnittpunkt von Kontinuitit und Bruch mit Israel verortet,
,,Lukas hat just das zusammenbringen wollen, was der jetzige Konflikt der Exe-
geten in seinem Werk so erbittert zu trennen sucht”, 235f); ,Hananias und Sa-
phira (Apg5,1-11) — Die Ursiinde® (241-266; die narrative Struktur von
Apg 2-5, Gemeinde, Heiliger Geist und Macht des Wortes, die Ethik des Teilens;
das typologische Modell der Sequenz liegt im Siindenfall von Adam und Eva,
dadurch entsteht die Darstellung der Ursiinde in der Kirche, Lukas ,.entwickelt
nicht die Dramatik des individuellen Heils, vielmehr iiberhdht er die Macht des
Heiligen Geistes und dessen Wirksamkeit bei der Verbreitung des Wortes®, 266);
,.Die Bekehrung des Saulus (Apg 9; 22; 26)“ (267-294; Wirkung und Funktion
der verschiedenen Berichte; Apg 9 unterstreicht die kirchliche Vermittlung,
Apg 22 die Bekriftigung der jiidischen Identitit des Paulus und Kap. 26 die
Macht des Auferstandenen bzw. die Legitimitit der Heidenmission); ,,Das ritsel-
hafte Finale (Apg 28,16-31)* (295-325; die Problematik des offenen Endes, eine
Rhetorik des Schweigens, literarische Konventionen, Apg 27f und die Verlage-
rung der Lesererwartung, der letzte theologische Disput, Paulus als exemplari-
scher Prediger, der Schluss stellt ein offenes Programm dar; ,,Die Ambivalenz
der Aussagen iiber das kiinftige Verhéltnis von Christentum und Judentum und
das auf weitere Verbreitung zielende Missionsprogramm des Paulus lassen die
Zukunft offen. Mit dem Verzicht, sein Doppelwerk mit einem eindeutigen Ab-
schluss zu versehen, arbeitete Lukas vermutlich bereits daran, die Pline jener
Stromung zu durchkreuzen, die in seiner Zeit die Akte Israel schlieBen wollte®,
325); ,,Reisen und Reisende* (327-356; die narrative Funktion des Reisens in der
Apg, Reisevorstellungen in der hell.-rém. Kultur und ihre Klassifizierung als
Reiseberichte, Berichte von Koloniegriindungen, Forschungsreisen, imaginére
Reisen, Wanderleben des Philosophen, Symbolik des Initiationswegs; Semantik
der Reise in der Apg; ,,Reisen wird abwechselnd Triger einer Missionsstrategie,
Bekriftigung der Anerkennung des rom. Reiches, Gelegenheit, Universalitit zu
beanspruchen, um schlieBlich auf dem Damaskusweg der Ort einer Glaubenser-
fahrung zu werden®, 356) sowie anschlieend ,,Die Paulusakten als Relektiire der
kanonischen Apostelgeschichte (357-377; Uberblick iiber Nihe und Distanz,
Relektiire und Intertextualitit, Relektiire im Vollzug ActPl9,12-14; 14,1; 9.5,
abschlieBendes Plddoyer fiir eine Untersuchung der Apokryphen unter dem
Blickwinkel der Relektiire). Der Anhang enthilt Abkiirzungsverzeichnis, Biblio-
graphie (385-415), Verzeichnis der Erstverdffentlichungen sowie ein Stellenre-
gister.

Es ist zu begriiien, dass Marguerats Aufsdtze nun aktualisiert und in deutscher
Sprache vorliegen. Sie gelten wichtigen Themen der Apostelgeschichte, enthalten
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wichtige Einsichten und Anregungen und bieten einen guten Einblick in die ge-

genwirtige Acta-Forschung.
Christoph Stenschke

4. Umwelt, Zeitgeschichte

Reinhard von Bendemann, Markus Tiwald (Hg.): Das frithe Christentum und die
Stadt, BWANT 198, Stuttgart: Kohlhammer, 2012, kt., 256 S., € 39,90

Der Sammelband dokumentiert die ausschlieBlich deutschsprachigen Beitrdge
zweier Tagungen, die von der Arbeitsgemeinschaft ,Neues Testament an der
Ruhr* (NTR) jeweils Ende 2010 und 2011 in Witten-Heven bei Bochum veran-
staltet wurden (7).

Der erste, von den beiden Herausgebern verfasste Aufsatz ,Das frithe Chris-
tentum und die Stadt — Einleitung und Grundlegung® (9-42) fiihrt gelungen in
die Thematik des Buches ein. Bei der Definition von ,,Stadt” wird dabei iiber
Max Webers nach wie vor einflussreichen Ansatz, die Stadt v. a. im dkonomi-
schen Sinn zu verstehen (13-15), hinausgegangen, indem auch zahlreiche andere
(z. B. situative, politische, soziostrukturelle, stadtebauliche, juridische, technolo-
gische und religiose) Aspekte der Stadt beriicksichtigt werden (15-24). In der
darauffolgenden Forschungsgeschichte in Bezug auf die Thematik ,,Stadt* in der
neutestamentlichen Wissenschaft (24-33) werden vor allem die einschligigen
Studien von Gerd Theilen und Wayne A. Meeks behandelt, welche ,.erstmals
systematisch [untersuchten], wie sich das frithe Christentum in die soziale Welt
der antiken Stadt einbrachte und warum es sich in ihr als attraktiv erwies™ (25).
In Bezug auf das Vorhaben der vorliegenden Studie heifit es dann dhnlich: ,,Es
gilt, die Stadt in der Wahrnehmung der ersten Christen in ihrem Faszinosum wie
auch in ihrer Zwiespiltigkeit zu erfahren, die Stédte als Ziel friihchristlicher Mis-
sion greifbar zu machen, sowie die Interaktionen zwischen Stadtbewohnern und
frithem Christentum zu verdeutlichen* (33).

Leider wird diese vielversprechende Zielvorgabe nur von den wenigsten der
dann folgenden elf Beitriige, die von den Herausgebern zundchst kurz zusam-
mengefasst werden (33—39) und die jeweils mit einer Literaturliste enden, erfiillt.
Zwar behandeln alle Beitrdge neutestamentliche Ge- oder Begebenheiten, die
jeweils in einer bestimmten Stadt (z. B. Jerusalem, Antiochia, Ephesus, Korinth
und Rom) zu verorten sind, aber in nur wenigen Fillen steht die (entsprechende)
Stadt als Stadt dabei tatséchlich im Mittelpunkt des Interesses. So behandelt
Thomas Séding in seinem Beitrag ,,Apostel gegen Apostel. Ein Unfall im antio-
chenischen Grofistadtverkehr (Gal 2,11-16)“ (92—113) zwar ausfithrlich den sog.
antiochenischen Zwischenfall, kommt aber erst im kurzen letzten Abschnitt
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(108-110: ,,Ein urbanes Problem*) auf die Rolle von Antiochia als Stadt zu spre-
chen, wobei seine Ausfithrungen recht allgemein ausfallen (vgl. z. B. 108: ,Der
antiochenische Zwischenfall ist ein Grofstadtkonflikt. Die syrische Metropole,
damals eine Weltstadt, bringt Vertreter unterschiedlicher ethnischer und religio-
ser Herkunft zusammen. Sie ist ein Schmelztiegel theologischer Biographien, ein
Zentrum fiir Handel und Wandel, ein Forum fiir Debatten, ein Mistbeet fiir reli-
giose Bewegungen®). Auch die meisten anderen Beitridge gehen gewissermaBen
am Buchtitel Das friihe Christentum und die Stadt vorbei, weil sie zwar jeweils
eine (exegetische) Problematik des frithen Christentums behandeln, dabei aber
nicht bzw. nur unzureichend auf die Rolle der Stadt als Stadt eingehen.

Positiv ins Auge fallen dagegen die Beitrédge von Reinhard von Bendemann
(43-68: ,,Jesus und die Stadt im Markusevangelium®) und Peter Wick (238-250:
,,Das Paradies in der Stadt. Das himmlische Jerusalem als Ziel der Offenbarung
des Johannes®), weil hier das Phédnomen ,,Stadt* jeweils geniigend Beriicksichti-
gung findet. Aus demselben Grund #uBlerst gelungen ist Jan Schéfers Aufsatz
»vom Zentrum zum Zentrum. Die Achse der Apostelgeschichte von Jerusalem
nach Rom* (189-207). Mithilfe des sog. Zentrum/Peripherie-Modells untersucht
Schifer narrativ-kritisch die Apostelgeschichte und kommt zu dem folgenden,
durchaus nachvollziehbaren Ergebnis: ,,Das Evangelium kommt vom alten Zent-
rum Jerusalem ins neue Zentrum Rom und dessen Peripherie und damit an ,das
Ende der Erde** (204). Zwischen Jerusalem und Rom gibt es — so Schifer — in
der Apg weitere narrative Zentren (z. B. Ephesus), die zusammen ein ,,christli-
ches Stadtenetzwerk formen. Es ist allerdings zu fragen, warum Schéfer nicht
das ganze lukanische Doppelwerk untersucht, da dieses doch auch narrativ-
kritisch gesehen eine Einheit bildet.

Der gefillig aufgemachte und mit einer Stadtkarte von Jerusalem versehene
(73) Sammelband schlieBt mit einem Stellenregister (251-254) und einer Kurz-
vorstellung der beteiligten Autoren (255-256).

Boris Paschke

Christoph Markschies, Jens Schroter, Andreas Heiser (Hg.): Antike christliche
Apokryphen in deutscher Ubersetzung I. Band: Evangelien und Verwandtes,
Teilband 1 und Teilband 2, 7. Auflage der von Edgar Hennecke begriindeten und
von Wilhelm Schneemelcher fortgefiihrten Sammlung der neutestamentlichen
Apokryphen, Tiibingen: Mohr, 2012, XXV + 1468 S. in zwei Teilbinden, kt.,
€99,—; Ln., € 249

Die Ausgaben der neutestamentlichen Apokryphen von E. Hennecke und
W. Schneemelcher (1914-2003) sind seit vielen Jahrzehnten Standardwerke der
neutestamentlichen Wissenschaft und Patristik und bediirfen keiner Vorstellung.
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Zweiundzwanzig Jahre nach der letzten Auflage (6. Aufl. von 1990) erscheint
das Werk nun in einer komplett neu bearbeiteten und um viele Texte ergénzten
siebten Auflage. Apokryphen werden dabei definiert als

jiidische und christliche Texte, die die Form kanonisch gewordener biblischer Schriften auf-
weisen oder Geschichten iiber Figuren kanonisch gewordener biblischer Schriften erzéhlen
oder Worte solcher Figuren iiberliefern oder von einer biblischen Figur verfasst sein wollen.
Sie sind nicht kanonisch geworden, sollten dies teilweise auch gar nicht, Teilweise waren sie
auch ein genuiner Ausdruck mehrheitskirchlichen religiésen Lebens und haben oft Theologie
wie bildende Kunst tief beeinflusst (114).

Die Neubearbeitung, die Kontinuitdt und Differenz signalisieren mochte, ist zu
begriien angesichts neuer Textfunde und der groBeren Bedeutung, die die heuti-
ge Forschung, aber auch der populdrwissenschaftliche, teilweise reiBerisch ge-
fithrte Diskurs den apokryphen Texten zu Recht oder zu Unrecht beimisst (man
denke nur an den ,,Rummel” um das sog. Judasevangelium/Codex Tchacos; hier
bearbeitet von G. Wurst, 1220-1234; Uberblick iiber die Bezeugung, die Uberlie-
ferung, Ursprung, Ort und Zeit der Entstehung, Aufbau und literarische Gattung,
Vorbemerkung zur Ubersetzung). Das Vorwort (vvii) erliutert Entstehung und
Schwerpunkte der Neubearbeitung (die stark angewachsene Forschung hat eine
grundlegende Revision des Werkes, seiner Beitrige und seiner Konzeption erfor-
derlich gemacht, die Texte aus dem Fund von Nag Hammadi wurden nicht in
einem eigenstdndigen Band publiziert, um ,,in die Antiken christlichen Apokry-
phen moglichst alles aufzunehmen, was unter dieser Uberschrift aufgenommen
gehort™, vi; daher triigt der Band den Titel Evangelien und Verwandtes).
Besonders hervorzuheben ist die ausfiihrliche ,,Haupteinleitung” von Mark-
schies (1-180, dreifacher Umfang im Vergleich zur 6. Aufl.), die die Neukonzep-
tion des gewohnten Hennecke/Schneemelcher ausfiihrlich erldutert und in den
Kontext der Forschungsgeschichte stellt. Zundchst schildert Markschies die
Griinde fiir den anderen Titel der Neubearbeitung. Dann legt er die Kriterien dar,
nach denen bestimmte Texte ausgewdhlt und andere ausgeschlossen wurden.
Ferner geht es um die Kldrung der Bedeutung der teilweise problematischen Be-
griffe ,,Apokryphen®, ,Kanon“ und ,,Testament®, und wie es begriffsgeschicht-
lich zu diesen Bedeutungen gekommen ist (1). Da Apokryphen unweigerlich mit
dem Kanon der christlichen Bibel in Beziehung stehen, bietet Markschies ferner
eine knappe Darstellung des Verlaufs und Ergebnisses des Prozesses der Kanoni-
sierung auf dem aktuellen Stand der Forschung. Die Einleitung zeichnet ferner
die Forschungsgeschichte der ntl. Apokryphen nach und entwickelt von daher
eine Arbeitsdefinition. Markschies bemerkt: ,.Die sogenannten Apokryphen der
christlichen Bibel ... sind natiirlich nicht nur ein Reservoir fiir die heftigen De-
batten von Fachwissenschaftlern iliber die Geschichte der Kanonisierung der
christlichen Bibel - sie waren seit der Antike Zeugnisse christlicher Frommig-
keit, wurden von Christen verwendet, die im Zentrum der bischéflich verfassten
Reichskirche standen, aber auch von Angehorigen dissentierender Gruppen und
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Nichtchristen, und das ist bis auf den heutigen Tag so geblieben* (1). Am Ende
der Haupteinleitung finden sich die wichtigsten behandelten Texte in deutscher
Ubersetzung mit knapper Forschungsgeschichte und Literaturangaben. Fiir jeden
der umfangreichen Unterabschnitte gibt es eigene Literaturangaben (Einflihrung:
Titel und Inhalt dieser Sammlung ,,Antike christliche Apokryphen®, 2-9; Die
zentralen Begriffe: Kanon, Apokryph, Testament, 9-24; Zur Geschichte eines
christlichen ,,Kanons“ der Biicher des Alten und Neuen Testaments*, 25-74, be-
handelt werden nach allgemeinen Vorbemerkungen das erste Jh., das zweite Jh.,
die Schriften der hebriischen Bibel und ihrer griechischen Ubersetzung im zwei-
ten Jh., Evangelien im zweiten Jh., Apostelschriften im zweiten Jhdt., die Bedeu-
tung von Gnosis, Marcion und Montanismus, die Wende vom zweiten zum drit-
ten Jh., das dritte Jh., das vierte Jh. und das Ende der Spétantike, Kanonizitit und
Apokryphitit; Die antiken christlichen Apokryphen als Zeugnisse antiker christ-
licher Frommigkeit, 74-80; Weiterleben und Wirkung der antiken christlichen
Apokryphen, 80-90; Zur Geschichte der Erforschung der apokryphen Literatur
und ihrer Definition, 90—114). AbschlieBend bietet Markschies Texte zur Ge-
schichte des biblischen Kanons, dazu gehoren separat iibetlieferte Kanonlisten
und Kanonverzeichnisse, 114-146, Zeugnisse antiker christlicher Autoren aus
dem zweiten bis achten Jh., 147-180). Leider erscheint diese Untergliederung
bzw. die Aufzdhlung der Texte zur Geschichte des Kanons nicht im Inhaltsver-
zeichnis (so jedoch in der 6. Aufl,, S. v).

Dem folgen in gewohnter Weise die einzelnen apokryphen Texte mit Einlei-
tungen (in unterschiedlichem Umfang, von kompletter Diskussion der Einlei-
tungsfragen bis hin zu Kommentaren bei kiirzeren Texten, theologische Schwer-
punkte) und aktuellen bibliographischen Angaben (Auflistung der vorhandenen
Textausgaben, der Ubersetzungen und von Untersuchungen) in zwei Teilen. Zu-
nédchst geht es um die auflerkanonische Jesusiiberlieferung, die aus folgenden
Quellen besteht: auBerchristliche Zeugnisse {iber Jesus, Jesu Wirken und Leiden
sowie zu Jesu Verwandtschaft. Dem folgen auBerkanonische Evangelien (Frag-
mente unbekannter Evangelien auf Papyrus, sonstige kleine Fragmente auflerka-
nonischer Evangelien, Nachrichten iiber auBerkanonische Evangelien, Spruche-
vangelien, erzihlende Evangelien, dialogische Evangelien sowie Evangelienme-
ditationen). Die einzelnen Textgruppen werden durch eigene Einleitungen einge-
fithrt. Am Ende des ersten Teilbandes werden die unterschiedlichen Textversio-
nen der Fragen des Bartholomdus in sechs Spalten synoptisch angegeben
(702-850). Ob dies in einer Quellensammlung sinnvoll ist, sei dahingestellt (,,Da
mit der Ubersetzung nicht gleich auch ein Handbuch zu den antiken christlichen
Apokryphen und ihrer Wirkungsgeschichte vorgelegt werden kann ...*, 2).

Der Band endet mit ausfiihrlichen Stellenregistern, Register antiker Namen
und Orte sowie moderner Autoren. Die vorliegende neukonzeptionierte Neubear-
beitung iiberzeugt durchweg und fiihrt die gewohnte Sammlung der apokryphen
Texte gekonnt weiter. Es ist zu begriiien, dass nun auch die in den letzten beiden
Jahrzehnten neu entdeckten bzw. wiederentdeckten Texte in zuverldssiger deut-
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scher Ubersetzung mit entsprechenden Einleitungen vorliegen. Dankbar greift
man auf neue Ubersetzungen lang bekannter Texte und die Einfithrungen auf
dem aktuellen Forschungsstand zuriick. Zwei weitere Binde der Antiken christli-
chen Apokryphen sind in Planung. Als néchstes soll Band 3 zu den apokryphen
Apokalypsen erscheinen (ca. 2018).

Christoph Stenschke

5. Theologie

Douglas A. Campbell: The Deliverance of God. An Apocalyptic Rereading of
Justification in Paul, Grand Rapids: Eerdmans, 2009, geb., XXX + 1218 S.,
$60,~

Mit diesem Monumentalwerk in Bibelumfang (936 S. Text, 240 S. Anmerkun-
gen!) legte der an der Duke Divinity School (Durham, NC, USA) lehrende Neu-
testamentler Campbell 2009 nach einigen bereits frither verdffentlichten Vorar-
beiten seinen Vorschlag fiir ein angemessenes Verstdndnis der ,,Rechtfertigung
bei Paulus® bzw. des dazugehdrenden Haupttextes Rom 1-4 vor.

In den Teilen 1-3 des Buches legt C. die kritisierte ,,Rechtfertigungs-Theorie
(der Errettung) dar, kldrt hermeneutische Fragen und listet die Probleme der
konventionellen Lesart auf. Dabei nimmt er fiir seine Methodik Arbeiten von
J. B. Torrance (seine Analysen des (schottischen) Bundes-Calvinismus) auf und
orientiert sich in seiner Epistemologie an M. Polanyi. Inhaltlich setzt er sich
wohlwollend-kritisch insbesondere mit den bisherigen AnstoBen durch die religi-
onsgeschichtliche Schule (Christusmystik, Reaktion auf Ritschl/Luther-Lesart),
der sogenannten ,Neuen Paulusperspektive® (Stendahl, Sanders, Watson, Dunn,
Wright) und der Romerbrief-Debatte (Entstehungsgriinde + Verhiltnis des Rém
zum Gal) auseinander. Sie alle gehen ihm zu wenig weit oder zu wenig in die
Tiefe. Die hermeneutischen Klérungen betreffen das Verstehen des Rom(textes)
als Diskurs und den Einfluss der Reformatoren Luther, Melanchthon und Calvin
(mit ausfiihrlichen Quellentexten), sowie der moderneren, europiischen Philoso-
phie (z. B. Descartes und der Empirismus) auf die gingige Formulierung der
Rechtfertigungslehre. Als ,Rechtfertigungs-Theorie bezeichnet C. eine Lesart
der paulinischen Rechtfertigungstexte im Gefolge der Reformation, die zu einer
Soteriologie fiihrt, wie sie beispielsweise populdr bei B. Graham oder den , 4
geistlichen Gesetzen* von Campus fiir Christus zu finden ist. Als 3 Hauptprob-
leme dieser Auslegungstradition hilt er fest: (1) Dieses Verstindnis ist eine un-
angemessen individualistische Leseweise (Wie erhalte ich als Siinder einen gnii-
digen Gott?). (2) Diese Sicht der Rechtfertigung fiihrt zu einer konditionalen Er-
rettung (die Reaktion des Menschen auf das Rettungsangebot (z. B. Rolle des
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Glaubens) entscheidet iiber die Errettung). (3) Die paulinische Soteriologie wird
einseitig in vertragsartige Formulierungen gefasst (juridisch-rechtlicher Rah-
men). f

In den Teilen 4-5 legt C. daher seine eigene ,rhetorische und apokalyptische
Relektiire” der ersten vier Kap. des Rom vor (469-764), wobei ihm daran gele-
gen ist, diese nicht (wie in der kritisierten Lesart) abgekoppelt von den folgenden
Kap. 5-8 zu lesen. R6m 14 ist namlich nicht als logisch-fortschreitender Argu-
mentationsgang, sondern von Rém 5-8 her zu lesen. Nach C. ist 1,18-3,20 eine
Auseinandersetzung des Paulus in Form einer Diatribe mit der die Gemeinde in
Rom bedrohenden Position eines jiidisch-christlichen Lehrers (vgl. 16,17), des-
sen ,.Evangelium® einen Gott der retributiven Gerechtigkeit zeichnet, der den
Menschen das gibt, was sie verdient haben. Die Aussagen iiber den Zorn Gottes
in 1,18-32 sind demnach nicht etwa die Position des Paulus, sondern die Argu-
mente des bekdmpften Lehrers, die vom Apostel in einer Art Dialog aufgegriffen
werden. Dagegen formuliert Paulus sein eigenes Evangelium spiter ausfiihrlich
in Rom 5-8, fasst dieses aber bereits in 3,21-26 zusammen: Gottes Grundhaltung
ist sein ,,inhdrentes Wohlwollen®, das sich in der ,Befreiung Gottes* (so iiber-
setzt C. dikaiosyné theou) manifestiert. Das meint das einmalige und rettende
Handeln Gottes, als er seinen Sohn durch den geistgewirkten und lebensspenden-
den Akt der Auferstehung und Einsetzung als Herr der Welt rechtfer-
tigt/rehabilitiert, wodurch die Schépfung von ihrer Gefangenschaft befreit wird.
Apokalyptisch (vgl. Buchuntertitel) ist dieser Vorgang, weil Gott damit endgiiltig
in die Verfallsgeschichte des Menschen eingreift, die menschliche Versklavung
unter die Siinde und den Tod offenbar macht und den Glauben der Menschen
hervorruft. Gott rechtfertigt also den Gottlosen, indem er aufgrund seines retten-
den Handelns in Jesus sein forensisches Urteil einer Amnestie ausspricht, welche
die Menschen aus ihrer alten und versklavten Lebensweise befreit und mit dem
auferstandenen Christus verbindet. Der ,,Glaube® ist hier Effekt und nicht Vo-
raussetzung der Rettung. So verstandene Rechtfertigung ist im Kern ontologisch
transformativ und wird von C. daher als ,,forensisch-befreiend* bezeichnet (662).
SchlieBlich bettet er seine Interpretation im letzten Teil in den Gesamttext des
Rom ein und verbindet sie mit Gal (v. a. Gal 2-3), Phil 3 und einigen Texten aus
der Korintherkorrespondenz.

Da das Buch bereits mehrere Jahre erhiltlich ist und im englischsprachigen
Raum #uBerst intensiv besprochen und diskutiert wurde (beachte z. B. die Sessi-
on der SBL-Tagung vom November 2009 mit M. Gorman, D.Moo und
A. Torrance), begniige ich mich hier mit einigen allgemeinen, aber umso zentra-
leren Hinweisen. Zuerst: Trotz des Umfangs (ich brauchte iiber ein Jahr, um mich
durch das Buch zu quélen) und obwohl bestimmt nicht nur ich mit dem Deu-
tungs-Vorschlag zu Rom 1-4 keineswegs einverstanden bin, wird dieses Buch zu
Recht seine Wirkung entfalten kénnen. Einerseits weil es in weiten Teilen ein
Kompendium und Nachschlagewerk der tatsdchlich bestehenden Probleme der
auch in evangelikalen Kreisen iiblichen Lesart der Rechtfertigungslehre des Neu-
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en Testaments (nicht von Rém 1-4!) ist. C. listet und erldutert dabei nicht nur die
exegetischen Herausforderungen, sondern weist auch auf Inkonsistenzen und
Probleme auf der methodischen, systematischen und theologiegeschichtlichen
Ebene hin. Und zudem weist C. m. E. in die richtige Richtung, auch wenn sein
Vorschlag fiir eine andere historische (jiid. Lehrer als Gegner) und rhetorische
(Diatribe) Lesart von Rom 1-4 nicht iiberzeugt und — wie bereits andere Rezen-
senten anmerkten — fiir sein eigentliches Anliegen diese Sicht auch nicht wirklich
nétig ist. C. verneint ja den forensischen Aspekt der Rechtfertigung nicht etwa
(daher ,,forensisch-befreiend*), sondern will die partizipatorischen und transfor-
mativen Aussagen gerade des Rom angemessen gewichten und zuordnen. Damit
gehort er zu dem breiter werdenden Strom der Forscher, die gemeinsam eine
konsistentere (als die sogenannte traditionelle, protestantische) Lesart der pauli-
nischen Theologie im Rahmen der gesamten NT-Theologie zu formulieren su-
chen. Diese will (1) deutlicher erkennbar machen, wie das Verstindnis der
Rechtfertigung bei Paulus nicht nur das Kreuz, sondern auch die Auferstehung
zur Voraussetzung hat; (2) die Bedeutung und Wichtigkeit der Kirche bei Paulus
besser erklédren, in dem der Leib Christi fiir die individuelle Rechtfertigung abso-
lut essentiell ist und nicht etwa nur ein Zusatz zu ihr; (3) Theologie und Ethik
besser zusammenhalten, weil die Teilhabe an dem gerechtfertigten Volk zwin-
gend die Teilnahme an gerechten Handlungen einschlieit; (4) Rechtfertigung in
besserer Weise mit dem (v. a. in den Synoptikern zentralen) Ruf nach der Lie-
be/Treue zu Gott und der Liebe zu dem Mitmenschen (Doppelgebot) verbinden;
und (5) einfacher einfiligbar sein in den grofien missionalen Interpretationsrahmen
der Bibel (nach Andy Johnson). Wer auf dem Weg zu diesem Ziel mitdenken
und mitreden will, kommt nicht um dieses Buch herum, auch wenn er sich in
manchen Kapiteln provoziert fiihlt und an einigen Stellen sogar drgern mag.

Jiirg Buchegger-Miiller

Heiko Wojtkowiak: Christologie und Ethik im Philipperbrief. Studien zur Hand-
lungsorientierung einer frithchristlichen Gemeinde in paganer Umwelt,
FRLANT 243, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2012, geb., 344 S., € 94,95

Wojtkowiaks Untersuchung zum Philipperbrief wurde von Dietrich-Alex Koch
betreut und 2011 von der Universitit Miinster mit dem Pridikat ,summa cum
laude* als Dissertation angenommen. W. formuliert als Leitfrage: ,In welchem
Verhiltnis stehen die ethischen Mahnungen zu Christus und dessen Heilshan-
deln?* (11) Dies geschieht im Kontext der aktuellen Diskussion um ein vorbild-
ethisches Verstindnis von Christus innerhalb des Philipperbriefes und der pauli-
nischen Ethik insgesamt.
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In einem lidngeren einleitenden Kapitel werden neben der Forschungsgeschich-
te grundlegende Aspekte zu Philippi und zur Abfassung des Philipperbriefes be-
handelt. Diesen sieht W. als einheitlich und als (wahrscheinlich) in Ephesus ver-
fasst an. Wichtig fiir die weitere Untersuchung erweist sich vor allem das Postu-
lat einer hauptsichlich ,,paganen Primérsozialisation der Adressaten* (62).

Das zweite Kapitel wendet sich dem sogenannten Christushymnus
(Phil 2,6-11) zu, der gewissermaBen den Dreh- und Angelpunkt der gesamten
Untersuchung bildet. W. zahlt diesen Text zur Gattung der Psalmen. Er fiihrt den
Christuspsalm auf hellenistisch-judenchristliche Verfasser zuriick und sieht den
mafgeblichen religionsgeschichtlichen Hintergrund in der romischen Herrscher-
verehrung. Letzteres basiert auch auf der Deutung von Phil 2,6b als etwas zu
Raubendes (res rapienda), die in der Philipperforschung keineswegs Konsens ist.
Andere mogliche religionsgeschichtliche Hintergriinde werden nur fliichtig in
den Blick genommen. Das Schema Erniedrigung und Erh6hung lasst sich z. B.
schwerlich in der rémischen Herrscherverehrung finden. Inhaltlich geht es nach
W. in Phil 2,6ff um die Legitimitét des Gott- und Herrseins Christi, wobei einige
Ankniipfungspunkte fiir eine ethische Rezeption zu konstatieren seien, z. B. der
dem Schema Emiedrigung und Erhéhung implizite Lohngedanke, die Deutung
der Selbsterniedrigung als Gehorsam und die Wendung ,,bis zum Tod*, die dem
Martyriums-Kontext entstamme. Dass die Heilsbedeutung von Tod und Erhé-
hung Christi nicht im Blick ist, ist nicht so klar, wie W. glauben machen will,
denn wie sonst hitte der Tod des Messias gedeutet werden kénnen.

Das weitaus umfangreichste Hauptkapitel befasst sich mit der Rezeption des
Christuspsalms in den drei Abschnitten Phil 1,27-2,18; Phil 3,2-4,3 und
Phil 2,25-30. Insbesondere fiir den ersten Abschnitt vermag W. viele Hinweise
auf eine vorbildethische Rezeption des Christuspsalms seitens Paulus darzulegen.
Phil 2,5 wird dahingehend gedeutet, dass die Gesinnung der Christen dem Sein in
Christus entsprechen soll, wobei Christus selbst der Ma@stab ist. Phil 2,1-4 wird
vor dem Hintergrund der anzunehmenden ,,hohen Wertschitzung von Status und
Ehre* verstanden, wobei W. darauf hinweist, dass auch im paganen Umfeld das
Wohl der Gemeinschaft iiber dem Ehrstreben des Einzelnen steht. In Phil 3,2-21
sieht W. einige terminologische Entsprechungen zum Christuspsalm, die aber
nicht unbedingt inhaltliche seien (konnten sie dann aber nicht auch unbeabsich-
tigt sein?) und eine strukturelle Rezeption desselben, da Paulus seine jiidische
Herkunft als Vorzug preisgebe wie Jesus im Christuspsalm seine Gottgleichheit.
Fraglich ist dies m. E. jedoch deshalb, weil die Gottgleichheit mit keinerlei nega-
tiven Konnotationen verbunden wird, wihrend Paulus in Phil 3,8 iiber seine jiidi-
sche Herkunft mit sehr scharfen Worten spricht. W.s Untersuchung ist auch ein
Beitrag zur Diskussion tiber die Gegner des Paulus in Philippi. Nach W. tritt Pau-
lus in Phil 3,2-11 in eine Auseinandersetzung mit Juden bzw. Judenchristen und
in 3,17-21 dagegen in eine mit paganen Gegnern. Die in Phil 3,17 geforderte
Nachahmung ziele auf eine Entsprechung im Leiden, fiir die Timotheus, Epaph-
roditus und Paulus Vorbilder seien. Die Spannung zu 1Kor 11,1 wird trotz inten-
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siver Bemiihung jedoch nicht ganz geldst, sodass die postulierte Zuspitzung der
Nachahmungs-Forderung diskutabel bleibt. In Phil 3,201 sicht W. eine radikale
Umwertung der Werte, weil der paganen Hochschétzung von Status und Ehre die
Kreuzesbotschaft und die an Christus orientierte Niedrigkeitsgesinnung entgegen
gesetzt werde. Nach der Betrachtung von Phil 2,25-30 resiimiert W.: ,,In allen
drei genannten Briefabschnitten weisen die Bezugnahmen auf den Christuspsalm
auf eine vorbildethische Bedeutung Christi.“ (229)

In einem vierten Hauptkapitel verortet W. das Leiden der Christen im Kontext
einer paganen Religiositit. Da die pagane Gottesverehrung auf diesseitige
Heilserwartungen ausgerichtet war, konnte Leiden, anders als z. B. im Judentum,
nur als Folge unzureichender oder falscher Gottesverehrung gedeutet werden.

Zu einer Hauptthese dieser Dissertation kommt W. in dem fiinften Hauptkapi-
tel: ,,.Der Philipperbrief als Reaktion auf einen Wertekonflikt in Philippi* (251).
W. geht davon aus, dass den Heidenchristen ein christlicher Wertekanon fehlte.
In Phil 4,8 lasse die Bezugnahme auf pagane gesellschaftliche Werte erkennen,
dass Paulus diese nicht grundsatzlich verwerfe, selbst die groBe Bedeutung von
Status und Ehre nicht. Diese konnen allerdings die gemeindliche Einheit bedro-
hen, da sie fiir Christen nur durch Re-Assimilation an die heidnische Umwelt zu
erhalten bzw. wiederzuerlangen seien (268). Paulus ordne den paganen Werten
den Mafistab von Phil 4,9 iiber. In diesem Zusammenhang wird dann auch
Phil 1,12-26 gesehen, wo Paulus veranschauliche, dass die Erfahrung von Leiden
kein Anlass fiir die Abwendung vom Evangelium darstellt. Insgesamt ist kritisch
zu fragen, ob die iiberaus starke Betonung von Status und Ehre und von Leidens-
vermeidung sachgemaB ist. In der Stoa erfdhrt Leiden keinesfalls nur eine negati-
ve Deutung, sondern es wird, z. B. bei Seneca (De providentia und De constantia
sapientis), als Herausforderung fiir die Bewihrung der eigenen Standhaftigkeit
und Geduld verstanden.

Im abschliefenden sechsten Kapitel wird ein Fazit gezogen und ein Ausblick
gegeben. Die Rezeption von Phil 2,6-11 in den anderen Briefabschnitten stiitzt
die These der literarischen Integritit des Philipperbriefes. Hauptanliegen von W.
ist es aber, eine christologische Grundlegung der paulinischen Ethik zu zeigen.
Seiner Meinung nach sind jiidische und pagane Werte fiir Paulus in der Ethik
integrierbar, inhaltliches Kriterium ist aber die Christusorientierung, denn
,»Christi Vorbild ... setzt den Malstab fiir die ethische Orientierung der Glauben-
den® (294). Hier ist kritisch anzumerken, dass eine mégliche Ankniipfung an Je-
sustradition offenbar bestenfalls ganz am Rande ins Blickfeld kommt. Angesichts
der verschiedenen Beziige des zentralen Textes Phil 2,6-11 zur Jesusiiberliefe-
rung (siehe dazu auch WUNT II/210), legt es sich nahe, dass der MaBstab in
Phil 4,9 sich auch auf von Paulus vermittelte Jesusiiberlieferung bezieht (immer-
hin ist paralambanein ein terminus technicus fiir Traditionsweitergabe) und so-
mit den Philippern fiir die Orientierung an Christus ein viel breiteres Fundament
zur Verfiigung stand, als man nach W.s Untersuchung annehmen kénnte.
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Dennoch ist W.s Untersuchung zweifelsohne ein wichtiger und anregender
Beitrag zur Forschung am Philipperbrief ebenso wie zur paulinischen Ethik ins-
gesamt und dies gerade im Hinblick auf eine Ethik im paganen Umfeld, was die-
se Dissertation angesichts der heutigen Fragestellungen umso interessanter
macht.

Detlef Héiufer



Systematische Theologie

1. Allgemein

Karla Apperloo-Boersma, Herman J. Selderhuis (Hg.), Macht des Glaubens. 450
Jahre Heidelberger Katechismus, Gottingen: V&R, 2013, geb., 460 S., zahlrei-
che Abb., € 40,~

Anruf in der Versandabteilung des Landeskirchenamtes. ,Ich brauche dreiBig
Katechismen der Landeskirche fiir den Konfirmandenunterricht.“ — Antwort:
,Katechismus? Nie gehort.” — Suche. — Ohne Erfolg. — ,,Solange ich hier bin, hat
den noch keiner bestellt.”“ — Zwei Wochen spiter. Der landeskirchliche Beauf-
tragte fiir Konfirmandenunterricht ruft an. ,,Was fiir ein spezielles Buch fiir den
Konfirmandenunterricht brauchen Sie?* ,,Den Landeskatechismus? Den wir frii-
her in unserem eigenen Unterricht als Konfirmanden gelesen haben? Ja, den gibt
es noch! Man kann ihn im Sekretariat des Oberkirchenrates, der fiir Verkiindi-
gung und Theologie zustindig ist, bestellen.” Eine weitere Woche vergeht. Dann
kommt er! Der Katechismus, den der Konfirmator vor 40 Jahren im Unterricht
verwendet hat! Es gibt ihn noch, in einer neuen, leserfreundlichen Auflage. —
Wie mag es da wohl um den Heidelberger Katechismus stehen, der als Bekennt-
nisschrift und Lehmorm ,,nur* im Vorspruch zu Grundordnung der Landeskirche
erwihnt wird? Ob er jemals verwendet wird? ...

Ein monumentales Werk ist dieser Bildband zum Jubildum des Heidelberger
Katechismus geworden! Schon lange angekiindigt, erschien er gerade noch recht-
zeitig zur 450-Jahr-Feier. Ein opulenter Band! Selbst der Ausstellungskatalog
zum letzten groBien Lutherjubilium (Martin Luther und die Reformation in
Deutschland, Niirnberg: Germanisches Nationalmuseum, 1983) nimmt sich da-
neben wie ein Waisenknabe aus. Und wer die liberwiegend eher bescheidenen
Biicher zum letzten ,Heidelberger*-Jubildum vor 50 Jahren — am Anfang der
Wirtschaftswunderzeit — kennt, der kann sagen: Mehr geht nicht! Jeder Calvinist
muss mit der klassischen ersten Frage des Heidelbergers fiir sich selbst ab sofort
formulieren: Das ist dein einziger Bildband im Leben und im Sterben! Wenn sich
Kirche, Staat und gemeinniitzige Stiftungen zusammentun, dann geht es nicht zu
wie bei armen Leuten. Das Werk konnte nur eine publizistische GroBtat werden!

Der Katalog gliedert sich in drei Teile. An die unvermeidlichen GruBworte
schlieBt sich ein wissenschaftlicher Aufsatzteil an (18-208), der allein schon das
Geld fiir den Band wert ist. Der zweite Teil (209-372) kommentiert die Ausstel-
lungen im Kurpfélzischen Museum der Stadt Heidelberg und auf dem Heidelber-
ger Schloss. Der dritte Teil (373—435) widmet sich den Ausstellungsstiicken im
Paleis Het Loo National Museum im niederldndischen Apeldoorn. Ein vierter
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Teil (437-460) beschlieft den Band mit Dankesworten, Registern und den iibli-
chen Verzeichnissen.

Im wissenschaftlichen Teil des Katalogbandes wird der Leser unter anderem
iiber die Druck- und Verbreitungsgeschichte, iiber Quellen, Vorlagen, die Drei-
teilung und die Theologie des Katechismus informiert. Der Niedergang seiner
Verwendung in der Kurpfalz (115) steht im Kontrast zum anhaltenden Gebrauch
in der Evangelisch-altreformierten Kirche in Niedersachsen und bei den Refor-
mierten, die dem Reformierten Bund angehéren (59). Die Unionskatechismen
unierter Landeskirchen haben zur Ablosung des Heidelbergers beigetragen. Dass
er nach wie vor zu den Grundlagendokumenten vieler Kirchen weltweit gehort
(60), muss nicht heiBen, dass er auch in kirchlichem Unterricht verwendet wird.
So heifit es auf Seite 184: ,,Gegenwirtig ist der Heidelberger Katechismus fiir die
meisten Niederlidnder ein unbekanntes Dokument®. Wer weltweit gereist ist, wird
eher — wenn iiberhaupt — auf den Westminster-Katechismus als auf den Heidel-
berger gestoBen sein. Ist der Heidelberger nicht vielmehr ein Kompendium re-
formierter Dogmatik fiir theologische Experten geworden, mit dem man bei-
spielsweise Theologiestudenten in theologische Fragestellungen einfiihrt?

Besonders interessant ist fiir den Rezensenten der Aufsatz von Barbara Mahl-
mann-Bauer iiber ,,Astrologiekritik und reformierte Theologie in Heidelberg*
(147-162). Hier liest man interessante historische Details zur Diskussion iiber
Kopernikus und die Bibelauslegung (149f), iiber das Verhéltnis zwischen Astro-
nomie und Astrologie, die Philipp Melanchthon beide gleicherma@en integrieren
konnte (151£) und iiber die damalige Kometenfurcht (157f).

Ansonsten ist besonders auch der zweite Teil inhaltlich und bildlich ein Au-
genschmaus fiir Freunde der Kirchengeschichte und des hofischen Lebens in der
Kurpfalz. Nichts wird ausgelassen: Kriegswesen, Heiratspolitik, Jagd, Turniere,
Hofmusik, Architektur der Schlossbauten, auch das GroBe Fass (225, 235f) darf
nicht fehlen — ein reiches Bild der Zeitgeschichte des Heidelberger Katechismus
wird entfaltet. Dagegen wirkt der dritte Teil mit seinen zahlreichen Abbildungen
der Mitglieder des Hauses Oranien-Nassau bei diversen Kirchgiangen und Kasua-
lien auf den deutschen Betrachter eher fremd.

Der Heidelberger, das ist ein Stiick groBartiger Geschichte des christlichen
Unterrichts. Doch lisst sich der leise Verdacht nicht ausrdumen, dass hier — wie
der Erlanger Historiker Karlmann Beyschlag im Blick auf das Lutherjubildum
1983 formuliert hat — ein ,,Staatsbegréibnis erster Klasse* gefeiert wird, das eher
dazu hilft, sich durch Historisierung des Katechismus zu entledigen als sich mit
ihm zu beschéftigen und vor allem: ihn in der Gegenwart anzuwenden. Der Kate-
chismusunterricht — eine offene Wunde der zeitgenossischen evangelischen Kir-
che.

Jochen Eber
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Joseph de Guibert: Documenta ecclesiastica christianae perfectionis studium
spectantia / Dokumente des Lehramtes zum geistlichen Leben, lat.-dt., iibers.,
aktualisiert und hrsg. von Stephan Haering und Andreas Wollbold, Freiburg:
Herder, 2012, geb., 736 S., € 78— (Lizenzausgabe Darmstadt: WBG, 2012,
€ 59,90)

Wer das weit verbreitete Enchiridion Asceticum von Marie Joseph Rouét de
Journel und J. Dutilleul (1930 / 6. Aufl.,, Barcelona: Herder, 1965) benutzt hat,
der kann abschitzen, wie viel Arbeit nétig war, um die vorliegende umfangreiche
Textsammlung von Joseph de Guibert aus dem Jahr 1931 zusammenzustellen, zu
aktualisieren, zu {ibersetzen und fiir unsere Zeit aufzubereiten. ,,Spirituelle Theo-
logie — auch Theologie des geistlichen Lebens, Aszetik und Mystik, Vollkom-
menheitslehre oder schlicht Spiritualitit — ist, zumindest was die Lander deut-
scher Sprache angeht, eine Disziplin zwischen den Disziplinen” (XXI), so begin-
nen die Herausgeber ihre Einleitung in das Sammelwerk. ,,Die geistliche Theolo-
gie befasst sich mit allen Fragen der Gestaltung des Verhiltnisses zu Gott aus der
Gnade und der dabei gemachten Erfahrungen® (XXII).

Im Unterschied zu Rouét de Journel, der sich auf Aussagen von Kirchenvitern
und Kirchenschriftstellern zur Askese konzentrierte, sammelte der franzosische
Jesuit de Guibert (1877-1942) die wichtigsten lehramtlichen Dokumente zum
gesamten geistlichen Leben (XXII). Es werden Quellen in Ausziigen dargeboten,
die Entscheidungen der hdchsten kirchlichen Autoritit enthalten. — Lehramtliche
Dokumente entstanden in Situationen, in denen die Kirche vor falscher Lehre
warnen oder sie verwerfen musste. Das ging nicht ohne lehramtliche Zensuren
ab, durch welche Lehraussagen als mehr oder weniger zweideutig bis haretisch
qualifiziert wurden (XXV-XXVI). Ausgelassen wurden in der Sammlung Kano-
ni-sierungsakten, Stellungnahmen von Theologischen Fakultiten, der Index der
verbotenen Biicher, ungedruckte Quellen und Dokumente zu Fragen des christli-
chen Gottesdienstes. Die Texte seit 1931 wurden moglichst knapp exzerpiert; sie
reproduzieren Abschnitte, die ,,unmittelbar mit einem geistlichen Vollzug zu tun
haben“ und verweisen eher auf Dokumente seit dem 2. Vatikanum und den CIC
von 1983, da diese Quellen und aktuelle Fragestellungen in gegenwiirtig erhaltli-
chen Werken leicht zugénglich sind.

Die vorliegende Sammlung stellt die Quellen thematisch zusammen und fiihrt
mit einer kurzen Einleitung in das jeweilige Werk ein. Der erste Teil zur Alten
Kirche (1-107) zitiert unter anderem Texte zu Enkratismus und Montanismus, zu
den Manichdern, Synodalakten zum Klerikerzolibat, zur falschen Askese der Eu-
stathianer (Nr. 31-38), Stellungnahmen gegen Jovinian, Texte zum Pelagianis-
mus, gegen die Messalianer bzw. Euchiten und die Regeln von Augustinus und
Benedikt. Die Benediktsregel beschlieBt diesen Teil, der keine Texte zum Dona-
tismus enthalt. Die kirchliche Askese versteht sich als christologisch und aposto-
lisch begriindet. Die iibertriebene, weltanschaulich begriindete Askese der Enkra-
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titen wird dagegen abgelehnt (vgl. 1Tim 4,1-5). Interessant ist gerade bei dieser
Bewegung, dass ihre Ideale denen der heutigen Vegetarier (sogar der Ovo-Lacto-
Vegetarier) gleichen (vgl. Text Nr. 17 auf Seite 13). Man kann sich daher die
Feststellung nicht verkneifen, dass der Zeitgeist enkratitische Ziige trégt.

Ein wichtiges Thema fiir die Frommigkeitspraxis der Alten Kirche ist der Zo-
libat in Verbindung mit den Amtern der Kirche: Bischéfe, Priester, Diakone und
Witwen. Jovinian wird als Gegner christlicher Askese, besonders des Fastens und
der Jungfriulichkeit, abgelehnt (Nr. 39). Weltverachtung, Prophetien (Nr. 83),
Frauenbeauftragung (Nr. 84) und Gebetsrigo-rismus der Messalianer werden ab-
gewiesen (Nr. 75-88). So werden die (aus katholischer Sicht) Ubertreibungen
und Untertreibungen in den Glaubensiibungen jener Zeit von der Kirche zuriick-
gewiesen.

Die Quellentexte aus dem Mittelalter im zweiten Teil (108-237) nehmen den
Leser in die teilweise neuen oder auch veriinderten Fragestellungen mittelalterli-
cher Spiritualitit hinein. So beginnt der Teil charakteristischerweise mit Doku-
menten zur Frage der Haufigkeit der Kommunion (Nr. 108-114). Man kann die
Abschnitte in drei Themenbereiche einteilen: Fragen der Ordensspiritualitét;
Verurteilung der spirituellen Lehren von Sondergruppen und Einzelpersonen so-
wie weitere Frommigkeitsthemen und Lehrmeinungen. Zum ersten Bereich zéh-
len Lebensregeln fiir Kanoniker, Beschliisse zu Bettelorden, zum Dritten Orden
des heiligen Franz und zum Gemeinsamen Leben ohne Ordensgeliibde. Schlie-
lich wettern zwei Konzile gegen allzu groBe Uniibersichtlichkeit bei den Orden
durch viele neue Ordensregeln: Die vorhandenen seien zu verwenden
(Nr. 149-151: Lateran IV, 1215 und Lyon II, 1274).

Zum zweiten Bereich gehoren die Beschliisse gegen geistliche Sonderlehren
der Bogomilen, Katharer, Waldenser, Amalrikaner, der Joachimiten und der Brii-
der respektive Schwestern vom freien Geist, der Apostoliker, Beginen und Be-
garden, der Flagellanten, Pikarden und der ,,Menschen von der Erkenntnis®. Kri-
tisch beurteilt werden gleicherweise Wilhelm Cornelisz, Wilhelm von St. Amour,
Etienne Tempier, Meister Eckhart, Nicolas Serrurier sowie Wyelif und Hus —und
viele andere.

Zum dritten wird die Frage erortert, ob ein Ménch das Priesteramt ausiiben
kann (Nr. 124f), ob vollkommene Armut gelebt werden konne (Franziskanerspi-
ritualen, Obser-vanten, Kapuziner, Nr. 259-270) und weiteres (Nr. 301-313).
Aus der Fiille der Themen konnen nur einige Aspekte herausgegriffen werden.
So verurteilte zum Beispiel das Konzil von Konstantinopel im Jahr 1140 die Leh-
re des Konstantinos Chrysomalas, dass ein nur getauftes, aber nur unterrichtetes
Kind noch kein Christ, die Taufe also unwirksam sei (Nr. 131). An den Ka-
tharern wird kritisiert, dass sie sich als ,,perfecti von den normalen ,,credentes™
unter-scheiden wollen (Nr. 139). Schon die Joachimiten lehrten nach dem Reich
des Vaters und des Sohnes ein ,,drittes Reich* bzw. Zeitalter des Heiligen Geistes
(Nr. 173). Die Lehre, eine Frau sei Gott geworden (Nr. 200/13), wird ebenso
verworfen wie die geradezu modern anmutende Leugnung der Auferstehung und
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der Holle (Nr. 205/40 u. 217/5). Von der radikalen Askese der ,,Apostoliker* in
Parma im 13. Jahrhundert diirfte in keinem evangelischen dogmenge-
schichtlichen Kompendium etwas zu lesen sein (Nr. 249-258). Die Kirchenkritik
radikaler Kreise (zum Beispiel 210) ist genauso auffallend wie die oft vertretene
Naherwartung des Weltendes (Nr. 299/34). Bei den im 15. Jh. verurteilten ,,Men-
schen von der Erkenntnis*” finden sich interessante Aussagen zu Bibel, Offenba-
rungen, Heilsgewissheit und Schriftverstdndnis, die schon auf evangelische Fra-
gestellungen vorausweisen (Nr. 314-317, vgl. auch den Quietismus, Nr. 440, 6
_und den Jansenismus, Nr. 513).

Die Teile 3 bis 5 des Buchs zu den rund 500 Jahren von Neuzeit (237—428, ab
Nr. 337), Moderne (429-576, vom 19. Jh. an) und zu den Jahren ab 1931
(577686, bis zu Papst Benedikt XV1.) sind mit zwei Dritteln der Seitenzahl am
ausfiihrlichsten. Am Anfang stehen die Lehren Martin Luthers und der Reforma-
tion, denn ihre Lehren werden ,,... rasch als Angriff auf zentrale Voraussetzun-
gen des geistlichen Lebens verstanden* (239, Nr. 337). Verschiedene neue Orden
von Regularklerikern werden approbiert, unter ihnen die einflussreichen Jesuiten
(Nr. 352-363). Die Entscheidungen des Konzils von Trient nehmen breiten
Raum ein, darunter die als nicht verpflichtend erachtete eucharistische Kommu-
nion der Kinder (Nr. 385f) und die Frage der Bilderverehrung (Nr. 394-396).

Haufig wiederkehrende Themen in diesem Bereich sind die Eucharistie, die
Haufigkeit der Kommunion (410f, 431-435) und die Messopferlehre (Nr. 1421).
Geistliche Ubungen fiir Studenten, Kleriker und Laien (420-430), werden ebenso
angesprochen wie Aspekte dieses Themas: Lehrer geistlichen Lebens, der Ge-
brauch von Biichern und Bildern und der geistliche Kampf. Hiufig kommen auch
Themen vor, die Kleriker und Ordensgemeinschaften betreffen, die Heiligkeit
des Priesterlebens, Priesterfrommigkeit, den Zélibat, die Homosexualitit von
Kandidaten, die Weihe von Frauen zum Priesteramt (Nr. 1522, 1545, gegen
Frauen-Amter bei den Alumbrados: Nr. 408, 20) und die Frage des Eremitentums
(Nr. 527-530).

Spezielle Frommigkeitsrichtungen und -themen werden ebenso erwihnt: Die
Herz-Jesu-Verehrung, der Ablass (Nr. 1405, 1418 im Rundfunk), der Rosen-
kranz, Gebet (Nr. 1422) und ,,Geistliche Kindschaft und Demut®,

Einzelne der aufgefithrten Gruppen (Jansenisten, Nr. 505-526; Mariaviten, Nr.
591-594) diirften Evangelischen bekannt sein, andere dagegen weniger — obwohl
es in manchen Fillen Parallelen zu protestantischen Frommigkeitserscheinungen
gibt: So zum Beispiel die umfangreich vorgestellten quiestistischen ,,Alumbra-
dos* in Spanien (16./17. Jh., auch: ,Illuminaten®, Nr. 401-419), denen der katho-
lische Herausgeber und andere Theologen Nihe zu den Evangelischen attestier-
ten (Nr. 401): Ein Beleg dafiir wire etwa die innerliche Frommigkeit; es gibt eks-
tatische Phinomene: ,,Bestimmte Anfille von Hitzewallungen, Zittern und Ohn-
machtsanfille bei ihnen bedeuteten, dass sie in der Gnade seien und den Heiligen
Geist hitten ...“ (Nr. 406, 8, vgl. Nr. 416f); man kennt die Moglichkeit, das gott-
liche Wesens zu schauen, wenn man einen bestimmten Punkt der Vollkommen-
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heit erlangt habe (Nr. 406, 9); auch Geistesleitung ist ein Thema: ,,.Der Heilige
Geist leite diejenigen, die so leben, unmittelbar (Nr. 406, 8 u. 10). Ebenfalls
ausfithrlich werden Quietismus und Semiquietismus (Molinos, Madame Guyon,
Fénelon und andere, Nr. 436504, S. 435-506!) dargestellt. In diesen Kreisen
wird die Heilsnotwendigkeit des innerlichen Gebets (oratio mentalis, 438, 1f;
439,1f) gelehrt.

Der Sammelband prisentiert dem Leser eine gewaltige Menge von Texten,
auch wenn die durchgiingig zwei-, manchmal dreisprachig abgedruckten Quellen
das Lesepensum verkiirzen: Die meisten werden die fremdsprachigen Originale
nur an besonders interessie-renden Stellen lesen. Durch dieses Werk kann der
evangelische, an Fragen der Spiritualitit interessierte Christ bzw. Theologie die
romisch-katholische Frommigkeit besser verstehen lernen. Fiir Evangelische eher
ungewohnt ist, dass Themen und Gruppierungen, die man zum Teil aus der
Dogmengeschichte kennt, unter dem Aspekt des geistlichen Lebens gelesen wer-
den und so ganz neue Dimensionen zeigen. Hier werden die Probleme der Spiri-
tualitit geschichtlich vertieft, hier wird nicht nur gefragt, was heute vermittelbar
ist. Hier erfahren evangelische Leser, was Katholiken zu Themen der Spiritualitét
denken und was das Lehramt zu diesen Fragen entschieden hat. ,,Generell kann
diese Sammlung fiir das Einzelstudium nur einen Ausgangspunkt bieten*
(XXVII), stellen die Herausgeber im Vorwort fest. Es ist zu wiinschen, dass die
Sammlung zu weiteren Einzeluntersuchungen und Publikationen anregt! — Zu-
letzt soll nicht unerwihnt bleiben, dass der Band mit guten Person- und Sachver-
zeichnissen ausgestattet ist.

Jochen Eber

Armin Sierszyn: Christologische Hermeneutik. Eine Studie iiber historisch-
kritische, kanonische und biblische Theologie mit besonderer Beriicksichtigung
der philosophischen Hermeneutik von Hans-Georg Gadamer, Studien zu Theo-
logie und Bibel 3, Wien: LIT Verlag, 2010, Pb., 158 S., € 19,90

Angeregt von dem 2007 von Egbert Ballhorn und Georg Steins herausgegebenen
Band Der Bibelkanon in der Bibelauslegung. Methodenreflexionen und Beispiel-
exegesen befasst sich Sierszyn in der vorliegenden Studie mit der Frage der Bi-
belauslegung. Er geht dabei, wie der Untertitel verdeutlicht, neben der in dem
erwihnten Buch befiirworteten kanonischen Auslegung auch auf die zumindest
in Deutschland nach wie vor weithin vorherrschende historisch-kritische Theolo-
gie ein, um im Dialog mit diesen beiden Ansétzen fiir eine biblisch-historische
Interpretation einzutreten, die u. a. (auch hier ist der Untertitel Programm) stark
von Hans-Georg Gadamers philosophischer Hermeneutik beeinflusst ist.



Rezensionen Systematische Theologie 299

Das Buch gliedert sich in drei Hauptteile, von denen der erste der historisch-
kritischen Theologie gewidmet ist. Sierszyn zeichnet hier zunichst deren durch
die Gedankengebaude Immanuel Kants, Johann Salomo Semlers, Friedrich
Schleiermachers und Ernst Troeltschs beeinflusste Entstehung und Entwicklung
nach, Daneben betont er die Bedeutung des technisch-experimentellen Wirklich-
keitszugangs fiir die Moderne, der Glauben und Metaphysik in den Bereich der
Mystik verweist und auf die Manipulation und Beherrschung der um das Heilige
beraubten Welt als Objekt abzielt. Mittels Baruch Spinoza, einem frithen Vorliu-
fer der historisch-kritischen Methode und Theologie, wurde dieser Ansatz auf die
Schriftauslegung iibertragen, die sich ,,in nichts von der Methode der Naturerkli-
rung™ unterscheide (21).

Seine sich anschlieBende Kritik des historisch-kritischen Ansatzes entwickelt
Sierszyn u. a. in Anlehnung an Johann Georg Hamann und die von ihm beein-
flusste lutherische Kondeszendenztheologie, nach der sich Gott in Analogie zu
Christi Inkarnation und Kreuzestod auch in der Knechtsgestalt der Heiligen
Schrift erniedrigte, ohne dabei aber seine Gottheit abzustreifen. In noch griBerem
Malle bezieht sich Siersyzn auf die Sprachphilosophie Hans-Georg Gadamers,
welche die kantische Trennung von Sprache und Sache oder Sein iiberwindet (,,in
der Sprache begegnet das Sein selbst” [48]), das aufklérerische vorurteilslose
Wissenschaftsideal durch das , Eingestdndnis der Vorurteilshaftigkeit alles Er-
kennens und Verstehens* (49) ersetzt und zugleich, als Hermeneutik des Einver-
stdndnisses und Vertrauens, ganz im Gegensatz zum von der Aufkldrung gefor-
derten distanzierten autonomen Subjekt die Empfanglichkeit fiir die Andersheit
des Anderen (in diesem Fall der biblischen Offenbarung) betont.

Auf diesen Grundlagen aufbauend kritisiert Sierszyn die historisch-kritische
Berufung auf die autonome Vernunft mit ihrem durch Troeltsch auf die Prinzi-
pien der Immanenz, der Analogie und der Korrelation begrenzten Erkenntnisho-
rizont und dem damit einhergehenden Ausblenden der biblischen Heilsgeschichte
und Seinsordnung, die in ihrer Andersheit von einem in Christus und dem Wort
der Schrift inkarnierten Gott spricht. Gerade dieser Andersheit weill aber ,.eine
hermeneutische Methode des programmatischen Misstrauens® (59) nicht mit der
gebithrenden Offenheit gegeniiberzutreten. Daneben erkennt Sierszyn in Semlers
Abwertung des Alten Testaments, in Schleiermachers Geist- und in Bultmanns
Kerygmatheologie Spielarten moderner Gnosis, die dem historisch-kritischen
Pladoyer fiir Geschichtlichkeit zuwiderlaufen.

Der zweite Hauptteil wendet sich der kanonischen Auslegung zu, wie sie auf
durchaus unterschiedliche Weise von Brevard Childs und James Sanders entwor-
fen und im deutschsprachigen Raum u. a. im eingangs erwéihnten Band von Ball-
horn und Steins vertreten worden ist. Als positiv wiirdigt Sierszyn an der kanoni-
schen Auslegung, deren Ansatz weniger knapp skizziert wird als die im ersten
Teil behandelte historisch-kritische Methode, dass sie die Endgestalt des bibli-
schen Texts wieder in den Vordergrund riickt und diesen in seinem kanonischen
Gesamtzusammenhang, dem hier wieder Autoritit zuerkannt wird, liest. Das
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Verhiltnis zur historisch-kritischen Wissenschaft, deren Ergebnisse die kanoni-
sche Interpretation tendenziell eher unkritisch rezipiert, wird demgegeniiber als
problematisch empfunden. Daneben sieht Sierszyn einen klaren Einfluss der
postmodernen Literaturwissenschaft, der sich in den Aufsitzen des oben erwihn-
ten Sammelbandes u. a. in der partiellen Aufnahme der Theorien von Wolfgang
Iser oder Umberto Eco dokumentiert. Die von Sierszyn ebenfalls kritisch ange-
sprochene Betonung der hinter dem Kanon stehenden Glaubensgemeinschaft als
Mittlerin der biblischen Offenbarung ist demgegeniiber auch fiir die urspriingli-
chen Konzeptionen von Childs und vor allem Sanders charakteristisch.

Im abschlieBenden Teil stellt Sierszyn den Ansatz einer biblischen Theologie
vor, die heilsgeschichtlich-christologisch und inkarnatorisch ausgerichtet und in
einem geistlichen Verstehensvorgang begriindet ist, der vom Leser, ganz im Sin-
ne der reformatorischen theologia crucis, Gehorsam und Hingabe anstelle von
rationaler Autonomie, historischer Distanz und kategorischem Misstrauen erfor-
dert. Im Rahmen einer Riickbesinnung auf das Proprium evangelischer Theologie
begreift Sierszyn die Anwendung anderer Humanwissenschaften (genannt wer-
den hier Anthropologie, Psychologie, Soziologie und philosophische Pramissen)
einerseits als ,.eine Knebelung der Theologie durch fremde Systeme™ (118), an-
dererseits spricht er aber auch von einer multidimensionalen und
-perspektivischen Aufgabe, die aufgrund der Komplexitit der Schopfung ver-
schiedene Wissenschaftstypen und Wirklichkeitszuginge erfordert. Entscheidend
geht es ihm vor allem darum, dass die offenbarungstheologische Dimension in
diesem Zusammenhang nicht ausgeblendet werden darf.

Aus einer heilsgeschichtlichen Perspektive ergibt sich zudem, dass Ge-
schichtsforschung nicht zum Gegner der gottlichen Offenbarung avancieren oder
sich auf ein geschlossenes System der Immanenz beschranken darf. Sierszyn pld-
diert letztlich fiir eine biblisch-historische Auslegung, die von der Endgestalt des
kanonischen Texts ausgeht und in der, in Umkehrung des historisch-kritischen
Ansatzes, die Geschichte im Licht der biblischen Offenbarung erscheint und die
biblische Heilsgeschichte somit zum Schliissel aller Geschichtsdeutung wird.

Der vorliegende Band bietet eine Bewertung historisch-kritischer Theologie
und Hermeneutik, die, obwohl sie wenig wesentlich Neues zu bieten hat, die phi-
losophischen Primissen dieses Ansatzes kenntnisreich und angemessen proble-
matisiert. Vor allem Sierszyns Auseinandersetzung mit und Aufnahme einiger
Kerngedanken der sprachphilosophischen Hermeneutik Gadamers ist positiv her-
vorzuheben. Daneben zeichnet sich sein Beitrag durch den Diskurs mit der kano-
nischen Auslegung aus, der, zumindest im deutschen Sprachraum, bislang kaum
gefithrt worden ist.

Gerade in diesem Bereich wire aber mehr méglich und wohl auch nétig gewe-
sen, beschriinkt sich Sierszyns Diskussion doch weitestgehend auf die Beitrige
des von Ballhorn und Steins herausgegebenen Bandes. Zwar wird dies mit der
Konzentration auf den deutschen Sprachraum nachvollziehbar erklirt, doch diese
Beschrinkung fiihrt fast zwangslaufig dazu, dass die von Sanders und vor allem
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Childs entwickelten Ansitze, die zwar jeweils kurz vorgestellt werden, nicht
immer ganz angemessen gewiirdigt werden kénnen. Dies trifft zum einen auf die
bereits angesprochene Aufnahme postmoderner literaturwissenschaftlicher Kon-
zepte zu, die so weder von Childs noch von Sanders antizipiert worden ist. Wird
dann dariiber hinaus von ,,autonomen, anthropozentrischen und immanentischen
Positionen* im Gegensatz zu Karl Barths Uberwindung des Liberalismus gespro-
chen (91-92), so wird man zumindest Childs, der gerade Barth zeitlebens als ei-
nen bedeutsamen Lehrmeister und Gesprichspartner geschatzt hat, lingst nicht
mehr gerecht. Uberhaupt hitte in diesem Zusammenhang womdglich die Ausei-
nandersetzung mit der im angelsdchsischen Sprachraum immer mehr an Bedeu-
tung gewonnenen ,,theologischen Interpretation®, wie sie, um nur ein Beispiel zu
nennen, im Journal of Theological Interpretation seit 2007 praktiziert wird, zu-
sitzliche Impulse vermitteln kénnen.

Zuletzt sei noch kurz Sierszyns Programm der biblisch-historischen Exegese
angesprochen (137-139), das gerade aufgrund des weitgehenden Verzichts auf
literaturwissenschaftliche Erkenntnisse, um wiederum nur ein Beispiel anzufith-
ren, ein wenig blutarm wirkt. Zwar ist hier z. B. von der Untersuchung linguisti-
scher Strukturen die Rede, doch gewinnbringende Einsichten wie die der Narra-
tologie, die sich u. a. dem Studium des Handlungsablaufs oder der Charakterdar-
stellung biblischer Geschichten widmet, fallen genauso unter den Tisch wie die
Auseinandersetzung mit ,,postmodernen” Beobachtungen zur Rolle des Lesers.
Auch mit der begriiBenswerten Aufnahme einer Hermeneutik des Einversténd-
nisses und Vertrauens und der Betonung eines geistlichen Verstehensvorgangs
eriibrigt sich diese keineswegs, wie die im Rahmen einer immer globaler operie-
renden Bibelwissenschaft ins Bewusstsein geriickte unvermeidliche und auch
uneingeschrénkt zu bejahende kontextuelle Situiertheit des Lesers nur allzu klar
verdeutlicht.

Karl Méller

2. Dogmatik

Werner Fiihrer: Gott erneuert die Kirche. Theologische Leitsdtze zur Reformati-
on der evangelischen Kirche, Neuendettelsau: Freimund-Verlag, 2012, kt.,
236 S.,€ 16,80

Werner Fithrer will mit seinem Buch einen ,theologischen Gegenentwurf zum
Reformvorhaben der EKD* (7) vorlegen, der in kritischer Auseinandersetzung
mit dem Reformprozess der EKD entstanden ist. Entsprechend diesem Vorhaben
geht es also nicht in erste Linie um eine kritische Beurteilung des Impulspapiers
der EKD von 2006 und des weiteren Wegs, sondern um einen ganz eigenen An-
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satz. Wihrend der Reformprozess bei dem gegenwirtigen empirischen Zustand
der Kirche ansetzt und von dort aus nach Reformen sucht, fragt Fiihrer nach den
Bedingungen und theologischen Voraussetzungen fiir eine erneute Reformation
der Kirche. Die Zielgruppe, an die sich der Autor ausdriicklich wendet, sind The-
ologiestudenten, Pfarrer und Dozenten. Entsprechend dieser Vorgabe ist das
Buch in dichter theologischer, aber gleichzeitig verstandlicher Weise geschrie-
ben. Kurz gesagt ist eine Reformation der Kirche, eine Emeuerung der Kirche
nur moglich als Gottes Werk in einer Riickbesinnung auf das Wort Gottes der
Heiligen Schrift und in der Wiedergewinnung schrifigeméBer Lehre. In Fiihrers
Urteil fehlt im Impulspapier der EKD eine Riickbesinnung auf das Wort der Hei-
ligen Schrift, und auch das Bekenntnis spielt keine Rolle. Ebenso wenig wird
nach Gott gefragt. Die Beurteilung des Reformvorhabens der EKD fallt im Blick
auf diese Vorgaben vernichtend aus, und das Resiimee lautet: ,,Das Impulspapier
beruht auf einem falschen theologischen Ansatz. Durch diese falsche theologi-
sche Weichenstellung wird die evangelische Kirche in die Irre gefiihrt.” (162)
Intensiver geht Fithrer auf den Reformprozess der EKD vor allem im letzten sei-
ner 25 Kapitel oder Leitsétze ein.

In erster Linie ist sein Buch ein eigenstindiger Beitrag zur Reformation der
Kirche, aufgeteilt in drei Hauptteile: ,,Der Vorrang des Wortes Gottes Heiliger
Schrift* (13-48), ,Die Wiedergewinnung schriftgeméfBer Lehre” (49-120) und
,.Die Erneverung der Kirche* (121-185). Es folgen acht Schlussthesen (187-206)
und als Anhang Ratschlage fiir Reformatoren (207-212).

Der erste Hauptteil ist eine Darstellung des lutherischen Verstéindnisses der
Lehre von der Heiligen Schrift. Die Darstellung Fiihrers wird nicht zuletzt mit
vielen Belegen aus Schriften Luthers begriindet. Entscheidend ist die Einsicht,
dass Gott selbst in der Heiligen Schrift mit uns redet und Subjekt des Wortes ist,
das in der Schrift zu uns redet. Die Heilige Schrift ist primum principium, die
letzte und einzige Autoritét der Kirche (13—15). Gott wirkt durch seinen Geist in
der Bindung an das Wort der Schrift, und somit gehéren Gottes Geist und Gottes
Wort zusammen Damit wird dem Schwirmertum, das Gottes Geist unabhéingig
von der Heiligen Schrift finden will, eine klare Absage erteilt (32-38). Mit Be-
zug auf die Emmaus-Perikope Lukas 24,13-35 entfaltet Fiihrer das Verstindnis
von der doppelten Offnung der Schrift durch Christus. Zum einen muss der auf-
erstandene Christus den Jiingern die Schrift in der Weise 6ffnen, dass sie verste-
hen, dass die Schrift auf Christus als Messias bezogen ist, und die Heilsverhei-
Bung in Christus erfiillt ist. Hinzu kommt zum zweiten: ,,Nach der Offnung der
ohne Christus verschlossenen Schrift muss der Sinn und Verstand gedffnet wer-
den, ist doch der natiirliche Mensch gegeniiber der Schrift verschlossen.* (42)

Der zweite Hauptteil iiber die Wiedergewinnung schriftgeméfBer Lehre ist eine
sehr gute und einsichtige Darstellung des Kernbestandes lutherischer Lehre: der
Lehre von Gesetz und Evangelium und der Rechtfertigung des Gottlosen. Dabei
handelt es sich hier nicht um eine bloBe Lehre, sondern um die Heilsfrage des
Menschen. ,,Wo die Unterscheidung von Gesetz und Evangelium fehlt, dort herr-
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schen Konfusion, Irrlehre und Halbglaube.* (50) Gott handelt durch Gesetz und
Evangelium als Richter und Retter. Fithrer beschreibt die doppelte Funktion des
Gesetzes im biirgerlichen und geistlichen, iiberfithrenden Gebrauch (52-62). Die
entscheidende Funktion ist dabei die schuldaufweisende, die einen Menschen der
Siinde tiberfiihrt und ihm seine Verlorenheit offenbart. Das Evangelium ist das
Wort von der Versohnung in Christus und Gottes rettende Kraft aus dem Gericht.
In der Verkiindigung von Gesetz und Evangelium ereignet sich die Rechtferti-
gung des siindigen Menschen durch den rechtfertigenden Gott (63—77). Durch
die Unterscheidung von Gesetz und Evangelium wird das Gewicht der Siinde
erkannt und damit auch die Heilsnotwendigkeit des Siihnetodes Jesu Christi (78—
94). Ausfiihrlich stellt Fiihrer den Kreuzestod Christi als Siihnegeschehen dar.
»Das siihnende Handeln Gottes in und durch Jesus Christus beruht auf der Seins-
und Handlungseinheit Gottes mit seinem Sohn Jesus Christus einerseits und der
Identifizierung des siindlosen Jesus Christus mit dem siindigen Menschen ande-
rerseits.” (89) Fiihrer proklamiert, dass der Mensch als Siinder wieder ernst ge-
nommen und angesprochen wird, liegt doch in der Siinde des Menschen der
Grund fiir den Kreuzestod Christi.

Im dritten Hauptteil thematisiert Fiihrer auf der Basis des vorher Gesagten die
Emeuerung der Kirche. Diese geschieht durch Gottes Wort und Gottes Geist und
»kommt darin zum Ausdruck, dass Menschen zu Gott umkehren und alles aufge-
ben, was gegen sein Wort steht.” (121) Umkehr bedeutet, dass Menschen ihre
Siinde und Todverfallenheit erkennen und die freisprechende Stimme des Evan-
geliums horen. Das aber geschieht allein durch das Wirken des Heiligen Geistes
(133). Das neue Leben, das Gott schafft besteht im Glauben, und dieser ,,erweist
sich lebendig im Gebet, das auf der Rechtfertigung beruht und die Heiligung
fiihrt* (141). Durch das Gebet werden alle Lebensbereiche und Beziehungen, in
denen wir leben, Gottes Willen unterstellt (142). ,.Das Gebet priagt das Leben der
Kirche und erneuert es von innen ... Wo dagegen das Gebet verstummt, liegt die
Kirche im Sterben.” (143) Die Sakramente Taufe und Abendmahl haben bei der
Erneuerung der Kirche eine stabilisierende und vergewissernde Funktion (145-
150). Bei der Emeuerung der Kirche spielen die einzelnen Gemeinden eine ent-
scheidende Rolle, und jede Gemeinde ist Kirche im vollen Sinne des Wortes.
Und wo Kirchengemeinden am Ende sind, kann die Hausgemeinde die Keimzelle
zur Erneuerung der Gemeinde werden (179). In acht Schlussthesen (mit Erldute-
rung) fasst Werner Fithrer den Ertrag des Buches zusammen (187-206). In einem
Anhang bringt der Autor Ratschlége fiir Reformatoren, formuliert in persénlicher
Anrede mit ,,Du®. — In seinem Buch beschreibt Fiihrer die unerldsslichen Voraus-
setzungen zu einer echten Erneuerung der Kirche. Es sei allen empfohlen, die
Zum einen nach einer verlésslichen und konzentrierten Darstellung evangelisch-
lutherischen Glaubens suchen und denen zum anderen die Erneuerung der Kirche
am Herzen liegt.

Ralph Meier
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Hartmut Lehmann: Luthergedichtnis 1817 bis 2017, Refo500 Academic Stu-
dies 8, Gottingen: V&R, 2012, geb., 328 S., € 89,95

Im Rahmen der Lutherdekade seit Herbst 2008 wird schon vor dem Reforma-
tionsjubildum 2017 mit groBem Medieneinsatz auf das Jubildumsjahr aufmerk-
sam gemacht. Doch was wird 2017 eigentlich gefeiert? Beziehungsweise: Was
sollte eigentlich gefeiert werden? — Wer sich diese Frage stellt, kann sich in der
Geschichte umsehen. Denn die Luthergedichtnisfeiern der letzten 200 Jahre ge-
ben Aufschluss dariiber, wie Luther gefeiert werden kann, und wie man ihn tun-
lichst nicht feiern sollte. Der emeritierte Géttinger Historiker Hartmut Lehmann
ist diesen Fragestellungen im Rahmen seiner Forschungstitigkeit in vielen Ein-
zeluntersuchungen nachgegangen. Seine Ergebnisse hat er in einer Fiille von
Aufsitzen, von denen zwanzig im vorliegenden Band zusammengefasst sind,
veroffentlicht.

In einem ,Riickblick und Ausblick (9-16) am Anfang des Bandes skizziert
Lehmann die vielfdltigen Initiativen zur Vorbereitung des Jubildums und fasst
seine Forschungsergebnisse zusammen. ,,Man kann den Eindruck gewinnen, bei
den verschiedenen Jubiliden habe man jeweils an einen anderen Luther erinnert*
(10). Die manchmal sehr problematischen Tendenzen der Lutherrezeption kann
man so erkliren: ,Denn in allen Fillen, bei allen Jubilden, spielen zeittypische
Meinungen und zeitgebundene Vorstellungen eine besondere Rolle* (10). Doch
gerade die stirksten Aktualisierungen sind nicht unbedingt auch die tragféhigs-
ten: ,,Untersucht man die Lutherjubilien der vergangenen zwei Jahrhunderte,
dréngt sich der Eindruck auf, dass viele der Lutherdeutungen, die bei den ver-
schiedenen Anldssen mit groBem Pathos vorgetragen wurden, relativ rasch wie-
der in Vergessenheit gerieten. Je populérer der Tenor des Lutherlobs, desto ra-
scher schwand die Erinnerung an diese Stimmen. Je stirker die Aktualisierung
besonderer Leistungen Luthers, desto kurzlebiger war der Eindruck, den man
damit erzielte. Je mehr man Luthers Leben heroisierte, desto weniger konnten
diejenigen, die Luther skeptisch gegeniiberstanden, fiir die Sache des Luthertums
gewonnen werden ... Fast will es scheinen, dass diejenigen, die Luther feierten,
immer zuerst und vor allem sich selbst feierten (11). Immer wieder wurde das
Luthergedichtnis fiir eigene Zwecke instrumentalisiert.

Fiir die Lutherehrung im Jahr 2017 und in ihrem Vorfeld stellen sich folgende,
bisher ungeloste Fragen (11-16): ,Wem gehort Luther? Der EKD, den
.Lutherlindern‘ Sachsen-Anhalt und Thiiringen, dem internationalen Luthertum,
das sich im Lutherischen Weltbund zusammengeschlossen hat; wer wird bei der
Besetzung der Festgremien beriicksichtigt? (11-12), ,,Wie soll das Jubildum
okumenisch gestaltet werden?* (12-13), ,Was bedeutet das EKD-
Jubildumsmotto ,Luther 2017. 500 Jahre Reformation‘? — bedeutet es eine Wiir-
digung der Ereignisse rund um das Jahr 15177 (13-14), ,,Oder soll der gesamte
Luther gewiirdigt werden? Was ist dann mit den problematischen Aussagen Lu-
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thers gegen die aufriihrerischen Bauern, gegen Erasmus, Papst und Téufer, gegen
Juden und Tiirken?* (14), ,,Wie werden die ,500 Jahre Reformation‘ abgegrenzt?
Ist nur eine Geschichte des Luthertums gemeint? (14), oder ,,meint man gar die
ganze Geschichte des Protestantismus seit dem 16. Jahrhundert?* (14-15), ,,Hat
dag Jahr 1517 iiberhaupt die epochemachende Bedeutung, die ihr Kirchenge-
schichtler zuschreiben? (15). Historiker vieler Lénder sehen das anders. — So
bedarf manches weiterer Klarung und nicht nur der Begriindung, dass das Jubili-
um seit 1617 alle hundert Jahre gefeiert worden ist.

In den Aufsitzen prisentiert der Autor einen bunten StrauB verschiedener
Themen zum ,erinnerten Luther, der nicht nur in Deutschland, sondemn auch
von deutschstimmigen Auswanderern im Ausland und von ihrer nicht-
deutschstimmigen Umwelt rezipiert wurde. Hier kann nur skizziert werden, was
Lehmann aufgrund enormer Quellenkenntnis in seinen Aufsétzen dargelegt hat.
Mehrere Aufsédtze beschéftigen sich mit der ,,Entdeckung® Luthers in Amerika
im frithen 19. Jh. (35-43), mit den Luthetjubilden 1883 und 1917 in Deutschland
und Amerika (59-77,78-93), den Lutherstatuen in Washington D. C. und Bal-
timore (94-109), mit Lutherdeutungen bei USA- und Australienauswanderern
(110-125) und mit dem amerikanischen Deutschland-Reisen im 19. Jahrhundert
(44-58).

Ebenfalls breiten Raum nimmt die Lutherdeutung vor und nach dem Zweiten
Weltkrieg und in der DDR ein: Die Lutherinterpretationen des Heinrich von
Treitschke (126-137), von Heinrich Bornkamm (138-150), Hans Preuf (151-
159) und Otto Scheel (160-175) werden erortert; zwei Aufsitze behandeln die
Nachkriegszeit (176188, 189-212), vier weitere die Bemiihungen um Luther in
der DDR (213-231 zur SED [229: ,welch gigantisches Klischee von einem Hel-
den]; 232-256 zum Jubildum 1983; 257-270 zur marxistischen Lutherdeutung,
vgl. 206-207;, 271-280 zur Revision des Luther- und Miintzerbildes). In
Deutschland musste Luther zu allen méglichen Zwecken herhalten, einerseits als
»frommer Bibeltheologe* (60), als von Gott gesandter Prophet oder haufig als
christlich-biirgerlicher Hausvater: glaubensstark, ordnungsliebend, sittsam und
fleiBig (72), Vorbild — oder Riickprojektion? — der heilen biirgerlichen Welt (73).

Treitschkes nationalistische Lutherdeutung im Jahr 1917 ist der direkte Vor-
laufer der Argumente der Deutschen Christen im Dritten Reich (132f). Heinrich
Bornkamm hat seine Schriften aus den dreiliger Jahren vielfiltig {iberarbeitet.
Hans Preufl fand 1933 Parallelen zwischen Luther und Hitler, von denen er 1946
nichts mehr wusste. Die Lutheraner fanden nach dem Zweiten Weltkrieg zu einer
eher harmonisierenden Lutherdeutung (zu Karl Heim: 183f, 194) und sahen in
der , politischen Theologie* Karl Barths ihren gemeinsamen Gegner.

Vier Beitrige und der einfithrende ,Riickblick und Ausblick® (9-16) haben
eher generell Interpretation und Wirkung der Reformation und ihre Deutung im
Blick auf das Jubildum 2017 zum Thema: ,Martin Luther und der 31. Oktober
1517 (17-34); ,,Anmerkungen zur Entmythologisierung der Luthermythen
1883-1983“ (281-296); ,,Die Deutschen und ihr Luther* (297-304) sowie ,,Un-
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terschiedliche Erwartungen an das Reformationsjubildum 2017 (305-314). Die-
se Aufsitze haben es dem Rezensenten wegen ihres Themas besonders angetan:
So untersucht Lehmann ,Luthermythen* vom Blitzschlag bei Stotternheim 1505
iiber den Thesenanschlag 1517, Worms 1521, die Wartburg 1521/22 und den
Bauernkrieg 1525 usw., um zu zeigen, wie sich die neuere Lutherforschung in
Deutschland von der dlteren unterscheidet. Dennoch sind Lutherlegenden und
-klischees bis heute nicht auszurotten (293, vgl. 303 , Luther-Kitsch*). Der Ver-
fasser pliadiert mehrmals dafiir, auch die schwierigen Aspekte von Luthers Wir-
ken nicht zu verleugnen (295, 299-302, 308f) und schldgt vor, wie man auf dem
Weg zum Jubiliumsjahr damit umgehen konnte (302f). Projekte mit Breitenwir-
kung wiren nétig, zum Beispiel ein Band zu ,.Leben, Werk und Wirkung* des
Reformators (313) oder eine neue Auswahlausgabe der Schriften und Briefe, bei-
des mit Ubersetzungen in die Sprachen, in denen lutherische Kirchen Gottes-
dienst feiern, sowie eine Serie internationaler Tagungen zur Entwicklung des Lu-
thertums (ebd.). — Zusammenfassend kann man nur urteilen: Hartmut Lehmanns
Forschungsergebnisse sind Pflichtlektiire fiir alle, die mit der Vorbereitung ,,der*
oder einer Jubildumsveranstaltung im Jahr 2017 beschéftigt sind.

Jochen Eber

Erich Mauerhofer: Biblische Dogmatik. Uberarbeitete Vorlesungen, Nirnberg,
Hamburg: VTR, RVB, 2011, 2 Bde., Pb., 971 8., € 59,80

Zuriick geht das Werk auf Vorlesungen Prof. Dr. Erich Mauerhofers an der
Staatsunabhingigen Theologischen Hochschule (STH Basel, ehemals Freie
Evangelisch Theologische Akademie / FETA).

Mauerhofer schopft hier sowohl aus seiner Erfahrung im Gemeindedienst der
. Vereinigung Freier Missionsgemeinden* (VFMG) als auch aus seiner langjahri-
gen Titigkeit als Dozent fiir Neues Testament und Dogmatik an der STH Basel
(1980-1998) und an der Evangelisch Theologischen Fakultit (ETF) in Léwen /
Heverlee (1999-2005). Zum Dr. theol. promovierte er 1980 mit einer Arbeit {iber
die Theologie des Paulus an der Theologischen Hochschule Kampen (NL).

Im Aufbau seiner ,Biblischen Dogmatik* orientiert sich Mauerhofer weitge-
hend am klassischen Muster der Systematischen Theologie. In zehn Kapiteln be-
spricht er die wesentlichen Topoi dieses Fachbereichs: Prolegomena (15-69),
Bibliologie (70-121), Theologie (122-178), Angelologie (179-214, Anthropolo-
gie (215-271), Soteriologie (272-410), Christologie (411-578), Pneumatologie
(579-655), Ekklesiologie (656-809) und Eschatologie (810-939). Ergénzt wer-
den die Bande durch eine erklirende Einleitung Mauerhofers (5-11), durch ein
Abkiirzungsverzeichnis (12-14), durch ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis
(940-971) und eine Kurzvorstellung des Autors.
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Besondere Aufmerksamkeit widmet Mauerhofer der Lehre der Inspiration
(70f; 115f), den Namen und Eigenschaften Gottes (122-149), der Siinde (237—
271), der Bekehrung (294-310), der Heiligung (353-410), der Menschwerdung
Jesu (430-478), der christologischen Titel (556-578) und den konkreten Kenn-
zeichen der Apokalypse (832-939). Ausfiihrlich werden auch die Ergebnisse von
Mauerhofers Dissertation (Der Kampf zwischen Fleisch und Geist bei Paulus,
1980, 5. Aufl. Niirnberg: VTR, 2011) verarbeitet (347—410).

In der Einleitung benennt Mauerhofer drei Prdmissen seiner ,,Biblischen
Dogmatik: ,,1. Die Bibel ist gottliche Wahrheit und absolut vertrauenswiirdig ...
2. Menschliche Erkenntnis erfordert demiitige Unterordnung unter Gottes All-
wissenheit ... 3. Der géttliche Heilsplan in Jesus Christus ist Brennpunkt der bib-
lischen Botschaft” (5f) Vor diesem Hintergrund spricht sich Mauerhofer fiir eine
von Gott wortlich inspirierte Bibel als Grundlage der Dogmatik aus, die theolo-
gisch verpflichtend in der geschichtlich gewordenen Form vorliegt (23f, 84f).
Deutlich grenzt er sich hierbei von allen Ansitzen der historisch-kritischen Theo-
logie ab (17f, 75f, 686f). Immer wieder hebt Mauerhofer in seiner Darstellung
theologischer Sachfragen den tiefgreifenden Dissens zwischen moderner Bibel-
kritik und biblischer Theologie hervor (z. B. 489, 6571).

Mauerhofer steht mit seiner ,,Biblischen Dogmatik™ nur begrenzt im Dialog
mit gegenwirtigen universitdren Entwiirfen der Systematischen Theologie. Die
Hauptaufgaben der Dogmatik sieht er nicht in der Diskussion mit den Gesell-
schaftswissenschaften, sondern in der Verstéindlichmachung des Wortes Gottes
und im Dienst an der Gemeinde (30f).

Nach Thiessen ist dem Werk ,,die praktische Verwurzelung im Gemeinde- und
Seelsorgedienst durchweg anzumerken. Dogmatik soll fiir Mauerhofer nicht nur
ein ,Lehrgebdude’, sondern eine entscheidende Grundlage fiir das alltigliche Le-
ben sein.“ (3) So verwundert es kaum, dass sich zahlreiche Anwendungen und
Diskussionen in der ,Biblischen Dogmatik* auf konkrete gemeindliche Fragen
beziehen (z. B. 491, 719, 764).

Durch Fettdruck, Kursivdruck, Unterstreichungen und Einriickungen wirkt der
Text sehr lebendig und ist leicht zu erschlieBen. Wichtige Diskussionen werden
tbersichtlich in Tabellen dargestellt (z. B. 543f, 596, 715f). Auch einige wenige
Bilder und graphischen Darstellungen erginzen den Text (z. B. 428, 849f). Hin-
weise auf verarbeitete und empfohlene Literatur finden sich zu Beginn jedes Ka-
pitels, in FuBnoten und im Literaturverzeichnis, gelegentlich auch im laufenden
Text (z. B. 71, 656ff, 688). Die zitierte und eingesehene Literatur umfasst vor
allem Veroffentlichungen bis zum Ende der 1980er Jahre.

Mauerhofer benutzt die entsprechenden theologischen Fachbegriffe, erklért sie
jedoch fiir seine Leser allgemeinverstindlich. Griechische und hebriische Voka-
beln werden zumeist sowohl im Originalwortlaut als auch in Umschrift und in
der deutschen Ubersetzung widergegeben. In ausfithrlichen wortlichen Zitaten
werden unterstiitzende und gegnerische Positionen belegt,
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Ganz offensichtlich geht es Mauerhofer in seiner ,,Biblischen Dogmatik* aber
nicht primér darum, verschiedene theologische Entwiirfe miteinander zu verglei-
chen, sondern den biblischen Befund zur Sprache zu bringen.

Immer wieder diskutiert Mauerhofer verschiedene Interpretationsméglichkei-
ten biblischer Texte und setzt sich kritisch mit anderen Entwiirfen, vornehmlich
evangelikalen Hintergrunds, auseinander (z.B. 868ff; 883ff). Beurteilungs-
grundlage ist fiir ihn auch an dieser Stelle eine Exegese, die von der unmittelba-
ren Relevanz entsprechender Bibeltexte fiir die Gegenwart ausgeht.

Ausfiihrlich greift Mauerhofer theologische Fragen auf, die insbesondere in
evangelikalem Umfeld diskutiert werden, beispielsweise die Anwendung von
Glossolalie (7401f), die ,,Verlierbarkeit des Heils* (330-347) oder die Beziehung
zwischen biblischer Prophetie und der Entstehung des modernen Israel (857ff).
So verwundert es nicht, dass Mauerhofer sowohl die ,,Lausanner Verpflichtung*
von 1974 (46-55) als auch der ,,Chicago-Erklarung zur Irrtumslosigkeit der Bi-
bel” von 1978 (84-88) als evangelikale Bekenntnisse umfassend zitiert und posi-
tiv hervorhebt. Vor dem Hintergrund evangelikaler Theologie diskutiert Mauer-
hofer ausfiihrlich verschiedene protestantische Konzepte der Kirche aus dem
20. Jahrhundert und plidiert demgegeniiber fiir eine Gemeindestruktur nach dem
Vorbild der neutestamentlichen Schriften (656—698).

Das Werk zeichnet sich durch eine auBerordentliche Ubersichtlichkeit und
Allgemeinverstindlichkeit aus. Es werden zahlreiche themenbezogene Bibelver-
se angegeben und erldutert. Die fiir seine Argumentation besonders zentralen Bi-
belstellen werden von Mauerhofer im Wortlaut abgedruckt, was den Lesefluss
erheblich erleichtert. Haufige Beziige zum iiberwiegend evangelikalen gemeind-
lichen Alltagsleben fithren dem Leser die Relevanz der theologischen Topoi plas-
tisch vor Augen. Viele Abschnitte lassen sich direkt zur Gliederung einer An-
dacht oder Predigt heranziehen.

Empfehlenswert ist Mauerhofers ,.Biblische Dogmatik™ fiir jeden Interessier-
ten, der sich auf biblischer Grundlage mit den Hauptlehren christlichen Glaubens
auseinandersetzen will, vorausgesetzt er scheut sich nicht vor umfangreichen
Veroffentlichungen. Theologiestudierende sollten dieses Werk als Ergénzung
anderer dogmatischer Lehrbiicher heranziehen, deren biblischer Bezug oftmals
recht diinn ausfillt, geschwicht durch Echtheitsdiskussionen und Aktualisie-
rungsversuche. Von bleibendem Wert ist Mauerhofers Pladoyer fiir ein ,,zuriick
zur Bibel“ auch im Bereich der systematischen Theologie.

Michael Kotsch
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Hans Schwarz: 400 Jahre Streit um die Wahrheit — Theologie und Naturwissen-
schaft, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2012, broschiert, 211 S., € 19,95

Alljéhrlich erinnert Erntedank an ein Verstindnis der Welt und eine Sicht auf das
eigene Leben als Geschenk. Das Gegenteil von Schopfung ist daher nicht nur
Evolution, sondern auch der Glaube an die Machbarkeit aller Dinge. Im Kontra
zur Kreation steht einerseits eine fragwiirdige Abstammungslehre, andererseits
die Auffassung, alles habe man als Mensch in der Hand.

Wer das Buch von Hans Schwarz in die Hand nimmt, fiir den handelt es sich
auf den ersten Blick um eine gewdhnliche Gegeniiberstellung von Schopfungs-
glaube und Evolutionshypothesen. Denn das schlichte Titelbild stellt zwei sich
gegeniiberstehende Ichthyoi dar, wobei der eine mit ,,Darwin“ benannt ist und
,.mit beiden Beinen auf der Erde* steht. Der andere Ichthys steht ,,ohne alles* da
und trigt die Bezeichnung ,Jesus®. Ist es bezeichnend, dass sich beide Fische
kiissen?! Ein Fragezeichen iiber der Zeichnung stellt diese Begegnung in Frage ...
Ist vielleicht eine innige Gemeinschaft fehl am Platz? Oder platzen Liebestréu-
me, wenn sich beide Fische so eng begegnen? Zumindest signalisiert die Ichthys-
Anlehnung, dass es sich um Glaubensiiberzeugungen handeln soll. Wie sich bei-
de zueinander verhalten (haben), will Hans Schwarz, emeritierter Professor fiir
Systematische Theologie in Regensburg, auf gut zweihundert Seiten dem Leser
vor Augen halten.

Als wenn eine Beziehungsklirung zwischen Theologie und Naturwissenschaft
erst seit Galileo Galilei notwendig sei, will der Autor einen erhellenden Blick auf
400 Jahre Beziehungsgeschichte zwischen Theologie und Naturwissenschaft
samt Erklirung des aktuellen Standes des internationalen Streits werfen. Eine
Infragestellung der naturwissenschaftlichen Vorrangstellung und theologische
Hermeneutik bleibt auf den zweihundert Seiten zweifelsohne aus.

Theologie und Naturwissenschaft als mehr oder weniger feste Groflen kann
man zumindest auch anders einschitzen, wenn man etwa die Einsicht von Wil-
helm Dilthey heranzieht, dass Geisteswissenschaften gegeniiber den Naturwis-
senschaften einen eigenen Status mit Wissenschaftscharakter, Inhalt und Metho-
de haben. Diltheys hermeneutischer Zirkel als Schliissel und wissenschaftskriti-
scher Kontrapunkt zu einer Science-Glaubigkeit fallt leider unter den Tisch, ob-
wohl ja gerade dort, wo unterschiedliche Meinungen ,,auf den Tisch kommen®,
iiber die Basis eines solches Dialogs nachgedacht werden miisste: kein Verstehen
ohne Vorverstindnis oder Vorurteil; nur im Idealfall kommt es zur Aufhebung
der hermeneutischen Differenz zwischen dem Verstehenden und dem, was es zu
verstehen gilt (Horizontverschmelzung) und somit allenfalls bestenfalls zu Ver-
stehen, Verstindnis und Verstindigung. Trotz aller Anndherungen an ein Verste-
hen verliert der oder das Andere nie seine ritselhafte Fremdheit und Furcht.

Im Vorwort postuliert der Verfasser: ,,Viele Menschen sind heute noch iiber-
zeugt, dass die Wissenschaften, worunter damit weitgehend die Naturwissen-



310 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 27 (2013)

schaften ver-standen werden, uns unverbriichliche Fakten liefern, denen wir ver-
trauen konnen, wohingegen der christliche Glaube nur Uberzeugungen von sich
gibt, die sich einer Nachpriifung weitgehend entziehen.* (7f).

Wie wiinschenswert eine Fronten- und Faktenkldrung wire, wird besonders
dort deutlich, wo die Konfrontation an Fahrt gewinnt und Busse plakativ plaka-
tiert werden mit ,,Es gibt (mit an Sicherheit grenzender Wahrscheinlichkeit) kei-
nen Gott“. Oder wenn Deutschlands selbsternannter Chef-Atheist Michael
Schmidt—Salomon manipulierende Kinderbiicher wie ,,Susi Neunmalklug erklart
die Evolution. Ein Buch fiir kleine und groBe Besserwisser* (2009) verdffent-
licht. Ein Riick- und Ausblick ist also angesagt und wird zunachst gewagt anhand
von Personen wie Giordano Bruno (1548-1600), Johannes Kepler (1571-1630),
Galileo Galilei (1564—1642) und René Descartes (1595-1650). Wihrend Isaac
Newton (1642—-1727) die von ihm entdeckten mathematischen Prinzipen noch
physiko-theologisch als GroBe Gottes interpretierte, dnderte sich das mit der Ent-
deckung des ersten Hauptsatzes der Thermodynamik von J. Robert Mayer
(1814-1878). Der im 19. Jahrhundert zunehmende Riickzug der Theologie fand
dann einen besonderen Niederschlag in den Evolutionshypothesen von Charles
Darwin (1809-1882) und bei atheistischen Protagonisten, wie dem Jenenser Zoo-
logen Ernst Haeckel (1834-1919). Teilweise steigert sich die moderne Biologie
dann sogar in eine Kreuzzugsmentalitit wie die des britischen Soziobiologen
Richard Dawkins (*1941) (,,Der Gotteswahn®, 2007). Hans Schwarz bedauert
neben den naturalistischen Religionskritikern auch die sogenannten fundamenta-
listischen Kreationisten und sieht den Evolutionsbiologen Ulrich Kutschera bei-
spielsweise nicht weniger als ,Hardliner*. Leider verkennt das Buch, dass zur
Basis eines Dialogs wenigstens eine gemeinsame Grundlage gehort. Wo diese
nicht gegeben ist, gibt es viele Scheingefechte und das Eigentliche wird in seiner
dogmenhaften Wirkkraft {ibersehen. Unversohnlichkeit ist ja nicht an sich schon
problematisch, wenn sie sich auf sich ausschlieBende Fundamente bezieht.

Die Faktenlage wird iiber den Zeitraum von vierhundert Jahren kenntnisreich
dargelegt und lesefreundlich formuliert. Von besonderem Interesse sind Beriih-
rungsiingste und Ubernahmen der Gedanken von Charles Darwin oder Herbert
Spencer (1820-1903), sowie die Charakterisierung der Positionen wie die des
einflussreichen Theologen Charles Hodge (1797-1879), die manch merkwiirdige
Religiositit in den Vereinigten Staaten erklédren. Wie wenig einheitlich theologi-
sche Antworten im 20. Jahrhundert ausfallen konnten, zeigen die Erdrterungen
der theologischen Sonderwege von Karl Barth, Thomas F. Torrance, Karl Heim
und des Jesuitenpaters Pierre Teilhard de Chardin. Seit Ende des Zweiten Welt-
kriegs kommt eine Interdisziplinaritit verstirkt zum Tragen. Hier kommen Per-
sonen wie der evangelische Theologie Giinter Altner, Ian Barbour, der Physiker
William R. Stoeger, Paul Davies, Stephen Hawking und Frank J. Tipler zu Wort,
aber auch Franz M. Wuketits, Siegfried Scherer und Andrew B. Newberg. Gera-
de die Ausfiihrungen zur Mikrobiologie, Neurobiologie und Soziobiologie sind
bemerkenswert fliissig formuliert.
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Insgesamt pflegt Hans Schwarz eine Néhe zu Grautonen und ist lieber unauf-
geregt evangelisch als polternd protestantisch, um weder atheistischen noch ag-
nostischen oder theologischen Personen und Positionen auf den Schlips zu treten.
Zum einen erkldrt und klért er etliches, zum anderen bleibt er einer ,,Gesellschaft
mit begrenzter Hoffhung® (Ulrich Liike) eine eigene Einschétzung letzten Endes
schuldig. Nicht immer entgeht das Buch damit einer Historisierung der Dogmatik
bzw. Apologetik; aber eine anregende und ansprechende Lektiire fiir Personen
theologischer, biologischer und sozial-anthropologischer Couleur stellt das Buch
allemal dar. Leider fehlt dem Buch neben einem apologetisch-historischen Cha-
rakter ein schépfungstheologisches Profil, das deutlich macht: Auch der Glaube
an einen Schopfer ist selbst ein Geschenk dieses Schopfers. Er bedeutet zunéchst
ein Zutrauen in ein gottliches Eingreifen in die Welt und das eigene Leben. Ei-
nem Schopfer sind durch die Schopfung keine Grenzen gesetzt. Deshalb ist es
dem Menschen erlaubt, um alles zu beten und gewiss zu sein, dass Gott alles
verwandeln kann. Auch auf dem personlichen Lebensweg gibt es unerschépflich
viel Unerklérliches, das im Nachhinein nur als Wunder — oder zumindest als
wunderbar — zu verstehen ist. Und Wunder sind eben zum Wundern da. Wer den
Weltenlauf und eigenen Lebenslauf in dieser Weise als Schipfung im Blick hat,
der stellt Machbarkeitswahn und Perfektionismus in Frage: wo der Mensch voll-
kommen sein mochte, setzt er sich an die Stelle des Schopfers und nicht mehr
dafiir ein, die eigenen Grenzen als Geschopf zu akzeptieren. Man muss nicht auf
alle existenziellen Fragen eine theologische oder naturwissenschaftliche Antwort
geben und die Evolution als einzige Gesamterklédrung in Kauf nehmen oder ab-
lehnen.

Ein Gott, der es fertig bringt, die Welt ohne Probleme in sieben Tagen zu er-
schaffen, der schafft es auch, mit meinen problematischen Seiten und Zeiten im
Alltag fertig zu werden. So kann zum Beispiel das Tischgebet so etwas wie ein
tagliches Ernte-dankfest sein. Ganz gleich ob als Naturwissenschaftler oder The-
ologe!

Reiner Andreas Neuschdfer

Klaus Vogt, Thomas Schirrmacher (Hg.): Das , filioque” — ein unerledigter
Streitpunkt der Weltchristenheit, Bonn: Verlag fiir Kultur und Wissenschaft,
2012, Pb., 150 S., € 16,—

Die Aufsitze im elften Jahrbuch des Martin Bucer Seminars gruppieren sich um
eine studentische Seminararbeit, die an diesem Seminar 2008 von Annette
Hannappel eingereicht wurde (10). Explizites Ziel der Publikation ist es, das
filioque als ,,ein unerledigter Streitpunkt der Weltchristenheit (so der Titel) auf-
zugreifen (7) und den Lesenden zum ,,Gewinnen neuer Einsichten, Erkenntnisse
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und Zusammenhdnge® (24) zu verhelfen. Als implizite Absicht lassen sich zwei
Punkte herauslesen: Zum einen sieht sich das Martin Bucer Seminar legitimiert,
eine theologische Briicke zwischen Ost- und Westtheologie zu schlagen (10),
zum anderen glauben die Herausgeber, den ,,gordischen Knoten der , kontrire[n]
theologische[n] Blickrichtung 6stlichen und westlichen theologischen Denkens*
in ,geradezu einfacher Weise“ zu lésen (Vogt in der Einfithrung zum Aufsatz
Hannappel, 12).

Um es vorweg zu sagen: diese Publikation ist eine verpasste Chance, sowohl
was die explizite als auch die implizite Absicht anbelangt.

Das im Vergleich zum ganzen Heft lange Vorwort (7-24) des Mitherausgebers
Vogt ist zum groBen Teil eine Paraphrase der vier folgenden Aufsétze. Lichtblick
stellen die drei Empfehlungen relativ neuer Publikationen zum Thema am
Schluss der Einleitung dar.

Die Seminararbeit von Hannappel (25-91), die vom Umfang her manche theo-
logische Bachelor-Arbeit iibertrifft, liest sich gut und erméglicht einen hilfrei-
chen Zugang zum Thema der filioque-Diskussion. Nach einer kurzen Einflihrung
zur Problemstellung und zur Vorgehensweise (26f) fiihrt sie die Lesenden durch
die kirchengeschichtliche Entwicklung von der konstantinischen Wende bis zum
ost-westlichen Schisma im Jahr 1054 hin bzw. dariiber hinaus bis zu den von der
lateinischen Kirche zu verantwortenden Kreuzziigen, die von dieser auch fiir den
Versuch der Unterwerfung der byzantinischen Kirche missbraucht wurden
(27-47). Mit letzterem wurde nicht nur eine Verstindigung in Bezug auf das fili-
oque-Problem verunmaoglicht, sondern das gegenseitige Schisma zur beinahe un-
iiberwindbaren Mauer betoniert.

Anschliefend stellt Hannappel den theologischen Lehrinhalt der filioque-
Formel dar (47-75) und umreiBt dann die schwierige Suche durch die Jahrhun-
derte hindurch nach méglichen Kompromissformeln (75-85). In der auf zwei
Seiten zusammengefassten Bewertung der Diskussion folgert Hannappel, ,,dass
die filioque-Kontroverse weniger ein Sachproblem als vielmehr Ausdruck eines
tief greifenden Beziehungsproblems® (85) sei. Damit geht die Autorin m. E. zu
vereinfachend {iiber eine theologische Frage hinweg, die in der theologischen,
liturgischen und praktischen Konsequenz auf beiden Seiten tiefe Wurzeln ge-
schlagen hat.

Der polemische Beitrag des hochkirchlichen Lutheraners (16f) Biirgener (93—
104) unterstiitzt unbewusst die These Hannappels, dass die filioque-Diskussion
ein Beziehungsproblem darstellt. Aber noch viel mehr beweist sein ,,Schwingen
der Haresie-Keule* (Vogt in der Einleitung in anderem Zusammenhang, 11;
vgl. 95), dass da durchaus ein ,,Sachproblem* seiner Bearbeitung wartet und nur
eine griindliche, achtsame und respektvolle theologische Auseinandersetzung zu
einer gegenseitigen Gesprachsbereitschaft helfen konnte. Im bereits frither im
Selbstverlag erschienenen Aufsatz geht es Biirgener offenbar nicht um die theo-
logische Suche nach Wahrheit, sondern darum, wer ,,Recht” hat und wer ,,nach-
geben® muss (vgl. 94. 99. 101. 103). Dabei iiberdehnt Biirgener die Frage nach
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dem filioque, so dass er sie faktisch zu einer Bekenntnisfrage zu Christus (104)
hochstilisiert, obwohl die ,,exegetische ... Basis ... so diinn [ist], dass das filio-
que sicher nicht zu den zentralen Glaubenswahrheiten gehoren sollte* (Schirrma-
cher, 115).

Der Beitrag von Schirrmacher ist von anderer theologischer Qualitit
(105-121). Leider fiigt sich dieser Aufsatz als unbearbeiteter Auszug aus seinem
Buch: ,,Missio Dei — Mission aus dem Wesen Gottes®, nicht so recht in dieses
Heft ein. Nicht nur fehlt die Bezugnahme zum Jahrbuch, sondern auch die Wie-
derholungen (v. a. gegeniiber dem Beitrag von Hannappel) ermiiden. Dariiber
hinaus nimmt der Schlussteil dieses Auszuges nicht zum Thema Stellung, son-
dern setzt die Frage seines Missionsverstindnisses (Missio Dei) in Bezug zur
orthodoxen und rémisch-katholischen Theologie und besteht zum grofiten Teil
aus zitierten Ausschnitten aus anderer Literatur.

Im Schlussaufsatz legt schlieBlich der Dozent fiir Kirchen- und Dogmenge-
schichte am Bucer-Seminar, Peter Uhlmann, biblisch-theologische Uberlegungen
zum Thema dar (123-149). Neben der Zusammenstellung von atl. und ntl. Stel-
len zum Geist Gottes bzw. Heiligen Geist (124-126) befragt Uhlmann ,,bibel-
treue Kommentare* — was unter ,,bibeltreu” zu verstehen ist, wird leider nicht
definiert — nach ihren Auslegungen des filioque. Die Basis dieser Konsultation
der Kommentare ist dann doch eher diirftig: Neben der ersten Ausgabe der Wup-
pertaler Studienbibel zum Johannesevangelium von Werner de Boor und Adolf
Schlatters Erlauterungen fiir Bibelleser zum Johannesevangelium und der erbau-
lichen Auslegung von W. Barclay konsultiert er G. Maiers Johannes-Kommentar
und F. Godets ausfithrliche Johannes-Auslegung, die in dieser Reihe als einzige
Kommentare im weiteren Sinn das Prédikat ,,wissenschaftlich® verdienen. Im
Groflen und Ganzen beantwortet dieser Aufsatz eher die Frage nach einer evan-
gelikalen Pneumatologie und einer evangelikalen Trinitdtslehre, als dass neue
Erkenntnisse zum Thema dargelegt wiirden.

Um meine Aussage der verpassten Chance wieder aufzunehmen: Leider ist es
den Herausgebern nicht gelungen, dem griindlichen und informativen Beitrag
von Hannappel, der als Ausgangspunkt dieser Publikation gew#hlt wurde, weiter-
fithrende und vertiefende Artikel beizufiigen. Zudem — und das betrachte ich als
groften Mangel des Jahrbuches — findet sich kein Beitrag eines orthodoxen
Theologen im ganzen Heft. Um dem Anspruch zu geniigen, eine theologische
Briicke zwischen Ostlicher und westlicher Theologie zu schlagen, geniigt es
nicht, einen Studenten aus der armenisch-orthodoxen Tradition am evangelischen
Bucer Seminar auszubilden (10). Briickenschlag geschieht durch respektvolles
Gesprich, achtsamen Diskurs und pointierte Auseinandersetzung — und das durch
griindliche theologische Arbeit auf beiden Seiten.

Peter Miiller
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3. Ethik

Christian Herrmann (Hg.): Leben zur Ehre Gottes. Konkretionen, Themenbuch
zur Christlichen Ethik, Bd. 2, Witten: SCM R. Brockhaus, 2012, Pb., 448 S.,
€16,95

Etliche Ethik-Entwiirfe und entsprechende Enttiuschungen oder eben Entde-
ckungen sind auf dem Markt — nur wenige davon haben einen konstruktiv-
konservativen Charakter. Wer sich fiir den von Christian Herrmann herausgege-
benen Band entscheidet, wird entschieden erfreuliche Einsichten und Erkenntnis-
se erwarten kénnen. Dabei wartet der zweite Band mit Konkretionen auf und
wertet damit bereits den ersten Band auf, in dem es mehr um Grundfragen ging.
Im Grunde genommen gehdren beide Biicher zusammen und bedingen einander:
das eine ist ohne das andere nicht zu haben. Die Konkretionen erschlieBen sich
aus den Grundlagen und die Tragfahigkeit der ethischen Basis kommt im Kon-
kreten zum Tragen.

Insgesamt tragen vierzehn Autoren mit Aufsétzen dhnlichen Ansatzes und
doch ganz unterschiedlicher Couleur ihre Ansichten und Einsichten vor. Vor al-
lem Verfasser mit fundiert evangelischem Format, aus konservativem Kontext
und einem universitiren Umfeld konnte der Herausgeber gewinnen. Entstanden
ist ein Sammelband mit allen Vor- und Nachteilen, dessen einzelne Beitrige zwar
die jeweilige Tiefe und Dichte teilen; allerdings weder die gleiche Handschrift
tragen, noch eine dhnliche Aufteilung haben oder zumindest dasselbe Niveau
teilen. Wer sich von diesem — fiir einen Sammelband durchaus typischen Makel —
nicht abschrecken ldsst, wird zweifelsohne eine Menge an Entdeckungen zwi-
schen den Buchdeckeln machen kénnen.

Das zweiseitige Vorwort des Herausgebers zeigt zum einen, dass Ethik zu-
meist mit zwei als Alternativen zu durchschauenden Positionen zurechtkommen
muss und zum anderen dadurch zum Zug kommt, dass die Bibel als Zentrum
christlicher Existenz und Basis ethischer Entscheidungen ernstgenommen wird.
Evangelische Hermeneutik und ethische Herausforderungen sind daher nicht ge-
geneinander auszuspielen, sondern spielen bereits als Grundlagen-Konflikt eine
entscheidende Rolle. Wer sich dagegen ausschlieBlich am momentan Modernen
oder am Menschenmdéglichen orientieren méchte, wird grundlegend scheitern
miissen und einer christlich ausgerichteten Ethik in reformatorischer Perspektive
Wesentliches schuldig bleiben. Schuld, Schutz und Scheitern gehoren ebenso wie
Vertrauen, Versagen und Vergebung wesenhaft zum ,,Leben zur Ehre Gottes®;
somit ist weniger die Frage ,Was soll ich tun?“ als vielmehr die Uberlegung
,Was habe ich getan?“ Wesensmerkmal einer Lebensfithrung mit christlich-
ethischem Anspruch. Zu Recht fiihrt Reinhard Slenczka zu einer Ethik nach dem
Wort Gottes an, dass nicht vergessen werden solle, ihr ,.eigentlicher Ort (sei) die
Beichte und die Seelsorge* (434).
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Die achtzehn Artikel sind acht Teilen zugeordnet, wobei zwei Exkurse zur
Subsidiaritéit (318-334 von Werner Lachmann) und zur Stindelehre (355-375
von Christian Herrmann) eine besondere Beachtung beanspruchen diirfen. Neben
dem Lebensschutz stehen Ehe und Familie sowie die Politische Ethik ebenso auf
dem Programm des Buches wie die Berufs- und Arbeitsethik, eine sogenannte
Erziehungsethik, Wirtschafts- und Sozialethik und schlieBlich die Friedensethik.
Zum Schluss schliefit sich der Erlanger Universititsprofessor Reinhard Slenczka
mit einem Ausblick an, der die eschatologische Dimension ins Spiel bringt
(428-435). Jeder Beitrag miindet in Aufgaben zur Vertiefung (zumeist Fragen)
und Angaben zu weiterfihrender Literatur. Ein ausfiihrliches Register mit An-
merkungen zu den Autoren und ein Personenregister runden ein rundum anspre-
chendes und anregendes Buch ab, dem es in erster Linie um Bewusstsein fiir
Bewusstseinsbildungen und Erkenntnisse fiir ethische Entscheidungen geht.

Am Anfang der Artikel steht der , Lebensschutz am Anfang des Lebens*
(9-36) aus der Feder des Stralburger Ethikers Karsten Lehmkiihler. Jenseits von
Klischees kldrt er Grundlagen und klirt zugleich dariiber auf, dass griindliche
Kenntnisse der Lebenssituation nicht zu vernachlissigen seien, weil sonst ,,das
eigentliche Leid, das zur ethischen Frage fiihrt, noch gar nicht zu Gesicht ge-
kommen ist.” (9). Der Lebensschutz erweist sich als ein Eintreten fiir einen Le-
bensschatz, weil Kinder ,,auch in Zeiten der Technisierung der Fortpflanzungs-
medizin, uns nicht als die Projektionen unserer Angste und Wiinsche begegnen
sollten, sondern ... wir dazu befreit sind, sie als ,,Andere®, als wahres Gegeniiber,
ja als Gabe Gottes anzunehmen (34).

Um ,,Suizid und Sterbehilfe — Ethik am Lebensende* (37-64) geht es dann in
dem Beitrag von Thorsten Dietz, Professor an der Marburger Hochschule Tabor.
Tabu-Briiche, theologische Tendenzen und tragische Trends werden ebenso soli-
de wie seelsorglich zur Sprache gebracht, beispielsweise auf Seite 63: ,,Wenn
Leben nur noch Option ist, werden Menschen in eine neue Situation angesichts
ihres eigenen Sterbenmiissens gebracht. Sie miissen ihr eigenes Weiterleben je
als Entscheidung betrachten, die zumindest prinzipiell rechtfertigungsbediirftig
ist.“

Einen ganz eigenen Charakter hat Christoph Schrodts Beitrag ,,,Das Geheim-
nis ist groB‘ — Ehe und Sexualitdt in der Perspektive christlicher Ethik* (65-84).
Der promovierte Pastor einer Freien Gemeinde in Biblingen schreibt auch zu
sog. Rentner- oder sog. homosexuellen Partnerschaften, um doch der Ehe die
Ehre zu geben.

Ausfiihrlich erginzt werden diese sexualethischen Ausfiihrungen durch die
drei folgenden Abhandlungen. Zunéchst vertieft Christoph Raedel, Professor fiir
Okumenische Theologie an der CVIM-Hochschule Kassel, in ,,Gender-
Dekonstruktivismus und Gender-Mainstreaming als Herausforderungen an Theo-
logie und Kirche“ (85-114) die Fragen zur Zuordnung von Mann und Frau, was
auch im folgenden Beitrag von Dr. Werner Neuer, Dozent fiir Systematische
Theologie am Theologischen Seminar Chrischona, zum Vorschein kommt: ,,Ehe
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und Fortpflanzung — das ethische Problem der Empféngnisregelung (115-136).
Auf gleicher Wellenlinge liegt Pastor Dr. Joachim Cochlovius, langjéhriger Stu-
dienleiter am Geistlichen Riistzentrum Krelingen, mit seinem Statement zu ,,Ehe-
scheidung und Wiederverheiratung* (137-152).

Wihrend Ralph Meier, Dozent an der Hochschule Volda/Norwegen, sich
grundlegend der ,Politische[n] Ethik“ (153-174) widmet, wird die Dimension
von ,Theokratie und Religionsfreiheit (175-192) kenntnisreich von Prof.
Thomas Schirrmacher, Rektor des Martin Bucer Seminars, geschildert; ergénzt
durch Hinweise von Rolfe Hille zu ,,Menschenrechte — Theologische Herausfor-
derung und Testfall der politischen Ethik* (193-223). Offensichtlich spielt fiir
die und in der Offentlichkeit die ethische Debatte eine besondere Rolle: Rolf Hil-
le, langjéhriger Rektor des Albrecht-Bengel-Hauses Tiibingen, fragt — durchaus
auch IDEA-relevant — nach den ,,Chancen und Gefahren der Massenkommunika-
tion — Grundfragen der publizistischen Ethik* (246-269), nachdem Markus Lie-
belt, Dozent am Bibelseminar Kénigsfeld bei Stuttgart in ,,Ora et labora — Aspek-
te einer biblischen Berufs- und Arbeitsethik“ (224-245) das Tatigkeitsein als In-
tegral menschlicher Existenz dargestellt hat, das ebenso wie andere Passivitéiten
und Aktivititen nicht frei von ethischen Herausforderungen ist. Dies gilt nicht
weniger fiir den Bereich der ,,Erzichung und Bildung®, wie Thomas Schirrma-
cher auf den Seiten 270 bis 285 mehr skizziert als erortert. Um wirtschafts- und
konsumethische Fragen geht es Werner Lachmann, Professor in Erlangen-
Niirnberg, in ,,Wirtschaft, Wohlstand, Gerechtigkeit* (286-317).

Im Blick auf ein ,,Sozial-diakonisches Engagement als Konkretion christlicher
Ethik* (335-354) betont der rheinische Dozent Dr. Reiner Andreas Neuschifer,
dass der Glaube nicht auf einem persénlichen religiosen Selbstbewusstsein be-
ruht und dass sozial-diakonisches Handeln auf Barmherzigkeit basiert, deren Re-
levanz fiir das Jiingste Gericht zwar nicht immer offensichtlich ist, aber offenbar
werden wird (Mt 25).

Christoph Raedel stellt in seinem zweiten Beitrag ,,Anstiftung zum Frieden —
Ansitze christlicher Friedensethik (376-427) ausfithrlich bis ausufernd dar,
welche Gesichtspunkte im Blick auf ein friedliches Miteinander bisher in Blick
genommen wurden und werden miissen. Wihrend die Vorstellung eines gerech-
ten Krieges vom Anfang der Geschichte herkomme, denke der Pazifismus quasi
vom Ende der Geschichte her (384). Seine Uberlegungen werten den Band in
jedem Fall auf.

Ein Themenbuch zur Christlichen Ethik, dessen Gedanken eine sorgsame An-
naherung an grundsitzliche Fragen und konkrete Fakten fordert und fordert und
somit in die Hand jedes theologisch und pédagogisch lehrenden Christen gehort!

Thomas Riisch
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Gerhard Sauter, Das verborgene Leben in Gott. Eine theologische Anthropologie,
Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 2011, geb., 384 S, € 29,99

Als Frucht langjéhriger Beschéftigung in Lehrveranstaltungen und dariiber hin-
aus legt der emeritierte Bonner systematische Theologe hier eine Theologische
Anthropologie vor, in der die theologische Begriindung anthropologischer Refle-
xion sich sowohl in formaler wie auch in inhaltlicher Hinsicht als leitend erwei-
sen soll. Ausgangspunkt dieser Reflexion muss, so die These des Buches, das
vielfiltige Handeln Gottes am Menschen sein, das auf die Aufnahme des Men-
schen in das verborgene Leben mit Christus zielt. Weil Menschen Zugang zu
Gottes Handeln nur durch das Zeugnis der Bibel finden, deshalb, so der V£,
muss sich eine theologische Anthropologie vom Nachdenken {iber biblische Tex-
te leiten lassen: ,,Die Bibel ist der maBgebende Zugang zur theologischen Anth-
ropologie, weil sie sich jedem Zugriff verweigert: dem Zugriff auf alles, was als
Gottes Handeln an Menschen und mit ihnen geschieht* (26).

Die gesamte Untersuchung ist konsequent von dieser Einsicht her strukturiert.
Kohelet, Paulus, Augustin, Luther, Pascal, Edwards und Kierkegaard werden
explizit als ,,Lehrmeister theologischer Anthropologie* genannt (37). Biblischer
Ausgangspunkt ist Psalm 8 mit seiner Frage: ,,Was ist der Mensch, dass du seiner
gedenkst?“, die von verschiedenen Seiten aus bedacht wird. Wichtig ist dem VT,
die Einsicht, dass eine vom vielfiltigen Handeln Gottes ausgehende Anthropolo-
gie den Menschen nicht auf einen ,,Generalnenner” (50) bringen kann. Denn
anthropologische Systembildung verdringt das Staunen des Menschen ,.iiber das,
was Gott dem Menschen anvertraut hat* (54). Theologischer Anthropologie geht
es nicht um menschliche Selbsterkenntnis, sondern um das Erkanntwerden durch
Gott in Jesus Christus. Die Selbstwahrnehmung des Menschen geht fehl, wenn
sie der Verkriimmung des Menschen in sich selbst (Luther) verhaftet bleibt.
Rechte Selbsterkenntnis ist Glaubenserfahrung, die sich auf das ,,verborgene Le-
ben, das Gott in seinem Handeln vorbehilt“ ausrichtet (124):

Folgen die Kapitel 2 bis 7 einem umrisshaft trinitétstheologischen Aufbau, so
entwickeln die Kapitel 8 bis 13 eine mehr thematische, lebensgeschichtliche
Gliederungsstruktur. Der Lebensbogen des Menschen wird — leider ohne jeden
Verweis auf entsprechende Reflexionen im Werk Romano Guardinis — in den
Horizont des Handelns Gottes eingezeichnet. Geborenwerden, Leiden, Vergeben
und Vergessen, Altern und Sterben werden daraufhin befragt, was Gott in diesen
Lebensvollziigen dem Menschen schenkt. Die hier gewonnenen Einsichten sollen
nicht menschlicher Innenschau entspringen, sondern der Ausrichtung auf Gott
und sein Handeln in immerwihrender Treue.

Erst im Anschluss an die Entfaltung einer am Handeln Gottes entlang gefiihr-
ten Anthropologie wendet sich der Vf. der Begriindung seines Vorgehens und der
Kritik anderer Zugéinge zur Anthropologie zu. Entschieden widersprochen wird
jedem Versuch, im Gefolge Schleiermachers den Ausgangspunkt beim menschli-
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chen Selbstbewusstsein zu nehmen — fiir den Vf. eine ihre eigenen Trug verde-
ckende Selbstbeobachtung. Die eigene Bedingtheit des Menschen lédsst es nicht
zu, dass er aus sich heraus zu Aussagen iiber den Menschen allgemein zu kom-
men vermag. Solche Anthropologie, heiBit es weiter, sind ,,Selbstunterredungen®,
eine ,,Vergewisserung, die in sich geschlossen ist“ (359).

Mit einer beeindruckenden Konsequenz zeichnet der Vf. das menschliche Le-
ben in seinen Facetten, an denen tendenziell eher die Zerbrochenheit menschli-
cher Existenz als die Daseinsfreude betont wird, in den Horizont des vielfiltigen
Handelns Gottes ein. Ich mdchte die zentralen Teile des Buches als theologische
Meditationen biblischer Texte bezeichnen und wiirdigen. Sauter zeigt, dass das
Handeln des dreieinigen Gottes den Menschen fiir sich selbst, somit auch fiir die
Erkenntnis seiner selbst aufschlieBt. Und doch irritiert der Abstand, den die Dar-
stellung zu Diskurskreisen hilt, in denen die theologische Anthropologie einer,
aber eben nur einer unter verschiedenen Diskurspartnern ist. Weil {iber solchen
anthropologischen Reflexionen, die Grundmomente des Menschseins am Men-
schen selbst aufsuchen, das Urteil der Selbstverschlossenheit ausgesprochen
wird, wirkt die Darstellung wenig anschlussfahig und mochte diesen Anschluss,
zum Beispiel iiber die Kategorie der Menschenwiirde, auch gar nicht herstellen.
Vor dem Verdringen anthropologischer durch vor allem ethische Fragen warnt
der Vf. ausdriicklich. Wer im Kapitel zum Sterben daher ein Hineinsprechen
anthropologischer Einsichten in ethische Handlungsfelder erwartet, wird weithin
enttduscht (und noch zusétzlich irritiert durch die recht kritische Wahrmehmung
der Hospizarbeit, deren Erwédhnung zeigt, wie wenig sich solche Handlungsfelder
letztlich aus der Darstellung heraushalten lassen). Ich stimme dem Vf. darin zu,
dass eine theologische Anthropologie, die diesen Namen verdient, ihren Aus-
gangspunkt beim vielfdltigen Handeln Gottes nehmen muss, genauer noch: bei
den Gaben Gottes. Aber Natur und Geschichte sind Gaben desselben Gottes, der
uns Jesus Christus schenkt, so dass ich hier den Grund fiir die notwendig dialogi-
sche Struktur der theologischen Anthropologie mit anderen Wissenschaften sehe,
ohne die kritische Funktion, die der Theologie angesichts der Gebrochenheit
menschlicher Existenz zukommt, bestreiten zu wollen. Weil aber der Mensch in
der Einheit seiner Existenz in das Handeln Gottes aufgenommen ist, muss die
theologische Anthropologie sich vermittelnd zu anderen Perspektiven verhalten.
Gottes Leiden in Jesus Christus fiigt dem Menschen ,,eine Wunde zu, die bis zur
Whurzel ihrer Existenzsicherung reicht® (359), und doch bleibt die Existenz selbst
eine Gabe Gottes, deren auBertheologische Reflexion dem nachdenkenden Chris-
ten nicht gleichgiiltig sein kann.

Christoph Raedel
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Luise Schottroff: Die Bereitung zum Sterben. Studien zu den friihen reformatori-
schen Sterbebiichern, Refo500 Academic Studies 5, Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 2012, geb., 142 S., € 60,—

Miissen Dissertationen 300 Seiten umfassen? Heute weisen nur wenige Hoch-
schulschriften einen geringeren Umfang auf. Doch es gab auch andere Zeiten!
Die Doktorarbeit von Luise Schottroff aus dem Jahr 1960 beweist, dass nicht der
Umfang, sondern die Qualitit des Inhalts entscheidendes Kriterium ist, ob eine
Arbeit angenommen werden kann oder nicht. Herman J. Selderhuis begriindet
den erstmaligen Druck des bisher unverdffentlicht gebliebenen Werkes im Jahr
2012 mit seiner bleibenden Bedeutung fiir die Erforschung der Ars-moriendi-
Literatur in Mittelalter und frither Neuzeit und fiir die fortwihrend relevante
Thematik des Sterbens (9). In Bezug auf die Originale iiberwiegend aus der frii-
hen Reformation und mit dem Versuch einer typologischen Einordnung der ver-
schiedenen Werke sei die Dissertation ,,von groBer Bedeutung und gerade fiir die
heutige Forschung eine Bereicherung* (ebd.).

Im ersten Kapitel gibt die Verfasserin einen Uberblick iiber die Themenvielfalt
der spétmittelalterlichen Gattung ,,Sterbebiicher®, die den Hintergrund fiir die
evangelische literarische , Produktion” mit Schwerpunkt auf den Themen An-
fechtung und Trost bilden (Kap. 1: 19-31). Im Zentrum pastoraler Anweisungen
steht bei den spéitmittelalterlichen Schriften nicht der Trost (23). Im Bereich des
Themas ,,Anfechtung* werden die Phasen des Todes, das Vorbild des sterbenden
Christus und die Betrachtung der zukiinftigen Dinge behandelt.

Fiir die nachfolgenden evangelischen Sterbeschriften ist Luthers Sermon von
der Bereitung zum Sterben wichtig; dieses Werk des Reformators nimmt die
Ausgangsposition ein (Kap. 2: 32-49). Der um 1518 anonym erschienene Libel-
lus auro praestantior (,,Bichlein vorziiglicher als Gold*) vermittelte Luther An-
regungen fiir seine Behandlung des Themas. Dieses Werk wird im Anhang der
Dissertation komplett abgedruckt (99-107). Als weitere Sterbetrostschriften fithrt
Schottroff an: Tesseradeca consolatoria pro laborantibus et oneratis (1520), Die
Auslegung von Psalm 21 (22) in den Operationes in Psalmos (1521) und die
Schrift Ob man vor dem Sterben flichen mége (1527).

In Luthers Schule stehen Sterbeschriften, die sich als Traktate iiber das Siin-
denversténdnis prasentieren (Kap. 3: 50-68). Ihr Schwerpunkt liegt auf der Siin-
denanfechtung (51). Thre Uberwindung kann als Kampf des christlichen Ritters
verstanden werden (54f). Die Sterbestunde ist die Krisis des Gerechtfertigten, der
Trost aus dem Auferstehungsglauben bezieht. — Weitere Sterbebiicher verstehen
sich als pastorale Handbiicher fiir die Seelsorge an Kranken und Sterbenden
(Kap. 4: 69-82). Hier kann sogar der Katechismus als trostlicher Text am Kran-
kenbett zum Zug kommen (76f). — SchlieBlich gibt es eine Gruppe von Sterbebii-
chern, die zum christlichen Leben und seligen Sterben anleiten wollen (Kap. 5:
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83-97), bis hin zur Sterbestunde als Sterbeexempel und abzulegende ,,Dokto-
raths“-Priifung (93).

Der Anhang bietet den kompletten Text des Libellus auro praestantior ...
(99-107), eine Bibliographie der Sterbeschriften des 16. Jahrhunderts (107-135)
und ein Verzeichnis der Sekundirliteratur, das bis in die flinfziger Jahre reicht
(135-142). Wie viel Arbeit in der Bibliographie steckt, die noch ohne OPAC und
Online-VD16 auskommen musste, kann man aus heutiger Perspektive nur ahnen,
wenn man die Nachweise in zahlreichen deutschen und europiischen Bibliothe-
ken sieht. In dieser Hinsicht ist die heutige internetbasierte Forschung dieser
Monographie iiberlegen.

In den Fragestellungen der reformatorischen Sterbeschriften iiberschneiden
sich ethische Grundsatzfragen, praktisch-theologische Erwdgungen, Erfahrungen
in der pastoralen Praxis und Uberlegungen zur rechten Sterbevorbereitung der
Gemeindeglieder und des Pastors selbst. Selderhuis merkt im Vorwort an, dass
dieses wichtige Thema eigentlich ein neues Buch erfordern wiirde, viel neue Se-
kundérliteratur zum Thema sei erschienen (9). Seine Aussage bringt auch den
zwiespiltigen Eindruck, den das Werk beim Leser hinterldsst, auf den Nenner:
Hitten nicht zumindest in einem Nachwort die wichtige neuere Sekundarliteratur
und die inzwischen erschienenen kommentierten Quelleneditionen zusammenge-
stellt werden konnen? Besonders die editorischen Arbeiten von Johann Anselm
Steiger zur evangelischen Frommigkeit in der Reformation und ihre Fortfiihrung
in der altprotestantischen Orthodoxie sind hier zu erwéhnen, u. a.: Johann Hab-
ermann: Christliche Gebet fiir alle Not vnd Stende der gantzen Christenheit
(1567), 2009; Johann Gerhard: Enchiridion consolatorium morti ac tentationibus
in agone mortis opponendum (1611), 2002; Andreas Gryphius: Gesamtausgabe
der deutschsprachigen Werke: Dissertationes funebres oder Leichabdankungen
(1666), 2007; Sigmund von Birken: Todten-dndenken und Himmels-Gedanken
(1670), 2009; Ars moriendi: Die Kunst, gut zu leben und gut zu sterben. Texte
von Cicero bis Luther, hrsg., eingeleitet und iibers. von Jacques Laager, 1996. —
Ute Mennecke-Haustein: Luthers Trostbriefe, 1989; Martin-Christian Mautner:
Mach einmal mein Ende gut. Zur Sterbekunst in den Kantaten Johann Sebastian
Bachs zum 16. Sonntag nach Trinitatis, 1997; Johann A. Steiger: Schule des
Sterbens. Die ,,Kirchhofgedanken* des Andreas Gryphius (1616-1664) als poe-
tologische Theologie im Vollzug, 2000; Alexander Bitzel: Anfechtung und Trost
bei Sigismund Scherertz, 2002; Emst Koch: Studien zur Theologie- und From-
migkeitsgeschichte des Luthertums im 16. bis 18. Jahrhundert, 2005; Claudia
Resch: Trost im Angesicht des Todes. Friihe reformatorische Anleitungen zur
Seelsorge an Kranken und Sterbenden, 2006. Mancher Leser hitte sich zumin-
dest einen skizzierten Literaturiiberblick in einem Nachwort zu der ansonsten
sehr verdienstvollen Arbeit gewiinscht.

Jochen Eber
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Weitere Literatur:
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zur Gegenwart, UTB M 3579, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2013. br., XIV+
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610 S., ca. € 120,—



322 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 27 (2013)

Christof Landmesser, Hartmut Zweigle (Hg.): Allein die Schrift? Die Bedeutung
der Bibel fiir Theologie und Pfarramt, Theologie interdisziplinér 15, Neukir-
chen-Vluyn: Neukirchener, 2013, kt., 160 S., ca. € 20,—

Rainer Mayer, Peter Zimmerling: Dietrich Bonhoeffer aktuell: Biographie, Theo-
logie, Spiritualitit, Gielen: Brunnen, 2013, Pb., 272 S, ca. € 17—

Andreas Moller: Das griine Gewissen. Wenn die Natur zur Ersatzreligion wird,
Miinchen: Hanser, 2013, kt., 264 S., € 17,90

Christoph Raedel (Hg.): Christuszeugnis und Relativismuskritik bei Benedikt
XVI. Evangelische Perspektiven, GieBlen: Brunnen, 2013, Pb., ca. 272 S, ca.
€30,

Thomas Riefinger: Joseph Ratzinger - Ein brillanter Denker? Kritische Fragen
an den Papst und seine protestantischen Konkurrenten, Aufklarung 4, o. O,
2013, br., 224 8., € 29.90

Heinrich Christian Rust: Geist Gottes — Quelle des Lebens. Grundlagen einer
missionale Pneumatologie, Edition IGW 5, Neufeld 2013, ca. 352 S., ca.
€22,90

Gianfranco Schultz, Samuel Leuenberger, Harald Seubert: Grenziiberschreitun-
gen. Christlicher Glaube im Gesprich mit Philosophie und Weltreligionen,
Studien zur Theologie und Bibel 8, Miinster: Lit, 2013, Pb., 80 S., € 15,90

Harald Seubert: Europa ohne Christentum? Woraus wir im 21. Jahrhundert le-
ben kénnen, Wesel: Media Kern, 2012, geb., 144 S., €12,95

Robert Spaemann, Bernd Wannenwetsch: Guter schneller Tod? Von der Kunst,
menschenwiirdig zu sterben, Giefen: Brunnen, 2013, geb., ca. 112 S., ca.
€12~

Hubert Philipp Weber, Rudolf Langthaler (Hg.): Evolutionstheorie und Schip-

fungsglaube. Neue Perspektiven der Debatte, Wiener Forum fiir Theologie
und Religionswissenschaft 1, Goéttingen: V&R, 2013, geb., ca. 463 S., ca.
€62,—



Historische Theologie

1. Allgemeines

Glenn M. Penner: Im Schatten des Kreuzes. Verfolgung und Christusnachfolge —
Eine biblische Theologie, Witten: SCM R. Brockhaus Verlag, 2011, 432 S.,
€ 16,95

Diese Studie iiber die Bedeutung von Leid und Verfolgung in der christlichen
Theologie wurde von Glenn M. Penner verfasst, einem langjihrigen Mitarbeiter
der Hilfsorganisation ,,The Voice of the Martyrs Canada“. Nach eigener Aus-
kunft ist sie das Ergebnis einer 15-jahrigen Auseinandersetzung des Autors mit
diesem Thema. Dabei eingeflossen sind sowohl akademische Untersuchungen als
auch praktische Erfahrungen in einem Werk das sich um verfolgte Christen
weltweit kiimmert. Eingeflossen in das Buch sind die Vorbereitungen Penners fiir
Vorlesungen zum Thema Christenverfolgung an der ,,Oklahoma Wesleyan Uni-
versity” (USA) und dem ,,Colombo Theological Seminary* (Sri Lanka). Die eng-
lischsprachige Ausgabe des Buches erschien 2004 unter dem Titel ,,In the Sha-
dow of the Cross. A Biblical Theology of Persecution and Discipleship® bei Liv-
ing Sacrifice Books in Bartlesville (USA).

Eingeleitet wird das Werk durch die Vorworte des Theologen und Religions-
wissenschaftlers Thomas Schirrmacher und des Missionsleiters der ,Hilfsaktion
Miirtyrerkirche®, der Partnerorganisation von ,,The Voice of the Martyrs Cana-
da“.

Abgesehen von einigen thematischen und erzahlerischen Einschiiben prisen-
tiert Penner der chronologischen Reihenfolge nach die wichtigsten Aussagen bib-
lischer Biicher zu Leid und Verfolgung. Im ersten Hauptteil ,,Die Perspektive des
Alten Testaments (19-133) wird dargelegt, wie Abel, Noah, Lot, Abraham,
Isaak, Jesaja, Jeremia und Daniel wegen ihres Glaubens massiv diskriminiert
wurden, Im Vergleich zur altorientalischen Umwelt wird erklért, wie das alttes-
tamentliche Gottes- und Menschenbild zur Grundlage biblischer Religionsfreiheit
wird. Demnach rdumt Gott dem Menschen auch ,,das Recht ein, Unrecht zu ha-
ben®. Gott will den Menschen als freies Gegeniiber, deshalb sollten auch Chris-
ten sich fiir Religionsfreiheit einsetzen, selbst wenn es Andersgliubige betrifft.
Penner bespricht auch die alttestamentarische Regel: ,,Gehorsam bringt Segen,
Ungehorsam bringt Fluch®, sowie die Funktion des Leidens als Strafe und Erzie-
hungsmittel. Ausfiihrlich stellt er die Psalmen vor, die im Neuen Testament auf
das Leiden Jesu hin gedeutet werden (73ff). Manchmal streut der Autor seelsor-
gerliche Tipps ein, wie den Hinweis, Menschen im Leiden méglichst keine Rat-
schldge zu geben (67).
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Der grofite Teil des Buches widmet sich den Aussagen iiber Leiden und Ver-
folgung im Neuen Testament. Das zweite gro3e Kapitel ,Die Offenbarung Gottes
in Christus® ist dem Sohn Gottes und seinen Aussagen iiber die Verfolgung sei-
ner Nachfolger gewidmet (135-238). Dabei geht Penner unter anderem der Frage
nach, inwiefern Jesus als vollkommener und unveranderlicher Gott leiden konn-
te. In Jesus Christus erweise sich die Leidensféhigkeit sogar als eine der zentra-
len Eigenschaften Gottes. Durch sein Leiden kommt er dem Menschen nahe und
beendet auf lange Sicht das Leiden des Menschen. Gerade das zeichne Jesus als
Messias aus (139-146, 153ff).

In einem dritten Abschnitt geht Penner den Aussagen iiber christliches Leiden
in der Apostelgeschichte nach (239-256). Die neutestamentlichen Briefe und die
Offenbarung analysiert Penner im vierten Kapitel, ,Die Lehre der Apostel”
(257-390). Abgeschlossen wird das Buch durch die Endnoten (391-422) und das
Literaturverzeichnis (423—431). Ganz zum Schluss wird die Arbeit der ,,Hilfsak-
tion Mértyrerkirche vorgestellt (432).

Kleine in den Text eingefiigte Skizzen illustrieren Penners Gedankengénge
(55, 62, 229, 241, 2471).

Penner belegt seine Aussagen durchgingig mit zahlreichen Belegstellen aus
der Bibel. Hilfreicher Weise wurden die relevanten Bibelstellen im Wortlaut in
den flieBenden Text eingefiigt. Ganz selbstverstdndlich diskutiert er die Interpre-
tationen anderer Theologen und bezieht sich auf exegetische Fachliteratur. Dabei
arbeitet er sehr verschiedenartige theologische Fachliteratur von Jirgen Molt-
mann bis Donald Guthrie in seine Darstellung ein.

Immer wieder wird im Text die Arbeit der , Hilfsaktion Mértyrerkirche* und
deren Mitgriinder Richard Wurmbrand erwéhnt (194-201, 250, 255, 277).

Der Aufbau und die Systematik der einzelnen Kapitel weichen zum Teil stark
voneinander ab. Fast wirkt es so als sei das Buch aus verschiedenen Skripten,
Predigten, Notizen und Einzelstudien zusammengefiigt. Stellenweise wirkt die
Abhandlung wie ein fachtheologischer Aufsatz, dann eher wie eine Andacht oder
wie der Entwurf fiir eine Predigt (83, 117, 133, 136).

Kirchengeschichtliche Quellen und kurze Reportagen werden in den Text ein-
gefiigt (z.B. 46, 87-113, 118-121). Manchmal lockern sie das Lesen auf,
manchmal lenken sie eher vom urspriinglichen Thema ab. Ein ausfiihrlicher Ab-
schnitt zu den Menschenrechten in islamischen Lindern (29-36) ist durchaus
lesenswert, bei der biblisch-theologischen Zielsetzung des Buches aber ablen-
kend. Ebenso wverhdlt es sich mit den ,Richtlinien fiir den christlich-
muslimischen Dialog* (186—193). Nicht ganz einsichtig ist auch, warum Penner
einen Abschnitt iiber die Stellung der Evangelischen Allianz zum Proselytismus
in sein Buch eingefligt hat (160f). Kurze Ausfliige in die Religionswissenschaft
wirken etwas oberfléchlich (152). Die im Buch genannten Zahlen zur Christen-
verfolgung aus den Jahren 1998 und 2001 sind leider relativ veraltet (28).

Das Konzept, der Reihe nach darzustellen, was jedes Buch des Neuen Testa-
ments iiber Leid und Verfolgung zu sagen hat, fithrt zu zahlreichen Wiederho-
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lungen, die den Umfang des Buches unnétig aufblihen und die Konzentration
des Lesers gelegentlich auf die Probe stellen. So gleichen sich die Aussagen zu
den synoptischen Evangelien stark. Andere biblische Biicher sagen nur wenig
iiber das Leiden, werden der Vollstindigkeit halber aber trotzdem besprochen.

Nebenher kritisiert Penner ,,sucherorientierte” und ,,sucherfreundliche* Ge-
meindebaukonzepte, weil sie am Kern christlicher Lehre vorbeigingen (282).
Auch dufert er sich skeptisch iiber Lebenskonzepte westlicher Christen: ,.Die
ersten Verse in Philipper 2 sind ein Frontalangriff auf einen selbstbezogenen Le-
bensstil. Selbstbezogenheit ist das genaue Gegenteil dessen, was Christus vorleb-
te.” (314).

Theologisch wichtig sind Feststellungen Penners, dass Leiden eine Folge vor-
bildlichen Glaubens sein kann, nicht nur Reaktion auf Siinde (71), oder dass Ver-
folgung meistens nicht zu Gemeindewachstum fiihrt, sondern eher umgekehrt
Erweckung héufig zu Verfolgungen fiihrt, weil sich die Umwelt durch 6ffentlich
relevante Gemeinden herausgefordert fiihlt (2491, 365).

Penners Auslegung zufolge prognostizieren die biblischen Autoren jedem
Christen Verfolgung und Leid (335, 347, 372). Auch die geistlichen Vorbilder
aus dem Alten Testament hatten Verfolgung gelitten (343f). Nur die falschen
Lehrer und die lauen Christen werden in Frieden gelassen. Deutlich weist Penner
darauf hin, dass Gott den Glaubenden in Verfolgung nicht etwa bewahren muss
(1301). Die Idee einer garantierten Leidensfreiheit des Christen weist er deutlich
zuriick.

Tatséchlich hélt Penner es fiir unmdglich, Christenverfolgung allein durch
»Diskussionen, Bildung oder Gesetze* zu stoppen, weil sie hiufig in einem tiefen
Hass gegen Gott wurzelt (235).

Uberraschend zum Nachdenken anregen einige theologische Feststellungen
Penners wie: Es ist eine Gnade Gottes um seinetwillen zu leiden (vgl. Phil 1,29).
Demnach kann Verfolgung als ,,Gnadengabe Gottes* betrachtet werden (311,
357). Nach Penner ist es geradezu ein Grundprinzip Gottes in einer Situation
menschlicher Schwachheit zu handeln, damit der gottliche Ursprung der Wir-
kung umso deutlicher erkennbar ist (274f, 2911).

Auch seelsorgerliche Hilfen bietet Penner an. So verweist er darauf, dass ein
Christ nur aus der Kraft Gottes und unter Fiihrung des Heiligen Geistes in starker
Verfolgung treu am Glauben an Jesus Christus festhalten kann (328f, 339). Er
verweist auf die verheiBene Unterstiitzung und den Trost Gottes fiir verfolgte
Christen (306, 361). In Verfolgung kénne ein Christ durchaus flichen, wenn es
nicht aus eigensiichtigen Motiven geschehe, sondern zur Ausbreitung des Evan-
geliums (2051).

Gelegentlich prisentiert Penner recht originelle Interpretationen. So deutet er
den Hinweis ,.es ist nicht gut, dass der Mensch alleine sei* (Gen 2,18) als Auf-
forderung zu gemeindlicher Gemeinschaft (23f). Nach Penner lehnte Jesus den
Hiittenbau auf dem ,,Berg der Verklarung® ab, um nicht mit Mose und Elia auf
eine Stufe gestellt zu werden (174). In der ,, Taufe fiir die Toten* sieht er einen
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Hinweis auf das Martyrium (276-278). Die Offenbarung des Johannes soll nach
Penner vor allem die verfolgten Christen des ersten Jahrhunderts trosten (377).

Seltsam wirken Penners Spekulationen zum Weltende. Seiner Interpretation
nach ist die leibhaftige Wiederkunft Jesu zu erwarten, ,,wenn die Zahl der Mérty-
rer vollstindig ist (323). Damit meint Penner, im Gegensatz zu den meisten an-
deren Auslegern, den Grund gefunden zu haben, warum die Wiederkunft Christi
bisher ausblieb, noch sei die Zahl der Mértyrer eben nicht voll (385-390).

Penner will Christen zu einer konsequenten Nachfolge motivieren, die bereit
ist Widerstand und Verfolgung zu ertragen, ehe sie den eigenen Glauben ver-
leugnet (210-214, 233f). Immer wieder erinnert er Christen an eine Lebensper-
spektive iiber das irdische Leben hinaus (214-219, 264-266, 285f1).

Vor dem Hintergrund einer leidensscheuen und genussorientierten Kultur des
Westens ist es verdienstvoll, dass Penner in dieser griindlichen Studie die Bedeu-
tung von Leiden und Verfolgung fiir die Christenheit herausgearbeitet hat. Jedem
interessierten Christen werden sich wihrend des Lesens neue Aspekte dieses
Themas eroffnen. Penner versteht es, seridse theologische Analysen mit aktuellen
und praxisorientierten Reflexionen zu verbinden. Er fordert den Christen positiv
zum personlichen Uberdenken der eigenen Stellung zum Leid heraus und ani-
miert dazu, das Leiden der weltweiten Christenheit in Erinnerung zu behalten.

Michael Kotsch

2. Reformationsgeschichte

Sonke Lorenz, Anton Schindling, Wilfried Setzler (Hg.): Primus Truber
1508—1586. Der slowenische Reformator und Wiirttemberg, Veroffentlichungen
der Kommission fiir geschichtliche Landeskunde in Baden-Wiirttemberg, Stutt-
gart: W. Kohlhammer, 2011, Ln., 451 S., ca. 180 Abb., € 48,~

Dass der slowenische Glaubensfliichtling und langjahrige Gemeindepfarrer des
vor den Stadttoren Tiibingens gelegenen Dorfes Derendingen, Primus Truber
(1508-1586), zu den bedeutenden Personlichkeiten der Reformationsgeschichte
ziihlte, diirfte nicht jedem Theologen in den Sinn kommen. Die Herausgeber des
vorliegenden Tagungsbandes, drei namhafte Tiibinger Historiker, sind davon je-
doch tiberzeugt und méchten mit der Verdffentlichung das ,Interesse fiir Leben
und Werk Primus Trubers in der reformationsgeschichtlichen Forschung nach-
haltig® verankern (VII). Die 26 von deutschen und slowenischen Geschichtswis-
senschaftlern, Theologen, Philologen, Buchwissenschaftlern, Kunsthistorikern
und Politikern verfassten, z. T. auf ein Tiibinger Symposium von 2008 zuriickge-
henden Beitrige zeigen eindrucksvoll, warum Truber in der Tat eine eingehende-
re Beschiftigung verdient.
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Primus Truber — oder PrimoZ Trubar, wie ihn die slowenischen Beitriger
schreiben — wurde in der Nihe von Laibach (Ljubljana), der Hauptstadt des Her-
zogtums Krain im habsburgischen Innerosterreich, geboren, wo er spéter auch als
katholischer Priester und Domprediger wirkte. Wiahrend mehrjéhriger Aufenthal-
te in Salzburg, Triest und Wien kam er mit reformatorischem Gedankengut in
Beriihrung und wurde im Laufe der Jahre zum iiberzeugten evangelischen Chris-
ten und Theologen. Bestrebt, in diesem Sinne unter seinen zumeist kleinbauerli-
chen slowenischen (,,windischen) Volksgenossen zu wirken, iibernahm er erneut
kirchliche Leitungsaufgaben in Laibach, wurde aber im Zuge der einsetzenden
Gegenreformation mehrfach vertrieben, Knapp 35 Jahre, fast seine ganze zweite
Lebenshilfte, hat Truber daher fern der Heimat als lutherischer Pfarrer in Roth-
enburg ob der Tauber (vermittelt durch Luthers ehemaligen Sekretir Veit Diet-
rich), Kempten im Allgéu, Lauffen am Neckar und v. a. Derendingen verbracht.
Nebenher brachte er Dutzende grundlegender Schriften zum evangelischen Glau-
ben auf Slowenisch heraus, darunter einen Katechismus, eine ABC-Fibel, eine
Kirchenordnung, ein Gesangbuch und eine Ubersetzung des Neuen Testaments
und der Psalmen. Da Trubers Muttersprache zuvor noch nie verschriftlicht wor-
den war, handelte es sich um eine wahrhaft kulturgeschichtliche Leistung, die fiir
die Entwicklung der slowenischen Nation von groBter Bedeutung wurde. Sie
machte Truber spiter zur Projektionsfliche einer nationalen Erinnerungskultur —
auch wenn sich Trubers Wunsch nach der Durchsetzung der Reformation in sei-
nem Volk nie erfiillte.

Die Beitrdge sind in sechs groBe Themen unterteilt. Etwas ungewohnlich, aber
nicht ohne innere Logik présentiert der erste Teil (11-66) zunichst die wichtigste
Quelle, die wir fiir Trubers Leben haben: den Nachruf von 1586, der immerhin
drei herausragende Gelehrte ihrer Zeit zum Autor hatte, Martin Crusius, Erhard
Cellius und v. a. Jakob Andreae, Kanzler der Tiibinger Universitit und Initiator
der Konkordienformel von 1577, der die Leichenrede hielt und darin den Werde-
gang seines slowenischen Freundes nachzeichnete. Der Text wird in einer von
Franz Brendle besorgten und eingeleiteten Edition wiedergegeben. Teil II ,,Bio-
graphie und Theologie (67—115) gibt dann einen Uberblick iiber Trubers Leben
und Werk (Rolf-Dieter Kluge) unter besonderer Beriicksichtigung seiner Her-
kunft (Boris Golec) und der ambitionierten, literaturgeschichtlich bedeutenden,
wenn auch nicht umgesetzten ,,Slowenischen Kirchenordnung® von 1564 (Lilija-
na Znidar¥i¢ Golec). Ulrich Kopf zeigt, dass Truber ,kein wissenschaftlicher
Theologe ... im Sinne der Universititstheologie* (94), aber ein eigenstindiger
und sprachschépferischer Vermittler der evangelischen Botschaft war. Er unter-
hielt freundschaftliche Kontakte zu Wittenberger wie Ziircher Theologen, mied
Streitfragen wie die Abendmahlskontroverse und stellte mit Blick auf sein ,ar-
mes windisches Volk*“ stattdessen heilsnotwendige Dinge wie den Rechtferti-
gungsglauben (mit einer Ethik der Dankbarkeit) ins Zentrum.

Teil IIT ,,Sprache und Drucke® (117-226) informiert iiber die mit Trubers
Schriftstellerei eng verbundene Uracher slawische Druckerei (Hermann Ehmer),
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den Laibacher Drucker Johannes Manlius (Armin Kohnle) und Trubers Uberset-
zungspraxis, bei der das freie Ubersetzen de sensu iiberwog (Jochen Raecke).
Wilfried Lagler steuert als niitzliche Erginzung eine ,,Kurziibersicht iiber die zu
seinen Lebzeiten im Druck erschienenen Werke Primus Trubers® bei, in der vier-
zig Truber-Drucke groBformatig abgebildet und jeweils kurz kommentiert wer-
den.

Teil IV versammelt unter dem Stichwort ,,Wiirttemberg® (227-284) Beitrige
zu zwei Beratern des fiir Trubers Wirken so wichtigen wiirttembergischen Her-
zogs Christoph, Michael Tiffernus (Franz Brendle) und Pietro Paulo Vergerio,
der zuvor noch als Bischof von Capodistria gegen Truber vorgegangen, dann
aber zu evangelischer Uberzeugung und nach Wiirttemberg gekommen war
(Sonke Lorenz f). Wilfried Setzler interpretiert das im Jahr nach Trubers Tod
angefertigte, auch biographisch aufschlussreiche Epitaph in der Derendinger
St. Gallus-Kirche und schildert in einem weiteren, sehr anschaulichen Beitrag
Architektur und Alltagsleben des urbanen Tiibingen und des ldndlichen Deren-
dingen im 16. Jahrhundert, wie sie Truber als Kontaktmann von Professoren,
Studenten und Buchdruckern bzw. als Dorfpfarrer erlebte.

Im fiinften Teil ,,Habsburger Monarchie* (285-351) fiihrt Anton Schindling in
die politischen Verhdltnisse des Heiligen Rémischen Reiches deutscher Nation
und in die fiir Trubers Leben und Wirken schicksalhafte Konfessionspolitik des
Hauses Osterreich ein, das damals ,,die wohl stiirkste Stiitze der alten Kirche in
Europa“ (287), allerdings auch zu Kompromissen mit protestantischen Stinden
fahig war. Markus Hein beschreibt reformatorische Wirkungen in Sitidosteuropa,
Regina Portner die konfessionelle Kultur in Innerdsterreich und France M. Doli-
nar die dortige Rekatholisierung und katholische Reform. Schriften Trubers wur-
den verbrannt, die slowenische Bibeliibersetzung von dessen Schiiler Jurij Dal-
matin dagegen von dem Laibacher Bischof TomaZ Hren zur Nutzung freigege-
ben. Der wichtige abschlieBende Teil ,Erinnerung (353—428) zeichnet die wi-
derspriichliche Rezeptionsgeschichte Trubers als ,,Nationalsymbol“ Sloweniens
nach, die vom Kommunismus in antikatholischer Absicht fortgefithrt wurde
(Bozidar Jezernik). Danach beschreiben verschiedene Autoren die deutsche und
slowenische ,,Truber-Memoria im 20. und 21, Jahrhundert®, die vom Ljubljaner
Truber-Denkmal aus dem Jahr 1910 tiber Briefmarken und Gedenkveranstaltun-
gen bis zur Wahl Primus Trubers als Motiv der slowenischen 1-Euro-Miinze
2007 und einem 6kumenischen Gottesdienst zum Truber-Jubildum 2008 reicht.
Auf den ersten Seiten des Sammelbandes hatte der ehemalige Ministerprasident
von Slowenien, Lojze Peterle, in der schriftlichen Fassung seines Festvortrags
bereits auf die bemerkenswerte Tatsache hingewiesen, dass sein Land 1991 trotz
des geringen Anteils an Protestanten den Reformationstag zum gesetzlichen Fei-
ertag (so vermutlich, was mit ,,Nationalfeiertag® [3] gemeint ist) gemacht hat.
Zvone Strubelj schlieBlich verwendet in seinem lesenswerten ,,theologischen Es-
say* das Wortspiel ,,Primus und Secundus* fiir sein Plidoyer, Truber nur in
zweiter Linie als Pionier der slowenischen Kulturgeschichte, in erster Linie aber
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als das zu erinnern, als was er sich selbst sah: als ,,Exul Christi (370), der sei-
nem Volk das Evangelium bringen wollte.

Durch die Mitarbeit ausgewiesener Fachleute verschiedener Disziplinen erhlt
der Leser ein facettenreiches, quellennahes Bild des slowenischen Reformators.
Mit einer Ausnahme sind alle Beitréige auf Deutsch verfasst oder ins Deutsche
libertragen und bieten am Ende eine kurze englischsprachige Zusammenfassung,
die den schnellen Zugriff erleichtert. Die vergleichsweise wenigen Druckfehler
sprechen fiir eine gute redaktionelle Betreuung. Ein Orts- und Personenregister
ist vorhanden. Die detaillierten Literaturhinweise in den FuBnoten werden durch
eine aktuelle Auswahlbibliographie (429-435) erginzt. Ein besonderer Reichtum
des Bandes ist die mit ca. 180 Abbildungen sehr umfangreiche, in Einzelfillen
auch farbige Bebilderung. Sie tridgt zum Gebrauchswert des Werkes erheblich
bei. Druck- und verarbeitungstechnisch ist der Band von hervorragender Qualitit,
wenn ihn auch das grofe Format (300 mm x 230 mm X 35 mm) und das hohe
Gewicht (iiber 2,3 kg) etwas unhandlich machen. Der Preis ist fiir das Gebotene
moderat. Der Sammelband wird nicht nur der Truberforschung, sondern auch der
Forschung zur slowenischen Geschichte und zur Reformationsgeschichte Mittel-
und Siidosteuropas wichtige Dienste leisten.

Jan Carsten Schnurr

3. Neuzeit

Gisa Bauer, Evangelikale Bewegung und evangelische Kirche in der Bundesre-
publik Deutschland. Geschichte eines Grundsatzkonflikts (1945 bis 1989), Arbei-
ten zur kirchlichen Zeitgeschichte, Reihe B; Band 53, Gottingen: Vandenhoeck
& Ruprecht, 2012, Hardcover, 796 S., € 119,95

Mit dieser am Leipziger Lehrstuhl fiir Neuere Kirchengeschichte entstandenen
Habilitationsschrift ist ein umfangreiches Werk iiber das deutsche Phinomen des
»Evangelikalismus* entstanden. Damit wird ein wichtiger Baustein dazu vorge-
legt, um in der Behandlung der kirchlichen Zeitgeschichte diesen Aspekt kirchli-
chen Lebens als Teil des kirchlichen Pluralismus leichter erfassen zu konnen. Die
Vfin hat sich die Aufgabe gestellt, ,,die ,konservativen‘, d. h. auf Vereinheitli-
chung ausgerichteten Gegenbewegungen zu einer sich ausdifferenzierenden Kir-
che im 20. Jahrhundert zu untersuchen* (16), aber dies ,,nicht nur als eine Ge-
schichte der evangelikalen Bewegung, sondern als eine Geschichte des Verhilt-
nisses zwischen der evangelikalen Bewegung und der ,evangelischen Kirche
(16). Innerhalb des ,,Waldes* der kirchlichen Situation der 1960er und 1970er
Jahre in der Bundesrepublik Deutschland, in dem man vor lauter Biumen den
Wald selbst nicht erkennen kénne, gelte es nun das , Biotop“ , Evangelikalismus*
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aufzuarbeiten (15). Der Gebrauch dieses Bildes erweckt den Eindruck, als kénne
dieser Ausschnitt leicht itberblickt und ggf. katalogisiert werden. Dass dies nicht
der Fall ist, erweist sich bei der Lektiire des Buches sehr schnell. Um in gewisser
Weise einen Uberblick zu erhalten, wird der zu bearbeitende Stoff eingegrenzt.
Von vorneherein werden charismatisch geprigte Personen und Gruppen ebenso
aus der Beschreibung herausgenommen wie die Freikirchen (22f). AuBerdem
betont die V£.in nachdriicklich, dass ,,die Situation des Verhiltnisses von evange-
likalen Gruppen und den Landeskirchen auf dem Gebiet der ehemaligen DDR*
(23) so anders gelagert seien, dass sie als Untersuchungsbereich ausgeklammert
werden konnten. Die Archivalien von 14 Landeskirchen, des Gnadauer Verban-
des und der Deutschen Evangelischen Allianz liefern den wesentlichen Teil der
Quellen fiir den zu behandelnden Stoff.

Die Arbeit gliedert sich in sieben — deutlich unterschiedlich lange — Teile.
Nach den notwendigen Priliminarien wie Forschungsiiberblick, methodischen
Fragen und Begriffsdefinitionen in Kap. 1 (15-44), behandelt Kap. 2 (45-116)
den Begriff ,,evangelikal” (46—65) und fragt nach dem evangelikalen Bibelver-
stindnis (65-82) und der Verhiltnisbestimmung von ,,Evangelikalismus* und
,,JFundamentalismus® (91-116). Zu diesem Abschnitt gehort auch die Frage nach
der ,,Abgrenzung des Evangelikalismus von der institutionalisierten evangeli-
schen Kirche* (82-91), dessen — einziger und mit Zahlung versehenen — Unter-
abschnitt sich mit ,,Evangelikalismus und Politik” beschaftigt, so dass der Ein-
druck entsteht, hier sei ein weiterer Abschnitt weggefallen. Kap. 3 (117-258)
behandelt die sog. ,,Trigergruppen der evangelikalen Bewegung. Im Wesentli-
chen sind es die Gnadauer Gemeinschaftsbewegung (117-166), die Evangelisati-
onsbewegung in den Landeskirchen (166-221) und die ,,Deutsche Evangelische
Allianz* (221-258). Immer noch der Vorgeschichte gewidmet ist Kap. 4, wo es
um die ,Bultmannkontroverse und ihre Auswirkungen geht (259—423). Erst ab
Kap. 5 wird die Vorgeschichte verlassen und nach der Beschreibung der ,,evan-
gelikale[n] Bewegung als innerprotestantische[r] ,neue[r] soziale[r] Bewegung*
(424-437) wird in Kap. 6 die ,.,evangelikale Bewegung im Konflikt mit den Lan-
deskirchen® in vier Unterabschnitten dargestellt, die sich mit dem ,,evangelika-
le[n] Protest 1966* (437-513), den ,,Griindungen von evangelikalen Tragergrup-
pen und Auseinandersetzungen mit den Landeskirchenleitungen 1966-1970
(513-591), ,evangelikalen Schwerpunkten 1970 bis 1980“ (591-637) und der
,evangelikale[n] Ausdifferenzierung 1980 bis 1989 (637-660) befassen, bevor
im 7. Kap. (661-674) die umfangreiche Darstellung zusammenzufassen versucht
wird. Abgerundet wird das Werk durch eine sorgfiltige Dokumentierung der ein-
gesehenen Quellen aus 19 Archiven. Neben dem Quellen- und Literaturverzeich-
nis (683—718) ist vor allem auf das Personenregister zu verweisen, das gleichzei-
tig als Sammlung von Kurzbiogrammen der erwihnten Personen dient
(719-796). Auch solche Personen, die lexikalisch nicht erfasst sind, werden so-
weit moglich mit den wichtigsten Lebensdaten und Aufgabenfeldern beschrie-
ben, Leider versidumt es die Vfin sehr hiufig, ihre Quellen anzugeben. Dies ist
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besonders bei diesen Personen zu bedauern, zu denen es in den ,,grofen” Lexika
keine Artikel gibt, deren Biographie aber sehr wohl literarisch behandelt wird
(etwa Erich Schnepel, Friedrich Heitmiiller, Ernst Modersohn, Wilhelm Busch,
Jonathan Paul u.v. a.). Das , Evangelische Lexikon fiir Theologie und Gemein-
de* scheint sie gar nicht zu kennen. Andererseits verwendet sie ganz dhnlich auf-
gebaute Personen-/Biogrammregister aus anderen Werken, die ebenfalls keine
Quellenangaben bieten (z. B. bei Oskar Briisewitz dasjenige von Anke Silomon,
Anspruch und Wirklichkeit, Géttingen 2006). Ein Orts- und ein Sachregister feh-
len. Dies ist ein echter Mangel, weil lokale Auseinandersetzungen und vor allem
thematische Fragestellungen nur schwer zu finden und zusammenzustellen sind.

Es ist aussichtslos, die ganze Fiille des Materials in einer Rezension kritisch
wiirdigend darstellen zu wollen. So kénnen hier nur einige Leitgedanken disku-
tiert werden.

Die drei Trégergruppen, die nach Ansicht der Vf.in gewissermaBen den Mut-
terboden fiir die evangelikale Bewegung bilden, sind im Grunde dadurch ge-
kennzeichnet, dass diese ihrer Meinung nach kein theologisches Verstéandnis ha-
ben, ihre Kernkompetenz in Evangelisation und Mission haben und — vor allem
fiir die Evangelische Allianz geltend — mit einer dkumenischen, d. h. interdeno-
minationellen Attitiide versehen seien. Dadurch ergiben sich die Streitfelder die-
ser Gruppierungen mit der institutionellen Kirche nahezu von selbst. Zu den bei-
den letzten stellt die Vf.in fest: ,,Wahrend das genuine Arbeitsfeld der EA [scil.
Evangelische Allianz], die Sammlung konfessionell verschieden geprigter Chris-
ten, seit dem zunehmenden Erstarken der 6kumenischen Bewegung von dieser
ibernommen wurde ..., weitete sich das Wirkungsgebiet der DEA [scil. Deutsche
Evangelische Allianz] auf GroBevangelisationen aus ... . Insgesamt aber wurden
evangelistische Aktionen der Gemeinschafisbewegung durch kirchliche Initiati-
ven wie Volksmissionen, Bibelwochen und, mit immer stirker werdender Anzie-
hungskraft, die Deutschen Evangelischen Kirchentage, in eine Konkurrenzsitua-
tion gestellt, wie sie sie am Ende des 19. Jahrhunderts nicht gegeben war [sic!].
Die Kreise der Gemeinschaftsbewegung in enger Zusammenarbeit und Vernet-
zung mit der DEA und die Landeskirchen standen in Bezug auf die Evangelisati-
on in Deutschland in einem spannungsgeladenen Verhiltnis, das das Potential fiir
weitere Konflikte in sich trug® (221), und: ,.Durch die 6kumenische Bewegung
wurde die EA im Kemn getroffen, aus ihrer Komplementérstruktur in eine Gegen-
position zur Kirche gedringt und geriet somit von einer Konkurrenzsituation in
die andere. ... die Frage, warum sich die evangelikale Bewegung in Deutschland
Ende der 1960er, Anfang der 1970er Jahre in derartig massiver Form gegen den
ORK stellt, ist nur ausreichend zu beantworten, wenn die lange Vorgeschichte
des problematischen Verhiltnisses von Okumene und EA in Rechnung gestellt
wird“ (231). Dazu komme das Unverstindnis fiir die Versuche Bultmanns, die
christliche Botschaft fiir den modernen Menschen sprachfihig zu machen (259).
»Alles was Theologie ausmacht, ist das Zurechtbiegen der biblischen Botschaft
auf die menschliche Verstehbarkeit (260). Dabei seien die Vertreter der evange-



332 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 27 (2013)

likalen Bewegung nicht in der Lage, die Voraussetzungen ihrer eigenen (theolo-
gischen bzw. hermeneutischen) Positionen zu bestimmen: ,Nun ist das Nachden-
ken iiber das eigene Nachdenken einer der schwierigen Aufgaben in der Theolo-
gie und die evangelikale Bewegung weist seit ihrer Vorgeschichte eine starke
Tendenz zur Vereinfachung theologischer Sachverhalte auf* (268f). Ursachen
dafiir seien, so die Vf.in, mangelhaft ausgebildete Theologen in der Nachkriegs-
zeit (269) und die traditionelle Theologiefeindlichkeit der Frommigkeitstradition,
wie sie sich etwa in der Gemeinschaftsbewegung findet, ndmlich ,,[ein] generel-
les Unbehagen des Pietismus bereits seit seinen Anfingen, stirker noch in der
Erweckungsbewegung des 19. Jahrhunderts und in der Gemeinschaftsbewegung
an der wissenschaftlichen Theologie“ (268). Die Unféhigkeit, sich theologisch
auseinanderzusetzen, filhre zu reinen Bekenntnisakten, bei denen die Sprecher
eine grofie ,Referenzgruppe® (321) bendtigen (vgl. 301f). Die groBen Kundge-
bungen, etwa in Dortmund im Jahr 1966, aber auch in den Folgejahren seien da-
fiir ebenso ein beredter Ausdruck wie die Abkapselung durch Verzicht zur Teil-
nahme an den Kirchentagen. Immerhin wird dabei auf die Sonderstellung der
,,Pfarrergebetsbruderschaft” (PGB) hingewiesen, die mit einigen Personen zum
,Bethelkreis“, der als eine Art Keimzelle der evangelikalen Bewegung verstan-
den werden kann, gehorte. Die PGB wandte sich gegen die konfrontative Be-
kenntnisattitiide in Form von Protestbriefen und GroSkundgebungen, sondern
wiinschte die sachliche und fachliche Auseinandersetzung mit Rudolf Bultmann
oder anderen Theologen. In diesem internen Streit der Evangelikalen wird v. a.
der Name Otto Rodenberg positiv hervorgehoben: ,,Mit Rodenberg betrat einer
der herausragendsten Kritiker Bultmanns in den 1960er Jahren die Biihne des
Geschehens. Seine ... Publikationen lassen erkennen, dass es ihm in der Tat um
eine sachbezogene, nicht polemische Auseinandersetzung ging* (340). Auf Dau-
er jedoch setzte sich die konfessorische Haltung immer stirker durch. Dadurch
wurden nun andere Gruppen, die eigentlich mit den urspriinglichen Trigergrup-
pen nur wenig gemeinsam hatten, ermuntert, sich auf Seiten der Evangelikalen
einzubringen. Beispielhaft seien hier die ,Kirchlichen Sammlungen* einzelner
Landeskirchen und vergleichbare lutherisch-konfessionelle Gruppierungen ge-
nannt, die im Grunde nicht zur interdenominationellen Evangelischen Allianz
oder der sich aus konfessionalistischen Streitigkeiten weitestgehend heraushal-
tenden Gemeinschaftsbewegung passten. Durch diese neu hinzugekommenen
Trigergruppen entstand nun die ,Konferenz Bekennender Gemeinschaften®
(KBG), die dann, so die Vf.in, zum institutionellen Kern der evangelikalen Be-
wegung wurde und etwa die aus dem Bethelkreis entstandene ,,Bekenntnisbewe-
gung ,Kein anderes Evangelium* im Grunde aufgesogen hat. ,, Typische* evan-
gelikale Themen, v. a. zur Ethik, seien dadurch zu Konfliktfeldern stilisiert wor-
den, weil man zu einer differenzierten theologischen Utrteilsfindung nicht habe
kommen konnen. Andere Streitthemen wie etwa Mission und Okumene seien
schon in den urspriinglichen Trégergruppen angelegt gewesen und hétten — vor
allem im Kontext der Diskussion um die Okumene — einen politischen Impetus
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erhalten, weil ein — vermuteter — linksorientierter und mit politischen Befrei-
ungsbewegungen kooperierender Weltkirchenrat nicht mit den durchweg konser-
vativen Positionen der evangelikalen Tragergruppen zu vereinen gewesen sei.
Die evangelikale Bewegung sei damit trotz sehr groBer sachlicher Verschieden-
heiten zu einer ,Kampffront” geworden, die scheinbar fiir die ,,reine Lehre” ge-
kimpft und im Grunde durch die Wahrnehmung des Verlustes ihrer ureigen-sten
Felder (etwa durch das Aufkommen der kirchlichen Volksmission an die Stelle
der durch Gemeinschaftsbewegung und teilweise Evangelische Allianz betriebe-
nen Evangelisationstitigkeit) um ihre Existenzberechtigung gerungen habe.

Sucht man hinter diesen unterschiedlich gestalteten Problemfeldern ein Ut-
sprungsproblem, so ist dies fiir die Vf.in die Unféhigkeit zur wissenschaftlichen
Theologie. Dies deutet sie schon im Kap. ,Methodische Voriiberlegungen® an
(15-27), wo sie die Problematik ihrer eigenen Position beschreibt, indem sie sich
als wissenschaftliche gebildete Theologin mit einem Phinomen zu befassen ha-
be, das ,,die Theologie (...) in ihrem wissenschaftlichen Prinzip kritisiert (26).
Mit dieser Aussage unterstellt sie der evangelikalen Bewegung insgesamt und
prinzipiell eine theologische Diskursunfahigkeit, die Missverstandnisse und eine
sich daraus entwickelnde ,.emotionale Vehemenz* (301) produziere, wodurch
akademische Theologie und Gemeindefrommigkeit voneinander abgekoppelt
wiirden (301f). Hinzu kommt die grundlegende Definition der Vf.in, die evange-
likale Bewegung sei als , konservativ, d. h. auf Vereinheitlichung [ausgerichtet]*
(16) zu bestimmen und sei schon deswegen in Probleme mit der sich pluralisie-
renden Kirche und Theologie geraten. Sie kommt auf Grund einer Vielzahl von
Einzelbeobachtungen aus den von ihr bearbeiteten Quellen zu diesem Ergebnis.
Ob diese zusammenfassende Verallgemeinerung jedoch immer zutrifft, kann be-
zweifelt werden, fiihrt sie doch mit dem schon genannten Otto Rodenberg selbst
ein Gegenbeispiel an, als jemand der durchaus theologisch diskursfihig war —
freilich iiber keine entsprechende Resonanzgruppe verfiigte, um auf Dauer gehort
zu werden. Eine weitere Beobachtung lasst sich anfiihren: Die (allerdings iiber
den Untersuchungszeitraum hinausreichende) innere Pluralisierung der Bewe-
gung, die von Kirche und Gesellschaft als ,,evangelikal bezeichnet wird, zeigt,
dass vielleicht der Wunsch nach ,,Vereinheitlichung® — wenigstens gegeniiber
den ,,Gegnern“ — festzustellen ist, deren Realisierung aber bestenfalls episodi-
schen Charakter hat. Gerade dort, wo man meinte, besonders einheitlich und
dadurch nach auflen stark auftreten zu kénnen — am Dortmunder Gemeindetag im
Jahr 1977 — kam es zur ZerreiBprobe (622f) (wenigstens der von der Vf.in unter-
suchten Teilgruppen der evangelikalen Bewegung), die zu ,evangelikalen Aus-
differenzierung 1980 bis 1989 (637—660) fiihrte.

Mit diesen Beobachtungen kann zur Frage nach der Bedeutung dieser immens
griindlichen und beeindruckenden Arbeit fortgeschritten werden. Es kann nicht
deutlich genug gemacht werden, wie wichtig es ist, die Vielzahl von Quellen, die
die regionale und iiberregionale Diskussion dokumentieren, aufbereitet zu wis-
sen. Dass schon vorab eine Eingrenzung vorgenommen worden ist, lasst sich
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leicht nachvollziehen. Es geht lediglich um die Entstehung und die relationale
Entwicklung der Evangelikalen zu den institutionellen Landeskirchen. Dabei
werden diejenigen Freikirchen, die sich als Teil der Evangelischen Allianz ver-
stehen, ebenso aus dem Untersuchungsfeld herausgenommen wie die Entwick-
lung in der DDR. Vor allem ersteren muss Rechnung getragen werden, wenn sich
die Evangelische Allianz immer stéirker als Sachwalter der evangelikalen Bewe-
gung versteht. Es stellt sich mithin die Frage, ob diese Begrenzung legitim ist
oder ob sich dadurch die Wahrnehmung verschiebt, so dass das gezeichnete Bild
dem Untersuchungsgegenstand nicht (mehr) entspricht. Vielleicht liegt aber ge-
rade hierin die entscheidende Bedeutung der Arbeit. Die historische Nachzeich-
nung belegt nimlich genau, an welcher Stelle das Phinomen ,.Evangelikalismus®
entstanden ist. Denn sieht man vom singuliren und nicht programmatisch benutz-
ten Gebrauch des Kunstwortes ,,evangelikal® in den vorausgehenden Jahrzehnten
ab, so wird es klar, dass es fest mit einer bestimmten Zeit und Auseinanderset-
zung verbunden ist: die heiBe Phase der Bultmannkontroverse in der Mitte der
1960er Jahre. Der kreierte Begriff kniipft zwar an die durch die Evangelische
Allianz vertretene Tradition der ,,evangelical alliance* oder — dariiber hinaus —an
die der ,.evangelicals* in der englischen Kirche des 18. und 19. Jahrhunderts an,
aber funktional handelt es sich um einen Kampfbegriff in einer ganz bestimmten
(kirchlichen und theologischen) Konfliktsituation, der ganz unterschiedliche
Gruppierungen integrierte. Ohne die Auseinandersetzung um das, was ,moder-
nistische Theologie genannt wurde, wire es iiberfliissig gewesen, den (deut-
schen) Terminus ,,evangelikal® zu erfinden. Dies ldsst sich allein daran erkennen,
dass bis zu diesem Zeitpunkt die ,, Trigergruppen®, die sich durchaus in der Tra-
dition oder wenigstens Verwandtschaft zur ,,evangelical alliance* wussten, etwa
bei den Evangelisationen Billy Grahams in Deutschland in den 1950er Jahren,
ohne Probleme auf dieses Kunstwort verzichten konnten und sich mit der Be-
zeichnung ,.evangelisch” begniigten. Der Begriff ,.evangelikal” konnotiert also —
ganz anders als das englische ,,evangelical“ — eine bestimmte Kampfsituation und
ist unldsbar in eine recht genau absteckbare Situation zu verorten. Es handelt sich
keinesfalls um eine Ubersetzung des englischen ,,evangelical“ (das der Sache und
seiner historischen Tradition nach eher mit ,,erwecklich® iibersetzt werden miiss-
te). Die vorliegende Arbeit macht sich also nicht einer — moglicherweise mit
schwerwiegenden Folgen behafteten — unzuldssigen Verengung des Untersu-
chungsfeldes schuldig, wenn die V£.in sich auf das Verhiiltnis der Evangelikalen
zu den institutionellen Kirchen bezieht, sondern dadurch wird der sehr schillern-
de Begriff ,,evangelikal* prizise eingeordnet und die Moglichkeit einer wissen-
schaftlichen Reflexion, jenseits des kirchenpolitischen, gesellschaftlichen oder
gemeindefrémmigkeitlichen Gebrauchs wird erdffnet. Auf Grund der vorliegen-
den Untersuchung wird auch verstindlich, wieso manche Freikirchen, die mit der
Evangelischen Allianz verbunden sind, sich aber keineswegs als evangelikal ver-
stehen. Beispielhaft wird dies deutlich an der Ablehnung der wiirttembergischen
Methodisten, sich in den 1970er Jahren in die Auseinandersetzung der Evangeli-
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kalen mit der wiirttembergischen Landeskirche einzumischen (512). Auch die
Riickbesinnung evangelikaler Trégergruppen auf die eigene Tradition, die von
der Vf.in festgestellt wird, stiitzt diesen Befund. So wird Kurt Heimbucher, da-
mals Prises des Gnadauer Verbandes, zitiert, der betonte, die Gnadauer Gemein-
schaftsbewegung verstehe sich eher als pietistisch und weniger als evangelikal
(648f). Ebenfalls ldsst sich die zunehmende Pluralisierung innerhalb der ,,Evan-
gelikalen®, die nur noch am Rande den Untersuchungsrahmen der Arbeit betrifft,
erkldren: Nur solange es eine gemeinsame ,.Front gab, strebte man nach der
,-Einheitlichkeit, die fiir die Vf.in konstitutiv fiir die evangelikale Bewegung ist.
Die auf Vereinheitlichung hinstrebende ,,Kern-Trigergruppe®™ der 1970er Jahre,
die ,Konferenz Bekennender Gemeinschaften®, ist inzwischen vollig marginali-
siert (634). SchlieBlich ldsst es sich mit dem Ergebnis dieser Arbeit gut erkliren,
wieso — vor allem im Bereich der institutionellen Kirchen — viele Christen mit
einem Selbstverstindnis, das an die erwecklichen Bewegungen der Kirche an-
kniipft, sich nicht als ,.evangelikal*“ verstehen. All dies weist darauf hin, den
(deutschen) Kunstbegriff in seinem wissenschaftlich exakten Gebrauch an die
mehrfach genannte historische Situation zu binden.

Die Vf.in versucht aber auch die Frage, die sich durch solch eine prizise Be-
schreibung ergibt, zu beantworten: Wieso kam es zu einer Ausweitung des Ter-
minus iiber seine funktionale Bedeutung in einer bestimmten Zeit hinaus? Sie
verweist dazu darauf hin, dass v. a. mit Hilfe von ,,ideaSpektrum* die Evangeli-
sche Allianz ein ,gelungenes Konzept“ der ,Zusammenfithrung ,bibeltreuer’
Christen (647) und — so mdchte man ergéinzen — eine grofe Offentlichkeitswirk-
samkeit geboten habe, was etwa die KBG nicht geschafft habe.

Nimmt man diese Erkenntnis mit aus diesem Werk, dann stellt sich freilich die
Frage, ob es hilfteich ist, weiterhin mit einem an eine historische Situation ge-
bundenen Begriff zu operieren, der in den Jahren vor der Kontroverse ganz of-
fenbar unnétig war und dessen Bedeutung bei einer deutlichen Distanzierung von
»Irdgergruppen’ zunehmend problematisch wird.

Wissenschaftliche Arbeiten sollen die Forschung vorantreiben. Wenn sie
gleichzeitig noch eine Diskussion anregen, einen vielerorts verwendeten, aber in
seinem Gebrauch wenig hinterfragten Begriff wie den des ,,Evangelikalismus*
wissenschaftlich tragfihig bestimmen zu helfen, ist viel gewonnen. Dies kann
mit diesem opus magnum geschehen, wenn sich der Leser der Darstellung der
nachgezeichneten Ereignisse und auch den kritischen Fragen stellt, ohne diese
selbst wiederum kritiklos zu iibernehmen. Man kann — und darf! — sich an dieser
Arbeit reiben. Wenn diejenigen, die sich als ,,evangelikal“ verstehen, sie als An-
sto} zur Reflexion iiber das eigene Selbstverstindnis und die Art, dieses zu arti-
kulieren, verstehen, wird man sie als iiberaus hilfreich betrachten miissen.

Zum Schluss darf es jedoch nicht unterbleiben, einige Bemerkungen zu Form
und Einzelheiten des vorliegenden Bandes gegeben: Es liegt in der Natur eines
solch volumindsen und stoffreichen Werkes, dass sich sachliche Méngel oder gar
echte Fehler einschleichen. Exemplarisch seien einige Dinge genannt. Die
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,Hahn’schen Gemeinschaften“ und der ,,Wiirttembergische Briiderbund®, die in
der Beschreibung der evangelikalen Aktivititen in Wiirttemberg fiir den Argu-
mentationsgang im Zusammenhang der Tragerfunktion des Gnadauer Verbandes
eine wichtige Rolle spielen, sind nie Mitglied in diesem Verband gewesen (so
jedoch behauptet auf S. 250, 302, 304 [Hahn’sche Gemeinschaft] und 306 [Wiirt-
tembergischer Briiderbund]). Der mehrfach erwiihnte Fritz Braun, Verfasser der
,Rauschenberger Blitter und Vertreter der Hohlwelttheorie (4691, 538f, 726)
eignet sich zwar wunderbar als perhorreszierende Projektionsfliche, ist aber so
marginal, dass es geboten ist, ihn nicht als Exempel fiir evangelikalen Protest zu
benennen. Dass Werner Heukelbach, der der Briiderbewegung zuzurechnen ist,
im Zusammenhang der ,Evangelisationsbewegung in den Landeskirchen* auf-
taucht, ist zumindest fragwiirdig. Die Etikettierung der Krelinger Studienarbeit
als ,Bibelschule® (368) ist falsch. Das ergibt sich schon durch die Beschreibung
durch die Vf.in selbst (376f). Jakob Vetter war nicht ,,Mitglied der Chrischona-
Gemeinschaft” (schon dieser Ausdruck als solcher ist falsch), sondern hatte seine
Ausbildung als Prediger und Evangelist in St. Chrischona gemacht. Die Liste
lieBe sich fortsetzen. Nicht zuletzt bewirkt die sehr unprizise Verwendung des
Begriffs ,Pietismus* eine Reihe von Fehlurteilen oder wenigstens ungenaue Aus-
sagen. Eine Reihe von falschen Angaben in den Personenregistern (etwa zu Carl
Brockhaus und John Nelson Darby, Horst W. Beck) rufen zur Vorsicht auf, die
Informationen aus diesem Register ungepriift zu tibernehmen. Zuletzt sei darauf
vor allem darauf hingewiesen, dass bei dem Leser manches Mal der Eindruck
entsteht, als sei das Verdikt des theologischen Unverstindnisses, das eine solch
grundlegende Rolle in der Beschreibung und Beurteilung der Evangelikalen
spielt, zu undifferenziert angewendet worden. Auch iiber Otto Rodenberg und die
PGB hinaus, die auch in der Hochphase der Auseinandersetzung durchaus keine
Wagenburgmentalitit aufkommen lassen wollten, sondern sich kompetent dem
theologischen Gesprich stellten, gab es Vertreter, die in der Lage waren, zu einer
theologischen Urteilsfindung zu kommen, selbst wenn das Ergebnis anders aus-
fiel als das ihrer Kombattanten. Unfihigkeit und Unwilligkeit zum theologischen
Diskurs, die beide diagnostiziert werden konnen, hétten m. E. schéirfer unter-
schieden werden miissen, auch wenn sie urséchlich zusammenhéngen kdnnen.
Nach diesen wichtigen Anstéfen zur Diskussion ist es geradezu unerheblich,
muss aber dennoch notiert werden: Die Fiille der Druck- und v. a. Silbentren-
nungsfehler in einem so kostenintensiven Werk fillt unangenehm auf. Dies darf
jedoch nicht der V£.in, sondern muss einer mangelhaften Lektorierungsarbeit im
Verlag angelastet werden.
Klaus vom Orde
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Wolfgang Schollkopf: Tu der Volker Tiiren auf. Christian Gottlob Barth, Pfar-
rer, Pietist und Publizist, Stuttgart: Calwer, 2011, geb., 157 S., € 16,—

Eine solide, unparteiische Darstellung von Christian Gottlob Barth (1799-1862)
legt der Kirchengeschichtler Schéllkopf mit dieser kleinen Biographie von einem
der wichtigsten wiirttembergischen Pietisten des 19. Jahrhunderts vor. Schéll-
kopfs Buch zum 150. Todestag des groflen Publizisten unterscheidet sich wohltu-
end von der bienenfleiBigen, aber parteilich-iiberkritisch gegen den Pietismus
Barths voreingenommenen Dissertation, die Werner Raupp 1998 veroffentlicht
hat (vgl. dazu M. Kannenbergs Kritik in: BWKG 101, 2001, 321-335).

Schéllkopf stellt die wichtigsten Abschnitte von Barths Leben dar und prisen-
tiert sie dem Leser mit lebendigen Zitaten aus Barths Schriften und (fast aus-
schlieBlich) historischen Abbildungen. Barth ist mitten in Stuttgart aufgewachsen
und hat dort die beste Schule des Landes, das Gymnasium Illustre, besucht
(14-24). Dann studierte er in Tiibingen Theologie, wohnte im berithmten Stift,
und lernte wichtige Weggefihrten wie August Osiander und Jonathan Friedrich
Bahnmaier kennen (25-50). Von 1821 bis 1824 war Barth in verschiedenen Or-
ten Vikar und unternahm eine Bildungsreise zu wichtigen Orten und Persénlich-
keiten erweckten christlichen Lebens, zum Beispiel nach Herrnhut, Berlin, Elber-
feld und Barmen, Kaiserswerth, Neuwied, ins Steintal, nach Basel und Beuggen
(50-56). Wichtig wurden die Jahre 1824-1838 als Pfarrer in Méttlingen (57-92)
und danach besonders sein Wirken als Missionar, Missionsforderer, Schriftsteller
und Verleger 1838-1862 in Calw (93-129). Ein ,,Nachklang® widmet sich Barths
Liedern (130-143).

Schéllkopfs Barth-Lebensbild nimmt in das Leben und die Fragen hinein, die
das pietistische Wiirttemberg im 19. Jahrhundert bewegt haben. Nicht nur der
unverheiratete, rastlose Missionsforderer und Publizist Barth, sondern das ge-
samte fromme Wiirttemberg und seine Vernetzung mit der weltweiten Missions-
sache kommt in den Blick. Als Pfarrer war Barth in Méttlingen und dem Nachba-
rort Unterhaugstett fiir etwa 800 Evangelische zustindig (57) — solche Zahlen
nehmen sich aus heutiger Sicht fast paradiesisch aus. Allerdings war das Zeitge-
fihl in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts schon von der Beschleunigung ge-
prigt, obwohl sie damals nicht die AusmaBe hatte, die wir heute erleben: alles
wird ,pressant” (81-84). Die erste Eisenbahnfahrt zwischen Niirnberg und Fiirth
1835, die Dampfmaschinen, Dampfboote und die Eile in Handel und Politik zei-
gen die MaBstébe einer neuen Menschheitsepoche: Mobilitit und Schnelligkeit
werden den Ton angeben.

In riihrender Weise kann Barth die Meinung seiner Zeitgenossen iiber die
schwiébische Heimat teilen: ,,Der geneigte Leser muss vor allen Dingen wissen,
dass es zwei gelobte Lander in der Welt gibt, das eine ist das Land Canaan oder
Paléstina, das andere ist Wiirttemberg® (120). Aber dennoch fragt er kritisch zu-
riick, warum es dann die Auswanderungsbewegung gibt (120f). Auch Barths es-
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chatologische Naherwartung kristallisiert sich am Jahr 1836, wenngleich sie auch
dariiber hinausgeht (74-81). Bleibende Wirkung hatte Barth nicht nur durch sei-
ne Sammlung von Gegenstinden aus Missionsléndern (100-102) — sie ging
iiberwiegend in die Missionsausstellung der Basler Mission / Mission 21 ein und
ist heute als Raritdt frilhester Sammeltatigkeit im Museum der Kulturen Basel
deponiert. Vor allem durch die Griindung des Calwer Verlags und die zahlrei-
chen dort verlegten Schriften ist Barths Andenken als Kinder-, Jugend- und Mis-
sionsschriftsteller bis heute lebendig geblieben (besonders 94-118). Auch einige
seiner Lieder werden bis heute gesungen, speziell die Verse aus ,,Sonne der Ge-
rechtigkeit” (142f). Zahlreiche Ritterkreuze und Verdienstmedaillen verschiede-
ner Lander zeichnen sein Lebenswerk aus (124).

Rastlos war der unverheiratete Schwabe, heute wiirde man sagen: ein Worko-
holic, der zeitweise wie ein Missionar in der Hingematte im Arbeitszimmer (!)
iibernachtet, wenig schléft und nachts sowie am frithen Morgen an seinen Schrif-
ten arbeitet (98): Zur Ruhe gibt es schlieBlich die anschlieBende himmlische Se-
ligkeit! Schollkopfs Barth-Biographie stellt ein bemerkenswertes wiirttembergi-
sches Christenleben vor Augen, das einerseits viel zu grof ist, um kopiert zu
werden, andererseits wohltuend ,,die tote Christenheit wecken* (142) sollte. Es
lohnt sich, sich mit Christian Gottlob Barth und den Pietisten in seinem Umfeld
zu beschaftigen!

Jochen Eber
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1. Allgemeines

Wilhelm Faix: Zinzendorf — Glaube und Identitdt eines Querdenkers, Marburg:
Francke, 2012, 240 S., € 14,95

,»Ich habe bei Zinzendorf mehr {iber Gemeindeaufbau gelernt als in 50 Gemein-
deaufbaubiichern, die ich gelesen habe*, so der Autor und langjéhrige Dozent des
Theologischen Seminars Adelshofen, Wilhelm Faix, zu seinem Buch. Diese Aus-
sage macht bereits deutlich: Es geht ihm nicht in erster Linie um eine Erginzung
der kirchengeschichtlichen Untersuchungen zu Zinzendorf. Vielmehr werden aus
geschichtlichen Aspekten zu Personlichkeit, Glauben, Leben und Denken von
Zinzendorf interessante und herausfordernde Impulse fiir die Gegenwart gewon-
nen. Dazu bringt Faix seine Kenntnisse und langjahrige Lehrerfahrung im Be-
reich der Humanwissenschaften fruchtbar mit ein.

Der erste Teil beschiftigt sich mit dem Zusammenhang von ,,Biografie und
Glaube®, einem in der Theologie noch nicht sehr verbreiteten Zugang zum Vet-
stindnis der theologischen Uberzeugungen einer Person. Anhand von Kennzei-
chen aus den Themenfeldern personliche Merkmale (u. a. Poesie), Theologie,
Gemeindeverstandnis, Spiritualitdt und Ehe, Familie und Erziehung charakteri-
siert er Zinzendorf in Anlehnung an den Personlichkeitsstrukturtest PST-R
(M. Dieterich) als eine ,unkonventionell-warmherzige und extrovertiert-
emotional stabile* Personlichkeit (26; vgl. 58). Was macht gerade diesen Zugang
interessant und fruchtbar? Faix zeigt, wie die Personlichkeitsstruktur zu unter-
schiedlichen Schwerpunkten in der Art des Glaubens, Lebens und theologischen
Denkens fiihrt. Gerade im Vergleich zwischen Zinzendorf und J. A. Bengel wie
auch zwischen Zinzendorf und J. N. Darby wird deutlich, dass Glaube und Theo-
logie eines Menschen nicht objektivistisch fiir sich betrachtet werden kénnen,
sondern auch aus seiner Personlichkeitsstruktur und seinem biografischen Ge-
wordensein verstanden werden miissen. Eine Kritik Zinzendorfs, ohne seine Per-
sonlichkeitsstruktur und Biografie zu beriicksichtigen, fiihrt unweigerlich zu
Kurzschliissen. Faix sieht deshalb auch bei vielen theologischen Streitfragen und
Gemeindespaltungen heute die Ursache nicht in einer unterschiedlichen theologi-
schen Wahrheit. Vielmehr kénnte die Riickfrage nach Personlichkeit und Biogra-
fie der Kontrahenten eine fruchtbare neue Sicht geben.

Anhand der prigenden Einfliisse durch Grofmutter, Tante, Hauslehrer und im
Pédagogium in Halle wird gezeigt, wie hier grundlegende Dispositionen in der
Kindheit gelegt wurden, die sich spiter in seiner besonderen Frommig-
keitsauspragung, Theologie und Pidagogik sowie seinem Gemeinde- und Missi-
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onsverstindnis niedergeschlagen haben. Mit der Betonung dieser Zusammenhén-
ge bestitigt Faix Erkenntnisse der Bindungsforschung, Gehirnforschung und
Entwicklungspsychologie iiber die Bedeutung der Kindheit fiir die Personlich-
keitsentwicklung (26). Auch der Vorwurf eines Losungschristentums wird hinfal-
lig, wenn man beriicksichtigt, dass die Einzelverse der Losungen bei Zinzendorf
vor dem Hintergrund eines tiefen Gegriindetseins in der Heiligen Schrift jeweils
die Aktualisierung groBerer biblischer Zusammenhénge bedeuteten.

Die Behauptung allerdings, dass der BuBBkampf als Kennzeichen eines echten
Bekehrungserlebnisses ,,bis heute in vielen pietistischen Kreisen zu finden“ sei
(119), scheint ein Vorurteil zu sein, das so auf den heutigen Pietismus in der
Breite nicht mehr zutrifft.

Der zweite Teil mit dem Titel ,,Christsein zwischen Individualitit und Soziali-
tat” thematisiert die spannende Frage, wie die Entfaltung der Einzelpersonlich-
keit und Gemeinschaft in guter Weise zusammen gelebt werden konnen. Faix
stellt hier wichtige kritische Fragen, z. B.: Ist vor dem Hintergrund der Individua-
lisierung und Pluralisierung von Glauben und Leben eine christliche Lebensge-
staltung iiberhaupt noch moglich? Wie steht es mit der Personlichkeitsentwick-
lung, wenn dafiir Gemeinschaft unverzichtbar ist? Sind die modernen Kleinfami-
lien mit den Herausforderungen des gesellschaftlichen Wandels nicht iiberfordert
und brauchen Hilfe? Wird von den theologischen Ausbildungsstitten der Zu-
sammenhang zwischen Theologie und Piddagogik nicht viel zu wenig gesehen
und deshalb der Bereich Gemeindepddagogik kaum entwickelt?

Auch wenn die Entscheidungen von damals nicht einfach nachgeahmt werden
konnen und sollen, kénnen angesichts vieler Parallelen zu heute aus der von Zin-
zendorf entwickelten Gemeindepddagogik bedenkenswerte Impulse zu den ge-
nannten Fragen gewonnen werden. Faix charakterisiert diese als ,,Ausgewogen-
heit zwischen Individualitat und Sozialitit, zwischen dogmatischer Richtigkeit
und personlicher Frommigkeit, zwischen Abgrenzung vom Zeitgeist und Einge-
hen in die Zeit* (159). Zwar postuliert Zinzendorf: ,Ich statuiere kein Christen-
tum ohne Gemeinschaft* (160); trotzdem kommt bei ihm die Individualitit nicht
zu kurz, die er schopfungstheologisch, soteriologisch und pneumatologisch be-
griindet (176). Der Gemeinschaft kommt im Blick auf den Einzelnen eine pada-
gogische Funktion zu, wo es nicht in erster Linie um einzelne Erziehungsmal-
nahmen geht, sondern um ein padagogisch fruchtbares Feld, das den Einzelnen
umgibt und auf dem er geistlich wachsen und in seiner Persdnlichkeit reifen
kann. Dazu dient dann auch die Strukturierung der Gemeinde in Banden (Klein-
gruppen) und Chore (zielgruppenspezifische Lebensschule). Hauskreise der Ge-
genwart wiirden von Zinzendorf hinterfragt, inwieweit bei ihnen der Gemeingeist
(geistgewirkte Einheit mit der ganzen Gemeinde) und die Verbindlichkeit vor-
handen sind. Auch waren alle Gemeindekreise nicht auf die Hauptamtlichen fi-
xiert (Mitarbeitergemeinde statt Versorgungsgemeinde), sondern das Priestertum
aller Glaubigen wurde gelebt und die Amter hatten im Sinne von Eph 4 eine pi-
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dagogische Funktion. Ein solches ganz praktisches Amt war das der Kinderel-
tern, d. h. ausgewshlte Gemeindeglieder, die Eltern in Erziehungsfragen zur Seite
standen und ihnen halfen, Familienleben zu gestalten und Familienkompetenz zu
erwerben. Jeweils ging es Zinzendorf um Herzensbildung und nicht nur um Wis-
sensvermittlung. Diese gemeindepidagogischen Uberlegungen geschahen aus der
Erkenntnis heraus, ,,dass ein individualisierter Glaube nicht zum Wachstum der
Gemeinde und zur Personlichkeitsreife des einzelnen Christen fithrt* (186).

Damit werden von Zinzendorf wichtige Aspekte nicht nur benannt, sondern
bereits mit Leben gefiillt, die in der heutigen Gemeindeaufbauliteratur wieder
betont werden. So weist die Gestaltung des gemeindlichen Lebens in Herrnhut
die drei Kriterien auf, die Kriiger fiir eine pidagogisch fruchtbare Lebensform
benannt hat: Inspiration, Kommunikation und Institution (nicht Intuition, wie
félschlicherweise 201 geschrieben). Diese Gestaltung des geistlichen Lebens war
Zinzendorf ein Herzensanliegen, so dass Karl Barth iiber ihn treffend sagte: Zin-
zendorf lebte das, was andere lehrten (84). Auch zu anderen Themenbereichen
finden sich bei Zinzendorf wegweisende Gedanken, z. B. ein Missionsverstind-
nis von der missio Dei her mit gemeindepddagogischer Ausrichtung im Sinne
von 2Tim2,2 oder auch die gelebte Umsetzung von Diakonie, Segen und
Abendmahl. — Mit vielen Originalzitaten nimmt Faix den Leser in die damalige
Sprache und Ausdrucksweise hinein. Dies macht das Lesen nicht immer einfach,
vermittelt aber einen anschaulichen Eindruck der Persénlichkeit Zinzendorfs.
Gleichzeitig kénnen so einzelne zentrale Thesen anhand der Originalaussagen
tiberpriift werden.

Fazit: Der Ansatz von Faix, von der Persdnlichkeitsstruktur und Biografie
Zinzendorfs her ein Verstindnis seines Glaubens und seiner Theologie zu gewin-
nen, erweist sich als fruchtbar, Auch wenn es an einigen Stellen verzichtbare Re-
dundanzen gibt, so ist das Buch insgesamt nicht nur fiir Zinzendorf-Interessierte
lesenswert. Es enthilt viele bis heute in der Postmoderne wieder neu aktuelle und
wertvolle Impulse fiir gelebtes Christsein als Einzelner, in der Familie und als
Gemeinde und damit fiir Gemeindeaufbau und seine notwendige gemeindepéada-
gogische Durchdringung.

Markus Printz

Birgit Lechtermann, Sandra Milden: Karriere, Kinder, Kiiche. So machen es Er-
Jolgsfrauen, Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 2012, Pb., 248 S., € 22,99

Dies ist kein praktisch-theologisches Buch, auch wenn es in einem Verlag er-
schienen ist, der viel Fachliteratur auf diesem Gebiet verdffentlicht. Es portréitiert
in populérer Weise anhand von im Aufbau identischen Leitfadeninterviews, wie
Karrierefrauen Beruf, Beziehung und Kinder vereinbaren — und bittet die Inter-
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viewten jeweils zum Schluss, ihre Beziehung zur Kirche und ihr Lieblingsrezept
preiszugeben. Die Kirche hiitte man im Titel noch erwihnen konnen, denn jede
der achtzehn Powerfrauen wird nicht nur daraufhin befragt, welche Werte ihr
personlich und fiir die Erziehung wichtig seien, sondern ebenso, was ihr Spiritua-
litdt bedeute und wie sie Spiritualitit oder Glauben in ihren Alltag integriere.

Andererseits ist es fiir Praktische Theologie nicht nur angesichts der zu erwar-
tenden demographischen Verinderungen wichtig, den Lebensbereich wertebezo-
gener Familiengestaltung, speziell die Vereinbarkeit von Familie und Beruf, mit
ins Blickfeld zu nehmen. Das Nachdenken iiber Gemeindepddagogik und Ge-
meindeaufbau bedarf hier zundchst der Wahrnehmung gelebter Wirklichkeit und
ihrer Herausforderungen.

Nun ist zunichst festzustellen: Kaum eine der portritierten Frauen ist in christ-
liches Gemeindeleben eingebunden — aufler der evangelischen Theologin Petra
Bahr (76£f) und der Geschéftsfrau Véronique Witzigmann (144£f), die gerne ka-
tholische Gottesdienste besucht. Selbst die Olympiasiegerin im Dressurreiten,
Nicole Uphoff-Selke (234ff), sieht sich nicht als Kirchgéingerin, obwohl sie Pres-
byterin einer Kirchgemeinde ist. Das Spektrum religioser Einstellungen reicht
von Betonung des personlichen Betens, Betens mit den Kindern (sogar einmal
Lesens der Kinderbibel mit ihnen, so Karen Webb, 204), hdufig gedullerter Wert-
schitzung altruistischer Werte und Befiirwortung des diakonischen Einsatzes von
Kirchen bis zu religidser Indifferenz, interreligiosen spirituellen Anleihen und
deutlich geduBerter Unkirchlichkeit und Agnostik.

Die Hilfte der Erfolgsfrauen ist verheiratet, teils in zweiter oder dritter Ehe;
teils waren sie verheiratet, leben aber nach einer Scheidung in einer Partnerbe-
ziehung oder allein; fiinf der Miitter waren nicht verheiratet, leben teils in Bezie-
hung, teils ledig. Durchgehend kommt zum Ausdruck, welch groBes Lebensgliick
die Kinder fiir diese beruflich erfolgreichen Frauen bedeuten. Die meisten haben
ein oder zwei Kinder (so bei sieben bzw. neun der Frauen); in zwei Féllen sind es
jedoch jeweils sechs Kinder. Das durchschnittliche Alter der Miitter bei der Ge-
burt liegt bei 33 Jahren; das durchschnittliche Alter bei der Geburt des ersten
Kindes bei 31,5 Jahren. Insgesamt wurden von den 37 Kindern zwdlf geboren,
als ihre Miitter zwischen 21 und 29 Jahre alt waren; neunzehn der Kinder wurden
geboren, als die Miitter zwischen 31 und 38 Jahre alt waren; vier der Kinder
wurden geboren, als ihre Miitter zwischen 40 und 42 Jahre alt waren. Frauen, die
Karriere machen, bekommen ihre Kinder eher spéter im Leben. Immerhin zeigen
die zw6lf Geburten durch junge Miitter, dass dies einem erfolgreichen Berufsle-
ben nicht im Wege stehen muss.

Und doch, nahezu alle Miitter, die Karriere und Kinder unter einen Hut brin-
gen miissen, wiirden gerne mehr Zeit mit den Kindern verbringen. Einzelnen ist
es wichtig, sich den Kindern wenigstens in den ersten drei Lebensjahren ganz
gewidmet zu haben. Andere sehen es als wichtig an, den Karriereaufbau abge-
schlossen zu haben, um sich nun neben der Berufsroutine mehr den Kindern
widmen zu konnen und damit auch bessere finanzielle Moglichkeiten zu haben,
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kleinere Kinder zu Hause in ihrem gewohnten Umfeld von Einzelbezugspersonen
betreuen zu lassen. Fast alle Karriere-Miitter‘ erheben zwei Forderungen: dass,
erstens, der Staat den Familien mehr Geldmittel lasst (,,rund 500 Euro Kinderbe-
treuung im Monat absetzen, ... das reicht doch bei Weitem nicht, 228), und
zweitens, dass mehr Kinderbetreuungsstiitten mit flexibleren Offnungszeiten,
vorziiglich aber mehr Leihomas, Kinderfrauen und Au-pairs zur Verfligung ste-
hen miissten.

Die Praktische Theologie — sowie eine christliche Pidagogik und Sozialethik —
wird Einblicke wie diese in die gegebene Praxis nicht {ibergehen wollen. Sie wird
sich dem Dilemma stellen miissen, dass einerseits die biblische Wertschitzung
von Kindern sowie das dramatische Geburtendefizit in unserer Gesellschaft eine
vermehrte Kinderfreundlichkeit und steigende Geburtenraten wiinschenswert
erscheinen lassen, andererseits aber die Folgen des demographischen Wandels
(wie steigende Sozialabgaben, wenn 50 % der Bevélkerung fiir 16 % Kin-
der/Jugendliche und 34 % Rentner aufkommen miissen) dazu fiihren, dass in den
meisten Familien ein Verdiener nicht ausreicht, so dass die Balance von Eltern-
schaft, Beruf und gemeindlichem bzw. gesellschaftlichem Engagement zu einer
der groBen Herausforderungen der néichsten Jahrzehnte wird. — Das leicht zu le-
sende, gut illustrierte Buch bietet dafiir einen populéiren Einstieg.

Helge Stadelmann

2. Gesamtdarstellungen

Christian Grethlein: Praktische Theologie, de Gruyter Studium, Berlin, New
York: de Gruyter, 2012, Pb., 591 8., € 39,95

Der Miinsteraner Praktische Theologe Christian Grethlein, der sich seit Jahren
einen Namen gemacht hat als Verfasser informativer Lehrbiicher zu praktisch-
theologischen Einzeldisziplinen und Mitherausgeber zweier bedeutender Werke
zur Geschichte bzw. Problemgeschichte der Praktischen Theologie, hat nun als
sein opus magnum eine Gesamtdarstellung der Disziplin vorgelegt. Sein bei de
Gruyter erschienenes Werk setzt die Reihe epochemachender PT-Lehrbiicher von
Martin Schian (1922), Otto Haendler (1957) und Dietrich Réssler (1986) fort.
Grethlein hat dabei den Anspruch, nicht weniger als eine »~Neuformatierung von
Praktischer Theologie® (VI) vorzulegen. Er versucht damit, nicht nur die ein-
flussreiche Christentumstheorie seines Vorgéngerautors Rossler abzuldsen, son-
dern auch den bisherigen Paradigmen Praktischer Theologie (pastorales,

ekklesiales und religions-hermeneutisches Paradigma) ein neues Gesamtver-
sténdnis der Disziplin hinzuzufiigen. Das ganze Fach wird auf die ,, Kommunika-
tion des Evangeliums* als Leitvorstellung konzentriert; Praktische Theologie
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wird als Theorie der Kommunikation des Evangeliums in der Gegenwart ver-
standen (1-12). Das gebe Gelegenheit, die gesamte Disziplin gleichermalien the-
ologisch (,.Evangelium*) wie erfahrungswissenschaftlich (,,Kommunikation) zu
verorten.

Teil 1 (13-136) des Werkes zeichnet die Problemgeschichte der protestanti-
schen Praktischen Theologie im deutschen Kontext nach und fiigt dem zwei ver-
dienstvolle Paragraphen iiber die Entwicklungen im katholischen und U.S.-
amerikanischen Bereich an. — Teil 2 (137-326) erarbeitet empirische und theolo-
gische Perspektiven zum Zentralthema , Kommunikation des Evangeliums®, Ins-
besondere wird dabei in den Paragraphen 13—15 theologisch begriindet, dass die
Kommunikation des Evangeliums laut den Evangelien in den drei Modi ,Lehren
und Lemen* (254-277), ,,Gemeinschaftliches Feiern” (278-299) und ,Helfen
zum Leben® (300-323) erfolge. — Teil 3 (327-572) diskutiert dann praktische
Perspektiven der Kommunikation des Evangeliums, ndmlich erstens die ver-
schiedenen Sozialformen, in denen diese Kommunikation erfolgt (Familie, Schu-
le, Kirche, Diakonie und Medien, 333-—448), zweitens die verschiedenen Tétig-
keiten bei der Kommunikation des Evangeliums (Ehrenamtliches Engagement,
Pfarrberuf, andere kirchliche Berufe, 449—492) sowie, drittens, die zu verschie-
denen Zeiten und an verschiedenen Orten verwendeten Methoden zur Kommuni-
kation des Evangeliums (493-568), namlich als ,,Lehren und Lernen* die Kom-
munikation iiber Gott (Erzéhlen, Miteinander Sprechen, Predigen), als ,,Gemein-
schaftliches Feiern* die Kommunikation mit Gott (Beten, Singen, Abendmahl
feiern) und als ,,Helfen zum Leben* die Kommunikation von Gott her (Segnen,
Heilen, Taufen).

Der Gesamtentwurf ist zweifelsohne originell, wobei die an I. Dalfehrt an-
kniipfende Idee, die Kommunikation des Evangeliums zum Zentraltopos der
Theologie insgesamt zu machen, in der praktisch-theologischen Abteilung der
Theologischen Fakultit Miinster offenbar dazu gefiihrt hat, dass auch Grethleins
Kollege Wilfried Engemann schon #hnlich Praktische Theologie als Theorie der
Kommunikation des Evangeliums entworfen hat, wenngleich noch erkennbar im
Rahmen eines ekklesialen Paradigmas (W. Engemann, ,Kommunikation des
Evangeliums als Interdisziplindres Projekt”, in: Chr. Grethlein / H. Schwier
(Hg.): Praktische Theologie: Eine Theorie- und Problemgeschichte, Leipzig
2007, v. a. 137-144). Grethlein ist in der Entfaltung seiner Themen jeweils auf
dem neuesten Stand der Forschung und fithrt an vielen Stellen kompetent den
Fachdiskurs weiter.

Die Entscheidung, seine Gesamtdarstellung der Praktischen Theologie vom
Zentralgedanken der Kommunikation des Evangeliums her zu entwerfen und von
den drei Modi ,.Lehren und Lernen®, ,,Gemeinsam feiern* und ,,Helfen zum Le-
ben® her zu entfalten, macht den Entwurf jedoch uniibersichtlich. Die einzelnen
Handlungsfelder der Praktischen Theologie werden nicht in sich geschlossen
dargestellt, sondern tauchen an unterschiedlichen Stellen des Buches zu je unter-
schiedlichen Gesichtspunkten fragmentarisch auf. Das verwundert, gerade wenn
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man Grethlein sonst als Lehrbuchautor zu diesen unterschiedlichen Handlungs-
feldern kennt und schétzt. Doch will er in seinem opus magnum offenbar gerade
tiber das sektorale Denken in ekklesialen Handlungsfeldern hinauskommen,
ebenso wie iiber die religionshermeneutische Konzentration auf bloes Wahr-
nehmen. Kommunikation wird zum Schliisselbegriff, der immer auch die Mog-
lichkeit reziproker Prozesse impliziert. Handlungsfelder kommen in den Blick
und riicken gar in den Vordergrund (wie Familie, Schule, Diakonie und Medien),
die jenseits klassischer innerkirchlicher Handlungsfelder liegen.

Problematischer Weise erscheinen bei Grethlein jedoch ausgerechnet der
Evangeliums- und der Kirchenbegriff theologisch unterbestimmt. Dies erstaunt
umso mehr, als er gerade an seinen Kollegen Engemann die Frage richtet, ob die-
ser, wenn er von der Kommunikation des Evangeliums schreibt, ,,das zu Kom-
munizierende und dessen Ziel inhaltlich hinreichend bestimmt* (97). Grethleins
eigenes Evangeliumsverstindnis wird vor allem anhand des Handelns des irdi-
schen Jesus erarbeitet und an den Modi des Lehrens (und Lernens), des gemein-
samen Feierns und des (heilenden etc.) Helfens zum Leben materialisiert. Uber
das Evangeliumsverstindnis des alten Liberalismus von vor iiber hundert Jahren
kommt er dabei nicht erkennbar hinaus. Kreuz und Auferstehung Christi spielen
so gut wie keine Rolle, konnen allenfalls in der wiederkehrenden abstrakten Rede
vom ,,Wirken und Geschick Jesu“ als ,,christlichem Grundimpuls* erahnt oder
auch nicht erahnt werden (vgl. als vorgeschobensten Punkt des Formulierens die
Aussage: ,,Jesu Leiden, sein Tod und die nachfolgenden Ereignisse, die zu seiner
neuen Prisenz fiihrten, verliehen diesem Perspektivenwechsel [nidmlich der neu-
en Sicht des Lebens angesichts des Anbruchs der Gottesherrschaft; HST] beson-
dere Glaubwiirdigkeit” (158). Der paulinische Artikel von der Glaubensrechtfer-
tigung allein aus Gnade, die dem bufifertigen Stinder aufgrund des Siihneopfers
Jesu als Evangelium zugesprochen werden kann, spielt in diesem gelehrten Werk
iiber die Kommunikation des Evangeliums keine erkennbare Rolle; ebenso wenig
der Ruf zur Umkehr, der so zentral fiir die Evangeliumsverkiindigung Jesu war.
Uberhaupt bleibt der Evangeliumsinhalt vage, wird gut postmodern vom jeweili-
gen Kommunikationspartner mitkonstruiert: ,Die genaue Bedeutung von
Evangelium * wird erst im Kommunikationsprozess generiert und ist grundsiitz-
lich ergebnisoffen bis hin zur Erschliefung neuer Wirklichkeit ... . Evangelium’
ergibt sich kommunikativ immer wieder aufs Neue in konkreten Situationen ...
Es folgt der Logik der Ko-Konstruktion® (157, kursiv im Original). Es kénne von
daher auch immer nur in ,,grundsitzlich symmetrischen Konstellationen* kom-
muniziert werden (ebd.) — ein Kriterium, dem Jesus und Paulus wohl schwerlich
geniigt hitten. Missionarische Verkiindigung kommt bei Grethlein von daher —
wenn iiberhaupt — nur kritisch in den Blick; entsprechende Impulse in der EKD
werden skeptisch als verfehlter Versuch zur Kirchenstabilisierung gesehen
(409f). Missionarischer Gemeindeaufbau kommt in dieser Praktischen Theologie
nicht vor; der Greifswalder Praktische Theologe Michael Herbst — wie Grethlein
einst Schiiler von Manfred Seitz in Erlangen — ist wohl der einzige PT-
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Fachvertreter, der im ganzen Buch nicht ein einziges Mal Erwihnung findet. Es
wundert nicht, denn auch der Kirchenbegriff bleibt undeutlich. Die Betonung von
Gemeinde, Gemeindeaufbau und Partizipation am Gemeindeleben tritt erkennbar
zuriick, wohl als theoretischer Nachvollzug des lange schon praktizierten distan-
zierten Teilnahmeverhaltens einer grofen Mehrheit der Kirchenmitglieder. Aus
der Tatsache, dass der neutestamentliche Ekklesia-Begriff die Sozialformen
Hauskirche, Ortsgemeinde und Universalkirche bezeichnen kann, wird abgeleitet
(333ff), dass heute die vielfiltigen Formen der multilokalen Mehrgenerationen-
familie, die Schule, die Einrichtungen der Diakonie und die Angebote der Medi-
en als Formen von Kirche betrachtet werden konnen, so dass in diesem PT-
Entwurf die Kirchgemeinde erst nachrangig behandelt wird (335448, vgl. zur
Kirche 378ff). Dass das Engagement der Laien besonders betont wird — noch vor
dem der Pfarrer (451-460, vgl. 461ff), ist beachtenswert, verliert aber durch die
Unterbetonung der Oikodomik sein Potential. Ebenso biiBt die Betonung der Me-
dien fiir die Evangeliumsverkiindigung heute ihr Potential ein durch die inhaltli-
che Unterbestimmung des Evangeliums, da Grethlein den neutestamentlichen
Gehalt von Evangelium nur teilweise einzuholen vermag.

So bleibt die Frage, ob dieses gelehrte und lehrreiche Lehrbuch der Praxis der
Kirche in Zeiten zunehmender Sakularisierung wirklich den Weg zu weisen ver-
mag. Zu befiirchten ist, dass trotz einer formalen Zentralstellung der Evangeli-
umskommunikation auf diesem Weg die Schrumpfung und Selbstsikularisierung
der Kirche(n) in unserem Land fortschreiten wird.

Helge Stadelmann

3. Oikodomik

Timothy Keller, J. Allen Thompson: Handbuch zur urbanen Gemeindegriindung,
Worms: Puls, 2012, 310 S., € 29,95

Bei vorliegendem Werk handelt es sich um eine Ubersetzung des bereits 2002
erschienenen Church Planter Manual, herausgegeben vom Church Planting Cen-
ter der Redeemer Presbyterian Church in New York (heute: Redeemer City to
City). Es enthilt in weiten Teilen Material, das die Erfahrungen von Tim Keller
bei der Griindung dieser Gemeinde Anfang der 90er Jahre reflektiert. Keller ist
inzwischen in Deutschland einem breiteren Publikum durch eine Reihe von Ver-
offentlichungen zu geistlichen Themen bekannt. Hier nun schreibt er (gemeinsam
mit J. Allen Thompson) als praktischer Theologe mit einer grofen Leidenschaft
fiir die Griindung urbaner Gemeinden.

Bei einem derart umfassenden Handbuch muss ein Uberblick iiber die behan-
delten Themen geniigen. Nach einem interessanten Abriss der Geschichte der
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Redeemer Presbyterian Church geht es in einem ersten Hauptteil darum, sich die
»Vision von Gemeindegriindung® zu eigen zu machen (33-80). Drei Fragen sind
dabei von besonderer Wichtigkeit: Warum sollte man iiberhaupt Gemeinden
griinden? (Vgl. zu dieser ersten Frage auch das Vorwort zur deutschen Ausgabe
von Stephen Beck, 9-10.) Welche Art von Gemeinden sollte man griinden? Und:
Durch welche Werte sollten die zu griindenden Gemeinden geprigt sein? Wie im
deutschen Titel bereits ausgedriickt, betonen die Autoren in der Folge die (nicht
nur strategische) Wichtigkeit von Gemeindegriindungen in (GroB-)Stidten und
beschreiben das Anforderungsprofil eines urbanen Gemeindegriinders.

Der zweite Teil des Buches wirft einen anwendungsorientierten Blick auf die
Vorbereitungsphase einer Gemeindegriindung (81—132). Ausgehend von der Er-
fahrung vieler mangelhaft vorbereiteter Griindungsversuche (von denen es auch
in Deutschland viele gibt) wird mit Nachdruck darauf hingewiesen, dass man
zuerst tief in das Lebensumfeld eintauchen sollte, bevor man mit den konkreten
Planungen fiir eine Gemeindegriindung beginnt. Daran ankniipfend bietet das
Handbuch dem angehenden Gemeindegriinder praktische Hilfestellung, erstens,
bei der Erarbeitung einer auf seinen spezifischen Kontext zugeschnittenen
., Dienstphilosophie* und, zweitens, beim Konzipieren eines konkreten Aktions-
planes fiir die zukiinftige Gemeindegriindung.

Der dritte Hauptteil befasst sich mit der eigentlichen Griindungsphase
(133-196). Zunéchst geht es zentral darum, Menschen mit Jesus Christus be-
kannt zu machen. Hier betonen die Autoren u. a. die Notwendigkeit des ,,evange-
listischen Netzwerkens* durch das Griindungsteam sowie die Entwicklung eines
auf die Ausbreitung des Reiches Gottes ausgerichteten Gebetsteams. Besonders
hilfreich sind in diesem Zusammenhang die Ausfithrungen zur Gestaltung eines
Gottesdienstes, der — im Gegensatz zum klassischen ,,Seeker Service* — ein dop-
peltes Ziel hat: einerseits ,,Gott zu verherrlichen und Christen aufzuerbauen® und
andererseits , Nichtchristen herauszufordern und zum christlichen Glauben einzu-
laden”. Im Anschluss daran wird mit Nachdruck hervorgehoben, dass neben einer
evangelistischen Grundausrichtung bereits in dieser frithen Phase die Grundlagen
fir fruchtbare Jiingerschaftsprozesse und fiir eine dauerhafte Ausbildung von
dienenden Leitern gelegt werden miissen.

Das (wenn man so will) ,,theologische Herzstiick” des Handbuchs findet sich
im vierten Hauptteil (197-233). Die geschilderten individuellen und gemein-
schaftlichen Erneuerungsprozesse sind der geistliche ,, Treibstoff* fiir jede gesun-
de Gemeindearbeit und sollten daher nicht nur von angehenden Gemeindegriin-
dern sondern generell von gemeindlichen Verantwortungstrigern verinnerlicht
und kontinuierlich gefordert werden. Nicht nur hier bietet das vorliegende Werk
einen theologischen Tiefgang, den man in weiten Teilen zeitgendssischer Ge-
meindebauliteratur vermisst.

In den Schlusskapiteln (235-286) weitet sich schlieBlich der Blick weg von
der eigentlichen Gemeindegriindungsarbeit hin zu einer durch einzelne Griindun-
gen angestoBenen ,.Bewegung®, die vom Evangelium geprigt ist und die ganz-
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heitliche Entwicklung einer Stadt zum Ziel hat. Im Zentrum einer solchen Bewe-
gung stehen Gemeinden bzw. Gemeindegriindungen, die bewusst auf Multiplika-
tion ausgerichtet sind und damit ihr (stddtisches) Umfeld mittelfristig nicht nur
geistlich, sondern als Konsequenz auch sozial und kulturell verdndern und préa-
gen.

Das Handbuch der urbanen Gemeindegriindung halte ich aus mehreren Griin-
den fiir ein duBerst wertvolles Werkzeug zur Vorbereitung einer Gemeindegriin-
dung bzw. fiir den Gemeindeaufbau im Allgemeinen: Neben den bereits erwdhn-
ten Vorziigen liegt eine besondere Stirke des Buches in der durchgehaltenen Ba-
lance zwischen anschaulichem Praxisbezug und missiologisch-ekklesiologischer
Reflektion (vgl. dazu neuerdings auch Timothy Keller, Center Church: Doing
Balanced, Gospel-Centered Ministry in Your City, Zondervan 2012). Damit un-
terscheidet es sich substantiell von weiten Teilen herkémmlicher Gemeindegriin-
dungsliteratur, die sich entweder sehr allgemein dem Warum der Gemeindegriin-
dung widmet oder im Sinne oberflachlicher ,,Schritt fiir Schritt-Anleitungen all-
zu spezifisch das Wie eines bestimmten Gemeindemodells propagiert. Im Gegen-
satz dazu entwerfen Keller und Thompson in aller Ausfihrlichkeit eine iiberzeu-
gende theologische Vision (Werte, ,Gemeinde-DNA‘, Dienstphilosophie) und
tiberlassen es dem engagierten Leser, diese Vision fiir ein spezifisches lokales
und u. U. auch denominationelles Umfeld zu adaptieren. Somit liefert das Werk
die theoretischen Grundlagen fiir praktisch-theologisch durchdachte und verant-
wortlich kontextualisierte Gemeindegriindungen unterschiedlichster Couleur.

Nicht nur angehende Gemeindegriinder, sondern alle an einem evangeliums-
zentrierten Gemeindebau Interessierte, werden dieses Handbuch mit Gewinn
durcharbeiten (man merke: das Buch will ,bearbeitet” nicht einfach nur ,gele-
sen* werden). Von der Dichte der Information sollte man sich dabei nicht ab-
schrecken lassen, ebenso wenig von gelegentlichen Druckfehlern und Uneben-
heiten in der Ubersetzung. Dass es einem kleinen Verlag mit Hilfe einiger Ge-
meindegriindungsnetzwerke {iberhaupt gelungen ist, ein solch umfassendes Werk
nun auch einer deutschen Leserschaft zugénglich zu machen, verdient Respekt.
Bleibt abschlielend zu hoffen, dass das vorliegende Handbuch die Gemeinde-
griindungskultur im deutschsprachigen Europa in Theorie und Praxis nachhaltig
beeinflusst.

Philipp Bartholomdi
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4. Liturgik

Alexander Deeg: Das dufiere Wort und seine liturgische Gestalt. Uberlegungen
zu einer evangelischen Fundamentalliturgik, Arbeiten zur Pastoraltheologie, Li-
turgik und Hymnologie 68, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2011, br,,
590 8., € 86,95

Dem Gottesdienst auf den Grund gehen und so liturgisches Handeln begriinden —
das ist Ziel und Aufgabe einer Fundamentalliturgik. Dass diese — zumindest in
den Kirchen der Reformation — ein Desiderat darstellt, ist unbestritten (siehe
Kap. 1: , Evangelische Fundamentalliturgik — ihr Ausfall, ihre Notwendigkeit und
ihre formale Bestimmung®, 19-71). Diesem Desiderat begegnet der Leipziger
Praktische Theologe Alexander Deeg mit seiner in Erlangen-Niirberg ange-
nommenen und ausgezeichneten Habilitationsschrift. Sie umfasst knapp 600 Sei-
ten, inklusive ausfiihrlichem Literaturverzeichnis und Namensregister. Die Studie
ist breit angelegt, jedoch nicht so, dass sich der Verfasser in der Weite verliert,
sondern die Diskussionen immer wieder auf die zentrale Frage nach Grund und
Begriindung des Gottesdienstes hin biindelt. Der wichtigste Ertrag kann daher
auch in einer knappen These wiedergegeben werden: ,Evangelischer Gottes-
dienst, der — mit Luther — auf die Gott-menschliche Kommunikation in Gottes
Wort bezogen ist, steht im Blick auf seine Gestaltseite notwendig im spannungs-
vollen Wechselspiel von Wort und Kult und kann als WortKult prazise beschrie-
ben werden® (444). Diese These eignet sich hervorragend, um die zentralen As-
pekte der Arbeit zu skizzieren.

1. Deegs Uberlegungen sind in der lutherischen Gottesdienstlandschaft veror-
tet. Die materiale Bestimmung der Liturgik (Kap. 2, 72-228) setzt bei Luther ein.
Zentral ist dabei die Betonung des verbum externum. Dieses ist im biblischen
Kanon gegeben. Liturgisch ereignet sich das verbum externum nun aber nicht in
der Schriftlesung, sondern in der Predigt. Damit werde — so die Problemanzeige
von Deeg — indirekt die Schrift als verbum externum abgewertet, der duBere Kult
werde tberfliissig und der Gottesdienst werde pédagogisch funktionalisiert
(83-95). Die Auswirkungen dieser Weichenstellungen zeigen sich in den Span-
nungsfeldern, welche die spitere liturgische Diskussion bestimmen: Auflen vs.
Innen, Schriftlichkeit vs. Miindlichkeit, géttliches vs. menschliches Handeln
(96-221). In historischer Perspektive (Kap. 3, 231-276) ist eine Wellenbewe-
gung erkennbar: Phasen, in denen betont wird, dass das Wort vermittelt werden
muss (Aufkldrungszeit, éltere liturgische Bewegung) wechseln mit Phasen, in
denen das Wort als gegeben betrachtet wird (Restauration, neuere liturgische
Bewegung). Dass die Konzentration auf den evangelischen Gottesdienst nicht
mit Scheuklappen erfolgt, zeigt der weite Horizont, in welchem die liturgischen
Fragen reflektiert werden. Explizit erfolgt die Ausweitung durch die Nachzeich-
nung der Entwicklungen in der romisch-katholischen Liturgiewissenschaft und in
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judischen liturgischen Entwiirfen (Kap.4, 277-327). Dabei erkennt Deeg ein
Schema, das von Kultorientierung iiber Kultkritik zu Rekultisierung fiihrt, und
das Ahnlichkeiten mit der Entwicklung der evangelischen Liturgiewissenschaft
aufweist (327). Diese Erkenntnis ldsst sich auch dahingehend verstehen, dass die
fundamentalliturgische Frage nach dem Verhiltnis von Wort und Kult nicht auf
den inner-evangelischen Bereich beschrénkt ist, sondern jeder liturgischen Tradi-
tion inhdrent mitgegeben ist. Daher — so lésst sich schon jetzt festhalten — ist die
Lektiire der vorliegenden Arbeit auch fiir die Reflexion anderer Gottesdiensttra-
ditionen —z. B. reformierter oder freikirchlicher Gottesdienste — inspirierend und
anregend.

2. Die Habilitationsschrift zeichnet sich durch eine betont theologische Argu-
mentation aus. Das wird in der oben genannten These dadurch deutlich, dass das
Proprium des Gottesdienstes durch die vertikale Kommunikationsdimension
Gott-Mensch bestimmt wird. Diese vertikale Dimension markiert Deeg mit dem
in Kapitilchen geschriebenen Begriff ,,Wort“. Damit meint er das sich von Gott
her ereignende Wort, ganz im Sinne der dreifachen Bestimmung des Wortes Got-
tes bei Karl Barth (438). Im Kontext einer vornehmlich religionstheoretisch ori-
entierten Praktischen Theologie kann die Nachdriicklichkeit, mit der Deeg auf
theologische Reflexion pocht, nicht hoch genug eingeschitzt werden. Sie fiihrt
dazu, dass ésthetische Aspekte zwar beriicksichtigt und diskutiert werden, aber
diese nicht als Dominanten den Diskurs bestimmen. Das zeigt sich etwa darin,
dass Deeg das liturgische Geschehen in Form einer Pyramide darstellt (223). De-
ren Grundfliche ist durch die drei Ecken ,Liturg/in*, ,,Agende* und ,,Gemeinde*
markiert. Diese drei Ecken folgen damit insgesamt der Logik der Asthetik. Die
Agende weist auf die Werkésthetik, der Liturg/die Liturgin auf die Produktions-
asthetik und die Gemeinde auf die Rezeptionsasthetik. Dominiert wird aber die
Grundflache durch die Spitze der Pyramide, dem ,,Wort Gottes” (= WORT). Da-
mit unterstreicht Deeg die zentrale Bedeutung der Vertikalen. Im Gottesdienst
geht es wesentlich — so wiederholt Deeg bestiandig im Laufe der ganzen Arbeit —
um die Gott-Mensch-Begegnung. Gut, dass eine Fundamentalliturgik diese ver-
tikale Dimension in die Mitte stellt und sich nicht im horizontalen Geschehen
verliert. Ebenso gut auch, dass das horizontale Geschehen und die damit verbun-
denen dsthetischen Fragen nicht aus dem Blickfeld geraten, sondern vielmehr
von dieser vertikalen Dimension her ihr je spezifisches Profil erhalten.

3. Die theologische Argumentation ist mit kulturwissenschaftlichen Reflexio-
nen verkniipft. Die oben genannte These assoziiert diesen kulturwissenschaftli-
chen Zusammenhang durch den Spannungsbogen von Wort und Kult. Allzu
schnell kénnte man ja diesen Spannungsbogen identifizieren mit Wort und Sak-
rament — oder mit Reden und Handeln. Deeg liefert tiberzeugende Argumente
gegen solche verkiirzte Identifizierungen. Wenn ,,Wort“ und ,.Kult* nicht primér
auf unterschiedliche Handlungsformen weisen, worauf dann? Im Gesprach mit
kulturwissenschaftlichen Ansdtzen erdffnen sich neue Perspektiven (Kap. S5,
328-452). Zentral ist dabei die an Hans Ulrich Gumbrecht und Dieter Mersch
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anschlieende Differenzierung zwischen Sinnkultur und Présenzkultur. Sinnkul-
tur (,,Wort®) zeichnet sich durch rationale Reflexion aus und zielt auf Verstehen.
Prasenzkultur (,,Kult) zeichnet sich durch die Uberwindung der Subjekt-Objekt-
Spaltung aus und zielt auf das Ereignis der Begegnung. Gottesdienst vollzieht
sich im Horizont dieser Spannung von Sinn- und Prisenzkultur. Deeg bestimmt
dabei im Anschluss an Berthold Brechts Theatertheorie das Verhéltnis von Wort
und Kult als gegenseitige Verfremdung: ,,Es geht um den V-Effekt [Verfrem-
dungs-Effekt] des Wortes durch den Kult und umgekehrt um den V-Effekt des
Kultes durch das Wort — beides mit dem Ziel, den Wort- oder Kult-haften Selbst-
abschluss der Feiergestalt gegeniiber dem Wort zu vermeiden und die Feier zu
offnen fiir das Wort, das bleibend jenseits der Mdglichkeiten ihrer eigenen Ver-
wirklichung liegt* (440).

Durch die gegenseitige Verfremdung von Wort und Kult wird der Gottesdienst
vor einer einseitigen Intellektualisierung ebenso wie vor einem reflexionslosen
Kult bewahrt. So gesehen ist die Verhiltnisbestimmung von Wort und Kult im
Modus der Verfremdung durchaus sinnig — aber ihr haftet auch eine gewisse Ein-
seitigkeit an. Wire es nicht auch denkbar, das Verhiltnis von Wort und Kult
nicht nur als gegenseitige Verfremdung, sondern auch als gegenseitige Erhellung
zu bestimmen? Fiir die liturgische Praxis wiirde das bedeuten, dass das Wort eine
Briicke baut zum Kult und so die Zugénglichkeit zum Kult erleichtert — und um-
gekehrt. Theologisch lieBe sich eine solche Verhiltnisbestimmung durch eine
stirkere Beachtung pneumatologischer Aspekte gewinnen.

4. Gottesdienst wird als Gestaltungsaufgabe verstanden, priziser als , liturgi-
sche Inszenierung des verbum externum® (453; Kap. 6, 455-549). Die Inszenie-
rung steht in der Spannung zwischen der Unverfiigbarkeit der Gottesbegegnung
und der VerheiBung der gottlichen Gegenwart. Sie soll daher mit ,,Bescheiden-
heit” und ,,Wagemut® erfolgen (527). Im Anschluss an die Reformatoren betont
Deeg, dass das Wort ohne das biblische Wort nicht zu haben sei (491). Er pla-
diert dafiir, dass das biblische Wort und das Bibelbuch wieder ,,in das Zentrum
des evangelischen Gottesdienstes* geriickt werden (495) — da kann man Deeg nur
zustimmen! Die Orientierung am biblischen Wort betrifft alle Sequenzen der Li-
turgie, sei es als gelesenes, gepredigtes, gesungenes, gebetetes oder gegesse-
nes/getrunkenes Wort (497-534). In all diesen Wortgestalten sind sinn- und pré-
senzkulturelle Aspekte zu bedenken und aufeinander zu beziehen.

Um das an einem Beispiel zu illustrieren: Es ist nicht nur bedeutsam, dass im
Gottesdienst Lesungen biblischer Texte erfolgen (was tibrigens in freikirchlichen
Gemeinden alles andere als selbstverstindlich ist), sondern auch, was, wie, wo
und woraus gelesen wird. Eine sinnkulturelle Orientierung riickt vor allem die
Verstindlichkeit der Texte in den Vordergrund. Aus prasenzkultureller Perspek-
tive ist das nicht das einzige oder wichtigste Kriterium. Im Gottesdienst konnen
auch biblische Texte Platz haben, deren Verstiindlichkeit nicht unmittelbar zu
erwarten ist. Es wird auch nicht gleichgiiltig sein, ob biblische Texte von einem
Ad-Ausdruck abgelesen werden, oder ob sie aus einer Lesebibel vorgetragen
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werden, oder auch ob sie — um den Gedankengang von Deeg in das digitale Zeit-
alter weiterzufithren — auf einer Leinwand eingeblendet werden. Die Bibel gehort
nicht nur als Text in den Gottesdienst, sondern auch als Buch.

Im gesamten Duktus des Buches ist nicht zu iibersehen, dass bei allen Bemii-
hungen um Ausgewogenheit die prasenzkulturellen Aspekte mit mehr Engage-
ment und in grofBerer Breite referiert werden. Das ist wohl als Korrektiv zum ge-
genwartig dominierenden sinnkulturellen Gottesdienstverstindnis zu werten. Und
gerade in dieser Hinsicht verdienen es die Impulse des Autors, in der liturgischen
Praxis bedacht und aufgenommen zu werden. Es wire aber nicht im Sinne des
Erfinders, nun plotzlich auf der anderen Seite des Pferdes herunterzufallen und
sinnkulturelle Aspekte zu vernachldssigen. Und es wire mehr als kontraproduk-
tiv, wenn die Fixierung auf die Spannung ,,Wort“ vs. ,,Kult* dazu fithren wiirde,
den Blick auf das Wort zu verlieren. Der Gottesdienst lebt weder aus dem eige-
nen ,,Wort“ noch aus dem eigenen ,,Kult“, sondern aus dem ihm gegebenen, dem
verbum externum.

Wer sich mit den grundsétzlichen Fragen rund um den Gottesdienst beschéf-
tigt, wird bei Deeg eine wahre Fundgrube wertvoller Gedanken finden. Es ist zu
wiinschen, dass diese Gedanken zur weisen und sorgfiltigen Gestaltung von Got-
tesdiensten beitragen, in denen Menschen erfahren, was letztlich unverfiigbar ist
— die Begegnung mit dem lebendigen Gott.

Stefan Schweyer

Hans-Joachim Eckstein, Ulrich Heckel, Birgit Weyel (Hg.): Kompendium Got-
tesdienst. Der Evangelische Gottesdienst in Geschichte und Gegenwart, UTB,
Tiibingen: Mohr Siebeck, 2011, Pb., 336 S., € 19,90

Die Wiirttembergische Landeskirche hat 2012 zum ,Jahr des Gottesdienstes”
erklért (http://www jahr-des-gottesdienstes.de). Zur Einstimmung hat die Evan-
gelisch-Theologische Fakultit der Eberhard Karls-Universitit in Tiibingen eine
Ringvorlesung zum Thema angeboten, deren Beitrige nun in diesem Sammel-
band vorliegen. Das Kompendium zielt darauf, ,,grundsétzlich iiber den evangeli-
schen Gottesdienst nachzudenken” (X), und zwar hauptsichlich in der Form
,normaler Sonntagmorgen-Gottesdienste. Die flinfzehn Kapitel zu je 20 Seiten
behandeln biblische, historische, systematische, praktische und empirische Fra-
gen.

Eroffnet wird der Band mit zwei Beitrigen zum Gottesdienst in der Bibel.
Bernd Janowski beschreibt den Gottesdienst Israels anhand der zentralen Praxis
des Opfers. Im Riickgriff auf das ,,Altargesetz* Ex 20,24-26 versteht Janowski
das Opfer als ,,Ort des Kommens Gottes®, als ,,sichtbare Seite Gottes* und als
,Zeichen der Gastfreundschaft gegeniiber Gott* (5). Janowski zeigt iiberzeugend,
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dass bereits im AT die spirituelle Dimension des Opfers fiir den materiellen
Vollzug bestimmend war. Aus dieser Perspektive empfiehlt Janowski, nicht von
einem ,.Ende®, sondemn von einer ,, Transformation des Opfers* zu sprechen. —
Hans-Joachim Eckstein betont, dass sich der neutestamentliche Gottesdienst
dadurch von allen andern religiosen und nichtreligiosen Veranstaltungen unter-
scheidet, dass in ihm Jesus Christus als Kyrios bekannt und angebetet wird (28).
Die einzelnen Elemente des Gottesdienstes wie Lesung, Verkiindigung, Gebet,
Herrenmahl etc. werden durch den Christusbezug qualifiziert. Diese zentrale Ein-
sicht kann kaum geniigend betont werden. Sie weist darauf hin, dass die Fragen
der konkreten Gottesdienstgestaltung im Vergleich zum Christusbezug immer
einen sekundéren Charakter haben.

Volker Henning Drecoll (Alte Kirche) und Amold Angenendt (Mittelalter)
skizzieren die vielfdltigen Entwicklungen der Gottesdienste in nachbiblischer
Zeit. In beiden Kapiteln wird deutlich, dass von einer linearen und einheitlichen
Entwicklung keine Rede sein kann und dass die Gestalt des Kultus in enger Ver-
bindung zu gesellschaftspolitischen Fragen und individueller Frommigkeitspraxis
steht. Am Vorabend der Reformation begegnet uns ein ausdifferenziertes liturgi-
sches Leben, das die gesamte kirchliche und gesellschaftliche Praxis geprigt und
gerade auch den Laien ,,viel abverlangt hat* (82).

Im Kontrast zur spitmittelalterlichen Gottesdienstpraxis betonte dann Luther,
dass Gott der eigentliche , Akteur ist, der ,,durch Wort und Sakrament den
Gléubigen das Heil vermittelt und schenkt* (88) — so Christopher Spehr in sei-
nem Kapitel iiber Luthers Theologie des Gottesdienstes. Als programmatische
Zusammenfassung kann die sogenannte Torgauer-Formel gelten, die den Gottes-
dienst als ein relationales und dynamisches Geschehen bestimmt, wobei ,das
katabatische Handeln Gottes stets dem anabatischen Handeln des Menschen vo-
ran geht* (102).

Die weiteren Entwicklungen und Ausdifferenzierungen des Gottesdienstes
werden nur ausschnittweise nachgezeichnet, einerseits durch den Beitrag von
Andreas Odenthal iiber die Liturgiekonstitution des Vaticanums II, andererseits
durch die kritische Reflexion des wiirttembergischen Predigtgottesdienstes von
Jiirgen Kampmann. Von beiden Seiten her erfolgt eine Anniherung an das re-
formatorische Gottesdienstverstindnis, wenn etwa Kampmann eine Reduktion
auf das verbale Geschehen als Mangel entlarvt, aber auch, wenn von romisch-
katholischer Seite bei der Eucharistie nicht mehr mittelalterliches Opferverstind-
nis im Vordergrund steht, sondern das Handeln Gottes betont wird: ,,Nicht mehr
der Mensch opfert Gott etwas, sondern Gott selbst wird im Kreuzesgeschehen
und seiner kultischen Wieder-Holung zum Handelnden* (120).

In Ableitung vom lutherischen Gottesdienstverstindnis formuliert Christoph
Schwdobel Kriterien zur Angemessenheit der gottesdienstlichen Feier: Sachge-
miéBheit (154), Transparenz (163), GemeindegeméBheit (163), Nachvollziehbar-
keit (164), Ubertragbarkeit (164) und skumenische Offenheit (165). Das ist alles
plausibel, allerdings wird durch den Aufweis der theologischen Stimmigkeit der
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lutherischen Messe der status quo gottesdienstlichen Handelns doch stark zemen-
tiert. Entwicklungsperspektiven werden nicht erdffnet. Ob die Kriterien einer
empirischen Uberpriifung standhalten oder ob die gleichen Kriterien auch mit
einer ganz anderen — auch innovativen — Gottesdienstgestalt erfiillt werden kénn-
ten, wird nicht thematisiert. Zwei ergiinzende Sichtweisen auf den Gottesdienst
bieten die Beitrige von Birgit Weyel (Gottesdienst als Ritual) und Peter Cornehl
(Gottesdienst und Offentlichkeit). Beiden Perspektiven gemeinsam sind die Ver-
schrinkungen von Gottesdienst und Kultur bzw. von Individuum und Gemein-
schaft. In den folgenden Kapiteln werden einzelne Elemente des Gottesdienstes
thematisiert, so die Predigt (Manuel Stetter), die Musik (Jochen Arnold) und der
Segen (Ulrich Heckel). Besonders wertvoll sind in allen drei Beitrigen die litur-
giepraktischen Hinweise.

Eine nochmals etwas ausfiihrliche Besprechung verdienen die beiden letzten
Beitrige. Christian Grethlein reflektiert die Zusammenhénge zwischen Gottes-
dienst und Gemeindeentwicklung. Er pladiert dafiir, bei Gemeinde nicht nur an
eine lokale Kirchgemeinde zu denken, sondern — im Anschluss an die neutesta-
mentliche Verwendung des ekklesia-Begriffs — auch familiale und dkumenische
Gestalten von Kirche in den Blick zu nehmen. Das, was im Neuen Testament
unter , Haus* verstanden wird, findet Grethlein in der ,,multilokalen Mehrgenera-
tionenfamilie, nimlich dem Netzwerk gelebter Beziehungen (269). Gottes-
dienstliche Praxis lésst sich in diesen Netzwerken etwa entdecken bei Abendritu-
alen, Schulgottesdiensten und Kasualien (270-271). Mediale Gottesdienste (Ra-
dio, TV, Internet) haben dagegen einen typisch dkumenischen Charakter (273f).
Diese Hinweise von Grethlein regen zu weiterem Nachdenken an. Wie kann denn
die Verbindung dieser unterschiedlichen ,,Gemeinde-Typen* (familial, lokal,
okumenisch) gestaltet werden? Was kann eine lokale Kirchgemeinde zur Star-
kung familialer und 6kumenischer Gottesdienstformen beitragen? Welche Be-
deutung haben in diesem Zusammenhang Kirchen, welche ihren Ausgangspunkt
bei der familialen Dimension nehmen (einige Freikirchen, Hauskirchen etc.)?

Den Schlusspunkt setzt Friedrich Schweitzer mit empirischen Beobachtungen
zum Gottesdienst. Besonders zu beachten ist Schweizers Hinweis, dass empiri-
sche Studien zum Teilnahmeverhalten alleine nicht ausreichen. Vielmehr bedarf
es einer Erforschung der Gottesdienstsozialisation. Schon die vorhandenen Daten
zeigen, dass ,der spitere Gottesdienstbesuch stark von Erfahrungen im Eltern-
haus sowie von den Kirchgangsgewohnheiten der Eltern abhéngig ist” (300).
Welchen Beitrag die Kindergottesdienste zur Gottesdienstsozialisation bieten, ist
bislang nicht erforscht. Nachdenklich stimmt, dass die Gottesdienstbesuche in
der Konfirmationszeit kontraproduktiv wirken und die Einschitzung der Gottes-
dienste als ,,langweilig* verstirken (301).

Bei aller Vielfalt, mit der in diesem Kompendium Gottesdienste wahrgenom-
men und reflektiert werden, fallen auch Aspekte auf, die unterbelichtet sind. So
wird beispielsweise der Zusammenhang zwischen Gottesdienst und Mission
kaum thematisiert. Grethlein referiert zwar evangelikal-missionarischen Gemein-
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deaufbau, iibersieht dabei jedoch die Bedeutung von Gottesdiensten fiir die Mis-
sion (vgl. z. B. Zimmermann, Zwischen Tradition und Event. Kirche widchst
durch Gottesdienst, 2010; Hirle, Wachsen gegen den Trend, 2008). In systema-
tisch-theologischer und liturgiepraktischer Hinsicht fehlt die neutestamentlich
bedeutsame Dimension des charisma — ein Symptom fiir die Unterbetonung der
Pneumatologie? (vgl. dazu Kellner, Charisma als Grundbegriff der Praktischen
Theologie, 2011). Die Erwihnung von Desideraten soll den Wert des Kompendi-
ums nicht schmélern, sondern vielmehr als Hinweis fiir die notwendige weiterge-
hende Reflexion verstanden werden.

Der Band bietet einen guten Einstieg in zentrale liturgische Fragestellungen.
Die einzelnen Beitrége sind iibersichtlich gestaltet und {iber weite Strecken auf
einem sprachlichen Niveau gehalten, dem auch gebildete Laien folgen konnen.
Bibelstellen-, Personen- und Sachregister erhthen die Benutzerfreundlichkeit. Im
Geleitwort schreibt der wiirttembergische Landesbischof Frank Otfried July:
»Der Gottesdienst soll neu ins Gesprach kommen® (VII). Man kann mit Recht
erwarten und hoffen, dass das Kompendium dazu beitréigt,

Stefan Schweyer

Folkert Fendler, Christian Binder (Hg.): Gottes Giite und menschliche Giitesie-
gel. Qualititsentwicklung im Gottesdienst, Kirche im Aufbruch 3, Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt, 2012, Pb., 288 S., € 14,80

Die EKD hat 2006 mit dem Impulspapier , Kirche der Freiheit” einen Reform-
prozess eingeleitet. Zentral ist dabei die Verbindung des Qualititsbegriffs mit der
kirchlichen Arbeit. So sollen ,,Qualitdtsstandards in den Kernvollziigen der evan-
gelischen Kirche“ und ein ,,verldssliches Qualititsmanagement” die Qualitit der
kirchlichen Arbeit sicherstellen (Kirche der Freiheit, 51). Ein ,,verldsslich hohes
Qualitétsniveau” soll die Beteiligung an den Gottesdiensten stabilisieren und
stitken (ebd., 52). Von den im Aufirag der Kirche handelnden Personen wird
deshalb ein ,,neues Qualititsbewusstsein® eingefordert (ebd., 73). In Uberein-
stimmung mit diesen Impulsen wurde 2009 im Michaelskloster Hildesheim das
»Zentrum fiir Qualititsentwicklung im Gottesdienst” eingerichtet. Es zielt auf die
Stirkung der Ausstrahlungskraft und Schénheit des evangelischen Gottesdienstes
(http://www.michaeliskloster.de/qualitaetsentwicklung). Der vorliegende Band
dokumentiert die vielleicht eher ungewdhnliche Begegnung von Qualitiitsper-
spektive und Gottesdienst. Er enthilt Beitriige aus journalistischen, organisati-
onspsychologischen, theologischen und liturgiepraktischen Perspektiven.

Der Band erdffnet gleich mit einem Paukenschlag — dem m. E. inspirierends-
ten Artikel des gesamten Buches. Der Journalist Matthias Kamann plédiert darin
fiir einen Gottesdienst, der sich ,,nicht durch Originalitit, sondern durch Beschei-
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denheit” auszeichnet (23). Gottesdienste seien Orte, in denen man mit der eige-
nen Siindigkeit konfrontiert werde (27). Sie bieten Raum fiir Selbstzweifel und
kritische Selbstreflexion (29). Gerade dadurch bildeten sie einen Kontrast zum
L Alltagsgliick (30). Daher sei es kontraproduktiv, im Gottesdienst ,,gute Laune®
verbreiten zu wollen (27, 32). Die journalistische AuBenperspektive erlaubt es,
mit feinem Gespiir einen zentralen Inhalt des Gottesdienstes in den Mittelpunkt
zu stellen, der zu thematisieren oft nicht mehr gewagt wird — ein Gewinn fiir alle
Personen, die Gottesdienste gestalten.

Die beiden folgenden Beitriige zum Qualitdtsmanagement (QM) wirken nach
diesem lebendigen und inhaltlich reichen Auftakt etwas sprode und technisch.
Martin Sauer zeichnet die wachsende Bedeutung des Qualititsdenkens in der
Seelsorge nach. Wesentlich ist dabei die Erkenntnis, dass QM auf die Herstellung
von Transparenz abzielt (46). Regina Diemer betont die Chancen des QM. Es
schaffe nach auBen Vertrauen und Sicherheit, nach innen Verbesserungs- und
Lernprozesse (74). Damit QM gelingen konne, brauche es eine Basis der Wert-
schitzung (68).

Nach diesen AuBenperspektiven folgen zwei dezidiert theologische Beitréige.
Ausgehend vom Spannungsfeld von gottlichem und menschlichem Handeln stellt
sich David Pliiss der Qualititsfrage. Qualititsdenken — so die m. E. richtige Fol-
gerung — konne sich nicht auf gottliches, sondern ausschlieBlich auf menschli-
ches Handeln beziehen. Damit das gottliche Handeln jedoch nicht vergessen ge-
he, sei es notwendig, das menschliche Handeln ,nur als Mittel“ fiir gottliches
Handeln zu betrachten (77). QM konne daher nie gottliches Handeln sichern,
sondern ziele auf die professionelle Kompetenz der handelnden Menschen (92).
Pliiss identifiziert drei Perspektiven, in denen sich die Qualitéit des Gottesdienstes
zeigt: Ritualitit, Andacht und Transformation (82-92). Am Beispiel des Segens
illustriert Pliiss diese drei Perspektiven (93-96) und verdeutlich damit, wo die
Chancen einer Qualitiitstheorie des Gottesdienstes liegen (77).

Eine Gottesdienstlehre in nuce entfaltet Jochen Arnold in seinem Beitrag
. Was ist ein (guter) Gottesdienst. Die Qualititsfrage beinhaltet die Frage ,»hach
der Giite und dem Wesen® des Gottesdienstes (97). Auf diese Fragen findet
Amold Hinweise und Antworten in der Auseinandersetzung mit biblischen Tex-
ten. Die Texte iiber die Schénheit des Gottesdienstes verweisen auf die Freund-
lichkeit Gottes und die Menschengestalt des gekreuzigten Messias. Die Span-
nung von theologia crucis und theologia resurrectionis sei fiir den Gottesdienst
bedeutsam (106-116). Die Kultkritik im Alten und Neuen Testament weise auf
die untrennbare Verbindung von Liturgie und Ethos (117-119). Die heutige Got-
tesdienstpraxis konne sich an den Schilderungen ,idealer* Gottesdienste
(Emmausjiinger, Urgemeinde, Eschaton) orientieren (119-126). Mit diesem bib-
lischen Hintergrund wendet sich Arold systematisch-theologischen Fragestel-
lungen zu. Aus einer trinitarischen Perspektive lasse sich Gottesdienst als eine
,,Sabbatzeit zum Durchatmen®, als ,ein Osterfest” und als ,,ein Pfingstfest™ ver-
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stehen (126-133). Ferner stellt Amnold sich den Fragen nach dem Verhiltnis von
gottlichem und menschlichem Handeln (133-142) sowie nach dem Zusammen-
hang von Gottesdienst und Kultur (142-144). Der Beitrag von Arnold zeigt sehr
schon, dass die Qualititsfrage aus einer anderen Perspektive wieder zu den glei-
chen Fragen fiihrt, die schon seit jeher die Gestaltung von Gottesdiensten be-
schiiftigt haben. Dabei wird auch deutlich, dass der Qualititszugang eine Theolo-
gie des Gottesdienstes gerade nicht ersetzt, sondern zwingend notwendig macht.

Im dritten Teil wird nun versucht, die Qualititsperspektive mit der Gottes-
dienstgestaltung zusammen zu fiihren. Folkert Fendler reflektiert die neuen Fra-
gestellungen, die sich daraus ergeben, wenn man die Gottesdienstteilnehmer als
,JKunden* betrachtet. Er verdeutlich diese Fragestellung anhand von acht Merk-
malen: Adressatenorientierung, Demokratisierung, Partizipation, Nutzenfrage,
Qualitit, Wahlméglichkeit, Zufriedenheit und Okonomie (171-180). Im néichsten
Beitrag formuliert der Arbeitskreis ,,Qualititszirkel in Anlehnung an die Verhal-
tens- und Wirkungspsychologie Wilhelm Salbers vier Wirkfelder des Gottes-
dienstes: Sinndeutung, Handlungsorientierung, Beziehung und existentielle Er-
fahrung (204-209). Jedes dieser Wirkfelder zeichne sich durch eine Polaritét aus,
so z. B. Sinndeutung durch die Polaritit von Selbstbestimmung und ewiger
Wahrheit (206). Es wird deutlich: Der Gottesdienst verwehrt sich nicht dagegen,
kundenperspektivisch oder wirkungspsychologisch reflektiert zu werden. Aller-
dings vermogen es diese Perspektiven nicht, den Gottesdienst in seinem Kem zu
erfassen. Sie haben daher keinen grundlegenden, sondern einen ergénzenden
Charakter. Die Relevanz fiir die praktische Gottesdienstgestaltung scheint mir
dabei eher gering zu sein. Fiir bedeutsamer halte ich die Verbindung von Quali-
titsdenken und Feedbackverfahren, wie sie im Beitrag von Christian Binder er-
ldutert wird. Verschiedene Feedbackmethoden werden vorgestellt und deren Vor-
und Nachteile benannt. Wichtig: Feedback zielt nicht auf das ,,Ideal der individu-
ellen Vollkommenheit, sondern dient nur der Verkiindigung des Evangeliums
und dem Aufbau der Gemeinde* (236).

Im letzten Teil werden Anwendungsbeispiele vorgestellt. Swantje Eibach-
Danzeglocke beschreibt die Entwicklung von Qualitétsstandards fiir den Gottes-
dienst der Studierendengemeinde Aachen. Sie hat beobachtet, dass der Qualitits-
prozess zur Erhohung der liturgischen Kompetenz der beteiligten Personen bei-
getragen hat (260) — eine Erfahrung, die zu beriicksichtigen sich lohnt. Julia Neu-
schwander stellt die Qualititsentwicklung im Bereich der pastoralen Ausbildung
vor. Grundlegend sei der Zusammenhang zwischen Performanz und Kompetenz
(268). Aus der Qualitiitsperspektive sei die Forderung liturgischer Kompetenz
daher ein wesentlicher Schritt zur Férderung ,,guter” Gottesdienste und daher
auch ein wichtiger Aspekt der pastoralen Aus- und Weiterbildung.

Uberblickt man die in diesem Band gesammelten Beitrige, werden die Chan-
cen und Grenzen des Qualititsbegriffs sichtbar. Die Orientierung am Qualitéts-
begriff ist hilfreich und heilsam, wenn sie in der Form der AuBenperspektive er-
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folgt. Dann nétigt sie zur verstirkten theologischen Arbeit. Und dann kommt es
auch zu theologischen Riickfragen an den Qualitétsbegriff. In diesem Sinne ist
eine Qualititsperspektive , Mittel zum Zweck®, um den Gottesdienst wieder zu
entdecken und so gestalten, wie es seinem Wesen entspricht. — Der Band ist lese-
freundlich gesetzt und zudem preislich attraktiv gestaltet. Die Anschaffung und
Lektiire lohnt sich fiir alle an der Gottesdienstgestaltung beteiligten Personen —
schon allein wegen des hochst lesenswerten ersten Beitrags. Es ist zu empfehlen,
diesen und auch andere ausgewidhlte Artikel aus diesem Band als Team-Lektiire
zu wihlen und sich dadurch im gemeinsamen Reflektieren des Gottesdienstes
anleiten und inspirieren zu lassen.

Stefan Schweyer

5. Homiletik

Ruth Conrad, Martin Weeber (Hg.): Protestantische Predigtlehre. Eine Darstel-
lung in Quellen, UTB 3581, Tiibingen: Mohr-Siebeck, 2012, Pb., XIV + 367 S.,
€ 24,90

Woriiber soll gepredigt werden? Wie sollen Predigten gestaltet sein? An wen sol-
len sie sich wenden? Zur Beantwortung dieser elementaren Fragen stellen Ruth
Conrad (Privatdozentin fiir Praktische Theologie sowie Studien- und Forschungs-
inspektorin am Forum Scientiarum an der Uni Tibingen / Studienleiterin am
Karl-Heim-Haus der Ev. Landeskirche in Wiirttemberg) und Martin Weeber
(Pfarrer der Ev. Landeskirche in Wiirttemberg) nicht eine weitere Predigtlehre
vor, sondern machen grundlegende homiletische Quellentexte aus Geschichte
und Gegenwart zur eigenstandigen Beantwortung dieser Fragen zugénglich. Fiir
die Auswahl der Texte erheben die Autoren keinen Anspruch auf Vollstindig-
keit, vielmehr haben sie solche Texte und Autoren ausgewahlt, die sich aus ihrer
Perspektive ,,im Hinblick auf die homiletische Theorie wie auch auf die Praxis
der Predigt bewihrt haben* (VI). Da die homiletische Landschaft ,,reich an Moti-
ven, Anregungen und Einsichten® ist, gewinnt eine Predigtlehre fiir die Autoren
»erst vor dem Hintergrund der homiletischen Tradition® ihre Kontur (V). Um
dies zu ermdglichen und zugleich die aktuellen pluralen homiletischen Debatten
zu wiirdigen bzw. zu dokumentieren, werden kontroverse Ansitze ohne eine in-
haltlich wertende Zuspitzung nebeneinander gestellt und nur mit wenigen prég-
nanten und instruktiven Hinweisen eingefiihrt.

Ihr Anliegen losen Conrad / Weeber ein, indem sie die Quellentexte in zehn
homiletischen Epochen iibersichtlich strukturiert prasentieren. Sie beginnen mit
einer ohne jeglichen (z. B. biblischen) Quellentext auskommenden Einfiihrung,
in der sie das ,,Christentum als Religion des Wortes von Anfang an* darstellen
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(1f). Darauf folgen in Kap. 2 Texte zur Predigt der Alten Kirche als rhetorisch
geschulte Darstellung der christlichen Wahrheit von Augustinus, ein tabellari-
scher Uberblick zur antiken Rhetorik von Albrecht Grozinger und Ausziige aus
der Pastoralregel von Gregor dem GrofBen (3-20), in Kap. 3 Ausziige zur Gestal-
tung der Predigtpraxis im Mittelalter aus den ,,Lehramtlichen Festlegungen® von
Hrabanus Maurus und von Joh. Ulrich Surgant (21-38), in Kap. 4 zur Reformati-
on mit Quellentexten zur Predigt als Ausdruck eines erneuerten Kirchenbegriffs
von Luther, Melanchthon, der Confessio Augustana, aus der reformierten Tradi-
tion (Confessio Helvetica / Zwingli), von Hyperius und von dem Konzil von
Trient (39-80). Daran schliefen sich im fiinften Kapitel Texte aus der altprotes-
tantischen Orthodoxie (Haas / Loscher), dem Pietismus (Spener / Francke) und
der Aufklirung (von Mosheim / Spalding) an (81-111), gefolgt in Kap. 6 von
Schileichermachers verschiedenen Ausfithrungen zur Predigt als Darstellung des
christlichen Bewusstseins (113-124). Der Ubergang zur ,modernen Predigt*
(Kap. 7) wird als ekklesiologische Debatte um eine stirkere Horerorientierung
nachgezeichnet durch Bezugnahme auf Palmer, Christlieb, Schian und Troeltsch
(125-158). Als Antwort auf die Predigtkrise (Kap. 8) werden Texte von Barth
und Bultmann zur ,,Wort-Gottes-Theologie” nebeneinandergestellt (159-190)
und in Kap. 9 durch Quellen der ,.empirischen Wende* in der Praktischen Theo-
logie von Lange, Otto und Denecke ergénzt (191-253). Den Abschluss der Quel-
lensammlung bilden die neueren Ansitze in der Homiletik (Kap. 10) zur ,,dstheti-
schen Wende* (Martin / Beutel / Engemann / Nicol), von Theilen, Herbst und
Grib (255-345). Ein Nachweis der verwendeten Quellen, Bibelstellenregister,
Personenregister und ein Sachregister runden dieses Textbuch ab.

Sehr zu begriiBen ist, dass diese Predigtlehre nicht mit Luther, sondern mit ei-
ner Darstellung des ,,Christentums als Religion des Wortes von Anfang an* be-
ginnt und darauf aufbauend versucht wird, eine ,,protestantische Perspektive aus
den Quellen bis zur Gegenwart aufzuzeigen. Dass das einfithrende erste Kapitel
nur zwei Seiten umfasst und zu einem so elementaren Quellentext wie Rom 10
nur ein kurzer Hinweis auf V. 17 erfolgt, ist einer ,,protestantischen* Quellen-
sammlung allerdings nicht angemessen. Bei allem Verstindnis fiir die Schwie-
rigkeit der Quelleneinschrankung (es fehlen z. B. Texte von Calvin / Carpzov /
Niebergall / Bohren), stiinden einer Quellensammlung zur homiletischen Per-
spektive einer ,Kirche des Wortes* auch ein auszugsweiser Abdruck biblischer
Quellentexte wie z. B. aus Rém 10 / 1Kor 2 / 2Kor 4 / 1Thess 2 /. 2Tim 4 gut an,
da eben gerade hier das Fundament zur ,eigenstandigen Urteilsbildung® gelegt
wird. Da fiir die Darstellungen der neueren deutschsprachigen homiletischen An-
sitze keine aus dem freikirchlichen Umfeld (wie z. B. Hértner / Eschmann oder
Stadelmann) aufgenommen wurden, ist die Vermeidung des Begriffes ,,evange-
lisch* im Titel zutreffend und auf der Buchriickseite wohl eher ein Versehen, da
wprotestantisch® in diesem Werk wohl im Sinne von ,,Jandeskirchlich® verstanden
wird. Innerhalb dieses Kontextes haben die Autoren dann aber dankenswerter
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Weise auch Quellen aus dem pietistisch-erwecklichen Umfeld (Spener, Francke,
Christlieb, Herbst) gewiirdigt und présentiert.

In den Einfithrungen in die verschiedenen Kapitel halten sich die Autoren im
Hinblick auf ihre eigenen Sichtweisen erfreulich bedeckt und treten somit nur
hilfestellend in den Dienst des Lesers. Evtl. deutet ein Zitat von Jérg Lauster die
homiletische Perspektive der Autoren an, das als ,,erhellende Deutung der Rede
vom Reden Gottes* bezeichnet wird: ,,Wort Gottes meint damit nicht linger die
quasi objektive Vorstellung eines redenden Gottes, sondern es beschreibt viel-
mehr eine menschliche Reaktion. Wort-Gottes ist in diesem Sinne eine religise
Deutungskategorie, mit der Menschen dieses innere Angesprochensein und Er-
griffensein durch ein persénliches Gegeniiber zum Ausdruck bringen. Wort-
Gottes ist daher als ein Deutungsbegriff aufzufassen, mit dem Menschen eine
spezifische Art der Gotteserfahrung beschreiben® (1£).

Fiir die nichsten Jahre liegt mit diesem Werk eine Quellensammlung vor, die
hoffentlich nicht nur an ,,protestantischen* Hochschulen und Seminaren weite
Verbreitung und Verwendung findet, da sie zur Beurteilung der gegenwirtigen
homiletischen Ansdtze das notwendige geschichtliche Gegengewicht mitliefert.
Dass die Autoren mit ihrem Werk fast alle grundlegenden homiletischen Quel-
lentexte zuginglich gemacht haben und durch ihre weiterfilhrenden Literaturhin-
weise Hilfestellungen zur Vertiefung bieten, kann ihnen nicht genug gedankt
werden, zumal dieses Werk die homiletische Realitit des gegenwértigen Protes-
tantismus zutreffend offenlegt.

Thomas Richter

Christian Lehmann: Einfach von Gott reden. Liebevoll, praktisch und kreativ
predigen, Witten: SCM R. Brockhaus, 2012, Pb., 238 S., € 13,95

»Meine Ausfiihrungen beruhen auf einem ganz schlichten Prinzip. Ich gehe von
der einfachen Grundidee aus, dass die Bibel als Gottes Wort uns nicht nur lehrt,
was wir weiterzusagen haben, sondern auch wie wir das am besten tun ... Die
Heilige Schrift liefert also nicht nur die wesentlichen Inhalte fiir die Verkiindi-
gung, sondern sie macht uns vor, wie es geht™ (11). Christian Lehmann (Pfarrer
der Ev. Landeskirche in Wiirttemberg) legt mit diesem homiletischen Arbeits-
buch keine ,,wissenschaftliche Predigtlehre* vor, sondern will ,unsere Glau-
bensweitergabe geistlich und biblisch-theologisch durchdenken und alle Uberle-
gungen durch konkrete Beispiele und praktische Ubungen vertiefen” (13). Es
geht um Hilfestellungen und Wegweisungen zu einer biblischen Verkiindigung,
was fiir den Autor bedeutet ,,sowohl inhaltlich mit Gottes Wort iibereinzustim-
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men als auch so zu den Menschen zu sprechen, wie es in der Bibel getan wird*
(12).

Diesen Ansatz, einfach so von Gott zu reden, wie die Bibel ihn liebevoll, prak-
tisch und kreativ predigt, entwickelt Lehmann in drei Hauptschritten. Im ersten
Teil (,,Geistlich-theologische Grundlagen®) entfaltet der Autor wie entscheidend
es ist, dass wir unsere menschliche Verkiindigung als Gotteswort verstehen
(18-27), wir den Akt der Vorbereitung als einen geistlichen Prozess (,,Zeit des
Heiligen Geistes®) ernst nehmen (28-43) und wir die Bereitschaft benbtigen, um
Gottes Segen und seine Vollmacht (,,Geschenkte Errungenschaft) zu ringen
(44-60). Daraus ergeben sich nun im zweiten Schritt die ,,Biblisch-praktischen
Anwendungen®. Dies bedeutet fiir den Autor, dass wir mit dem Bibeltext reden
und nicht iiber ihn und somit die biblische Art unsere Art zu verkiindigen inspi-
riert (62-93). Es bedeutet, dass wir wie Jesus unsere Horer lieben und deshalb
durch ihn einfach, verstindlich und anschaulich reden (94—147). Dass, um fiir
das alltégliche Leben konkret zu werden, unsere Anwendungen praktisch statt
gesetzlich zu einem fréhlichen Tun fithren (148-164) und wir deshalb den Men-
schen zuliebe in kreativer und kommunikativer Hinsicht vielféltig verkiindigen,
auch durch neue und frische Formen (165-188). Im abschlieffenden dritten
Schritt folgen 16 Praxisanleitungen unter der Uberschrift ,,Ubung macht den
Meister“, wobei Lehmann zu jeder Ubung auch seine Losung vorstellt
(189-230). Ein Dankeswort, das Zugang zu Lehmanns eigenen motivierenden
Vorbildern (Rolf Sons / Rolf Hille / Theo Lehmann / Klaus Eickhoff / Ulrich
Parzany / Steffen Kern) gibt, und die Endnoten mit weiterfithrenden Literatur-
hinweisen runden das Werk ab,

Jedes Kapitel leitet Lehmann mit einer biblischen Begriindung oder einem mo-
tivierenden Ausspruch ein. Seine instruktiven und anregenden Ausfithrungen
machen Mut zu Verkiindigung und helfen die eigene Verkiindigungspraxis zu
reflektieren. Thm ist es gelungen ein Arbeitsbuch zu verfassen, das Freude zur
Predigt auf biblischer Grundlage weckt, zumindest bei dem, der sich vom Autor
an der Hand nehmen lésst und so mit ihm durch die Bibel geht, um homiletische
Konsequenzen zu entdecken. Treffend schreibt Rolf Sons im Vorwort: , Kunst-
werk und Handwerk, Inspiration und anstrengende Arbeit gehoren daher in jeder
Predigtarbeit zusammen ... Nicht das Wissen des Predigers und auch nicht seine
guten Absichten sind daher entscheidend, sondern seine Bereitschaft, sich selbst
dem Bibelwort zu unterstellen” (7f). Genau dies lehrt Lehman in gewinnender
Art und Weise und bietet die notwendigen Hilfen, um dies anhand der Bibel zu
lernen und einzuiiben. Jedem angehenden bzw. bereits praktizierenden Verkiin-
diger, der schon durch eine gute Homiletik (z. B. Helge Stadelmann: Evangelika-
le Predigtlehre oder Wolfgang Klippert: Vom Text zur Predigt) gegriindet ist, ist
dieses Werk als wegweisende Weiterfiihrung zur Verbesserung seiner Verkiindi-
gungspraxis wéarmstens zu empfehlen. Es regt zum eigenen Nachdenken an und
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leitet zugleich konkret an, der Bibel in allem zu folgen. Dieses Werk sollte jeder

Verkiindiger lesen, um es entsprechend den einfithrenden Worten zu praktizieren.
Thomas Richter

6. Pastoraltheologie (Spiritualitit)

Markus Iff, Andreas Heiser (Hg.): Berufen, beauftragt, gebildet — Pastorales
Selbstverstindnis im Gesprich. Interdisziplindre und Gkumenische Perspektiven,
Biblisch Theologische Studien 131, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2012, Pb.,
X+2458., €32~

Was macht eine Person im Pfarrberuf aus? Wie sind Berufungen, Beauftragung
und Bildung zu gewichten? Welche Positionen wurden in der Vergangenheit ver-
treten und werden gegenwirtig gediuBert? Wo liegen die Verschiedenheiten im
Verstindnis verschiedener Konfessionen und Kirchen?

Positionen und Problemanzeigen publiziert das Buch in neun Beitrégen, die
sich auf ein Symposium an der Theologischen Hochschule Ewersbach beziehen,
das interdisziplindr und 6kumenisch im November 2011 veranstaltet wurde. Die
bestimmenden Bezugspunkte Bibel, Pastoraltheologie, Psychologie, Persdnlich-
keitsbildung und empirische Perspektiven werden praxisrelevant présentiert und
bemerkenswert miteinander ins Gespréich gebracht. Letzteres bringt insbesondere
der Buchausklang ,,Zusammenfassung und Ausblick® (230-235) aus der Feder
der drei Ewersbacher Hochschullehrer Markus Iff, Andreas Heiser und Christian
Boullion zum Ausdruck. Zwar stellen die acht Aspekte dieser Forschungsper-
spektive nur einen knappen Ertrag dar, legen aber doch dar, wie sehr Amtsver-
standnis und Kirchen- bzw. Gemeindeverstindnis zusammenhdngen und pasto-
raltheologische Vorstellungen mit anderen theologischen Einstellungen verwo-
ben sind. Biblisch-theologische Einsichten werden in frei- und landeskirchlichen
Ansichten oft ,in unterschiedlicher Intensitéit und Brechung“ (230) gespiegelt,
miinden aber gleichwohl in eine (Uber)Betonung der Verkiindigung, die im pas-
toralen Dienst ,die erste Geige spielt” und andere Aufgaben wie Seelsorge und
Bildung iibertont oder diese eben instrumentalisiert. Hierbei schimmert etwas
von der fehlenden Vielstimmigkeit des Buches auf, die ohne seelsorgerlich oder
gemeindepiddagogisch orientierte Stimmen etwas an Wohlklang einbiiBt. Die
,Seelsorge an Seelsorgern” (Adolf Kberle) bleibt ebenso kleinlaut wie dem , le-
benslangen Lernen® (Martin Luther) keine eigene Stimme gegeben wird. Auch
die beiden Beitréige in Skumenischer Weite, in denen Erzpriester Lektor Daniel
Buda (ruminisch-orthodox), Angestellter des Okumenischen Rats der Kirchen,
und der Paderborner Professor Hans Jorg Urban (rémisch-katholisch), Mithe-
rausgeber des Handbuchs der Okumenik, ihre Stimmen erheben, heben sich hier
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nicht witklich von den anderen Artikeln evangelischer Couleur ab. Vielmehr
konzentrieren sie sich auf normative Kernaussagen rund um die Apostolizitit als
angemessenen Aspekt des Amtsverstindnisses. Im vierseitigen Vorwort aus der
Feder der beiden Herausgeber Markus Iff und Andreas Heiser werden die Ein-
zelbeitrdge insbesondere auf ihre positiven Gesichtspunkte hin in Blick genom-
men und kurz skizziert. Leider fehlen hier Angaben zu den Autoren, was auf-
grund eines fehlenden — fiir Sammelbdnde inzwischen doch obligatorischen —
Autorenverzeichnisses ebenso schade ist wie ein ausgesparter Personen- und
Sachindex.

Grundlegend wirft der Berliner Neutestamentler Jens Schréter ,,Neutestament-
liche Schlaglichter zur Begriindung des pastoralen Dienstes* (1-29) und schligt
vor, sich an vier Schliisselpunkten fiir den pastoralen Dienst zu orientieren:
,,Kontinuitit zu den Anfingen christlicher Kirche, Bewahrung der rechten Lehre
... , christologische Verankerung des Amtes sowie die ethisch-moralische Vor-
bildwirkung, die jeden Verzicht auf die Ausiibung von Herrschaft einschlieBt”
(29). AusschlieBlich den Epheserbrief klopft Wilfried Haubeck, Neutestamentler
in Ewersbach, ab hinsichtlich der Amter und ihrer Funktionen (30-67). Hierbei
werden auch aktuelle Arbeiten wie die Dissertation von Jochen Wagner (Die An-
finge des Amtes in der Kirche, Tiibingen 2011) angemessen angefiihrt und eine
exzellente Exegese zu Eph 2,19-22; 3,1-7 und 4,7-16 vorgefiihrt. Nach den bei-
den brillanten Inblicknahmen der Bibel fragt der Kirchenhistoriker Andreas Hei-
ser nach freikirchlichen Pastorenbildern (,,Ein Pastor — was ist das?“, 68-107)
und wagt Einblicke in die Geschichte des Bundes Freier evangelischer Gemein-
den, ohne nur bei ,,von oben* vorgegebenen Vorstellungen zu dem, was Pastoren
ausmachen (sollen), stehen zu bleiben. Gegen eine gegenwirtige Funktionsex-
plosion und Tendenz zur Professionalisierung des Pastorendienstes dient ihm die
»geistliche Personlichkeit” als Kontrapunkt, ohne diesen zu konkretisieren.

Gegen eine iibliche Uberlastung und iible Uberforderung einer pastoralen Per-
sonlichkeit (wenn sie sich zu sehr in einer Priesterrolle sicht oder so gesehen
wird), geht Christian Grethlein vor, wenn er in Erinnerung ruft, dass ,,Pfarrer/in —
ein theologischer Beruf* (108-126) ist, bei dem es um die Kommunikation des
Evangeliums geht. Die reformatorisch begriindete Konzentration auf die funktio-
nale Bestimmung des Pfarrberufs verkniipft der Miinsteraner Praktische Theolo-
ge mit statistischen Angaben und Anfragen an die tiefgreifende Teilzeit-Tragddie
vieler Talartréigerlnnen. Trotzdem fiihrt Christian Grethlein die Einfiihrung der
Frauenordination ausschlieflich positiv an, ohne Einwénden Raum zu geben. Er
rdumt ein, dass auch aufgrund der Zulassung von Frauen zum Pfarramt eine Fort-
schreibung des Pfarrberufs als lebensumfassender Stand keine Zukunft hat.

Kompetent kann Christian Bouillon den Kompetenzbegriff fruchtbar machen
fiir einen evangelisch engagierten Pfarrberuf. Auf den Seiten 127-148 kommt
konstruktiv-kritisch die Aufnahme des Kompetenz-Begriffs in pastoral-
psychologischer Dimension zum Tragen, ohne einer bloB additiven Kompetenz-
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charakterisierung das Wort zu reden. Der Wunsch nach einer ,eierlegenden
Wollmilchsau® iibersieht, dass ein Pfarrer nicht fiir alles zustindig sein kann und
allzeit auf die Erginzung und Unterstiitzung anderer angewiesen ist. Der Kom-
plexitit und Mannigfaltigkeit eines pastoralen Anforderungsprofils ist mithilfe
von Kompetenzen zwar einigermafien gut zu begegnen, allerdings ist eine Grenze
genau da erreicht, wo der Mensch fragwiirdig funktionalisiert wird. Begabung
entzieht sich einem unmittelbaren menschlichen Zugriff, greift aber auch zu kurz,
wenn Befihigung nur auf das Subjektive beschriinkt wird und die Rolle einer
Berufung bzw. Ordination heruntergespielt wird.

Markus Iff greift diese Ausfiihrungen auf, fiihrt aber in seinen systematisch-
theologischen Grundziigen (149-168) auch aus, wie eine geistliche Personlich-
keit und das Dienstamt frei-evangelisch unter einen Hut zu bringen sind. Seine
Anlehnungen an Hegel und Schleiermacher verschleiern zwar die tragische Ten-
denz hin zu einem Authentizitdtsdogma, vermdgen aber (Personlichkeits)Bildung
angemessen als fortwihrenden, dynamischen Prozess zu verorten und von einer
reinen Effektivitit oder Eigenverantwortlichkeit abzukoppeln. Der Beitrag hinter-
ldsst trotz aller guten Einsichten die herausfordernde Liicke, wie pastoraltheolo-
gisch das Fragmentarische, Fragende und Scheitern von Familien in alle Anspri-
che zu integrieren ist. Wo bleibt bei aller psycho-sozialer Dominanz die Pragnanz
eines poimenischen Professionsprofils?

Ebenso prizise wie prignant widmet sich der Wuppertaler Dogmatiker Johan-
nes von Liipke dem ,Dienst am Wort* (169-194): ,,Was Pfatrerinnen und Pfar-
rern als ,Dienst am Wort* in besonderer Weise aufgetragen ist, miissen und kon-
nen nicht alle tun ... Die Ordinierten fiigen sich in diese Dienstgemeinschaft ein
und ordnen sich mit der Gemeinde der Autoritit des Wortes Gottes unter. Wenn
es eine Herrschaftsinstanz gibt, so ist diese eben in dem Wort Gottes gegeben,
das alles in der Kirche regieren soll.“ (187f) Daher bezeichnete Martin Luther in
seiner Fastenpostille (1525) den Verkiindigungsdienst zu Recht als ,, Amt iiber
alle Amter (WA 17/2, 43,3-16). Somit ist es fiir den pastoralen Dienst unab-
dingbar (aber auch fiir jeden anderen Christen ein Lebenselixier), mit der Bibel
vertraut zu sein sowie die Bekenntnisse der Kirche zu kennen und anzuerkennen.

Reiner Andreas Neuschifer
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7. Poimenik

Michael Herbst: Beziehungsweise. Grundlagen und Praxisfelder evangelischer
Seelsorge, Neukirchen-VIuyn: Neukirchener, 2012, Hardcover, 705 S., € 39,—

Gott ist ein seelsorglicher Gott, er ist durch Wort und Geist gegenwartig wirk-
sam. Dieses theologische Axiom prégt und triigt die neuste monografische Verof-
fentlichung von Michael Herbst, die sich als poimenisches Standardwerk einer
biblisch-reformatorisch orientierten Seelsorgetheorie und -praxis erweisen kénn-
te. Herbst wendet sich explizit gegen einen ,,christlichen Atheismus®, der Gottes
Reden und Eingreifen nicht erwartet und christliche Glaubensinhalte als subjek-
tive Konstruktion religidser Selbstdeutung nivelliert. Ankniipfend an das Anlie-
gen der kerygmatischen Seelsorge Eduard Thurneysens pladiert Herbst stattdes-
sen fiir das erwartungsvolle Vertrauen, dass ,,Gott selbst Seelsorge iibt“ (84) und
sich seine Seelsorge ,,,in, mit und unter unserer Seelsorge™ (90) ereignet —
wohlwissend, dass sie auch ,,ohne unser Zutun* geschehen kann (ebd.). Das klas-
sische seelsorgliche Dreieck (Seelsorger — Ratsuchender — aus Glaubensperspek-
tive gedeutetes Thema) wird zur Pyramide erweitert, an dessen Spitze der dreiei-
nige Gott als priméres Subjekt gelingender Seelsorge steht und sich heilsam ein-
zumischen verheif3t.

Das Buch gliedert sich in zwei Hauptteile, die jeweils ca. 320 Seiten umfas-
sen. Zunéchst skizziert Herbst die ,,Grundlagen der Seelsorge®, um sie im zwei-
ten Hauptteil in ausgewdhlten , Praxisfelder(n) der Seelsorge* zu bewihren. Zahl-
reiche Konkretionen und Fallbeispiele verhindern dabei, dass bei Lesern und Le-
serinnen das Gefiithl aufkommt, sich zuerst durch eine staubige Theoriewiiste
quélen zu miissen, bevor sie die griinen Auen der Praxis erreichen.

Zu Beginn der Grundlegung zeichnet Herbst den gesellschaftlichen Kontext
am Beginn des 21. Jahrhunderts nach. Er fragt: Vor welchen Herausforderungen
steht die Seelsorge in wirtschaftlich und sozial riskanten Zeiten und am Abend
der christentiimlichen Gesellschaft, die sich im ,,Wechsel von einer volkskirchli-
chen zu einer missionskirchlichen Situation (54) befindet? Ein forschungsge-
schichtliches Kapitel rekonstruiert ,,Erbe und Schatten bisheriger poimenischer
Konzeptionen. Herbst konstatiert dabei ein Ende der unverséhnlichen Konfronta-
tion zwischen kerygmatischer und therapeutischer Seelsorge. Er spricht sich fiir
eine integrative Seelsorgetheorie aus. Sie profiliert verschiedene Ansitze nicht
als konkurrierende Systeme, sondern fragt nach ihrem Beitrag fiir eine multiper-
spektivische und methodenplurale Seelsorge (69). Sie vereint u. a. systemische,
salutogenetische und liturgische Ansitze. Durch den synthetischen Ansatz wer-
den die ,,Schatten* sichtbar, und damit auch vermeidbar, die sich durch positio-
nelle Vereinseitigungen ergeben. Das Entweder-oder weicht einem Sowohl-als-
auch, allerdings ohne zu einem Anything-Goes zu werden. In kritischer Prizisi-
on, aber fair und ohne falsche Polemik, analysiert Herbst das jeweils vorausge-
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setzte Menschen- und Gottesbild: Entspricht es der biblisch-reformatorischen
Tradition? Nimmt es die Realitét der Siinde und die Erlésungsbediirftigkeit des
Menschen ernst? Oder spricht es den autonomen Menschen vor dem Hintergrund
einer optimistischen Anthropologie vorwiegend auf seine eigenen Ressourcen
an?

In zwei weiteren Kapiteln bringt Herbst Dimensionen zur Geltung, die in der
bisherigen Diskussion nur wenig Beachtung erfahren haben oder tabuisiert wur-
den. Erstens: Seelsorge ist Teil der missio dei, der Mission Gottes, die sich um
den entfremdeten Menschen sorgt und auf seine Versohnung ,,in jeder Bezie-
hung* zielt: in der Beziehung zum Mitmenschen, zu den Mitgeschopfen, zur
Umwelt und zu Gott. ,,Seelsorge geschieht eben beziehungsweise oder auch als
Beziehungssorge* (198). Zweitens: Seelsorge ist kein Privileg von professionell
ausgebildeten Hauptamtlichen, sondern Aufgabe der ganzen Gemeinde Jesu
Christi. Es geht dabei einerseits um ein seelsorgliches Klima, in dem ,,die Ge-
meindeglieder auf eine angenehm zuriickhaltende Weise doch aufeinander Acht
haben* (224). Andererseits miisse aber auch den miindigen Christen in der Ge-
meinde mehr zugetraut werden. Die notwendigen natiirlichen Qualifikationen
eines Seelsorgers, wie z. B. Beziehungsfihigkeit, werden nicht durch eine theo-
logische Grundausbildung vermittelt, sondern sind durch Veranlagung gegeben
und werden durch personliche Reifungsprozesse weiterentwickelt.

Der erste Hauptteil endet mit einer Erorterung iiber die Chancen und Grenzen
des seelsorglichen Gespréchs. Herbst nennt Gesprichstugenden (Empathie, Ak-
zeptanz u. a.) und warnt vor fragwiirdigen Interventionen (Bagatellisieren, Mora-
lisieren, Vergeistlichen u. a.). Eindringlich schérft er den Leserinnen und Lesern
ein, dem Gesprichspartner zunichst aufmerksam zuzuhéren und ihn ohne Vor-
behalte ernst- und wahrzunehmen. Dieses Wahrnehmen umfasst — darin kommt
das theologische Axiom zur Geltung — die Bezogenheit des Menschen auf Gott.
»Diesen Menschen nehme ich erst richtig wahr, wenn ich sehe, dass er einer ist,
fiir den Christus starb, den Christus liebt, beruft, errettet, ertrigt und eines Tages
vollendet.” (272). Zu dem Horen auf den Menschen kommt das Horen auf Gott.
Seelsorger und Seelsorgerinnen diirfen auf das Wunder hoffen, dass Gott ihnen
zeigt, was er ,jetzt und hier zu diesem Menschen sagt” (272). Das vorbehaltlose
Zuhoren fiihrt zu einer genauen Wahrnehmung, soll aber nicht verstummen las-
sen. Ausfiihrlich geht Herbst auf seelsorgliche Gespriachsimpulse ein. Dabei re-
flektiert er zentrale Fragen seelsorglicher Praxis: Wie kann ein Mensch ange-
sichts unfassbaren Leids getrostet werden? Welche Bedeutung haben liturgische
Elemente, wie z. B. Segen und Gebet? Wie kann ein seelsorgliches Kurzgespriich
gelingen?

Der zweite Hauptteil wendet sich exemplarisch sechs , Praxisfeldern der Seel-
sorge” zu: Schuld und Vergebung, Gehorlosenseelsorge, Menschen in Krisen
(Burnout, Depression, Suizid), Seelsorge im Kinderkrankenhaus, Eheseelsorge,
Seelsorge im Alter. In jedem Praxisfeld bewihrt Herbst den praktisch-
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theologischen Dreischritt: Wahrnehmen (psychologische, soziologische, systemi-
sche Aspekte) — Deuten (biblisch-theologische Aspekte) — Hoffen und Handeln
(praktische Aspekte).

Am meisten Raum nimmt das Praxisfeld ,,Seelsorge mit Kindern im Kinder-
krankenhaus® (469-559) ein. Michael Herbst war selbst iiber 4 Jahre lang Seel-
sorger in der Kinderklinik der Bodelschwinghschen Anstalten in Bethel. In den
Analysen und Ausfithrungen spricht die eigene Erfahrung. Michael Herbst hat
selbst mit todkranken Kindern iiber das Lebensende gesprochen und war bis zum
letzten Atemzug bei ihnen. Er stand selbst vor der Frage, wie man verwaisten
Eltern seelsorglich beisteht und ihnen echten, keinen billigen, Trost vermittelt.
Da oberflichliche und pauschale Praxistipps und Rat-Schlige in diesen Situatio-
nen nicht helfen, verzichtet Herbst konsequent darauf. Er macht aber Mut, ange-
sichts dieser Grenzsituationen behutsam und vertrauensvoll zum ,Herzstiick
evangelischer Seelsorge” (514) vorzudringen: ,,von Jesus als Helfer und Sieger
{iber die Michte von Krankheit und Tod zu erzéhlen™ (ebd.).

Michael Herbst hat mit ,,beziehungsweise einen neuen Meilenstein in der
Seelsorgelehre gesetzt. Das Buch wird von grofem Wert sein fiir haupt- und eh-
renamtliche Seelsorger und Seelsorgerinnen bzw. fiir solche, die es werden wol-
len. Es bleibt zu hoffen, dass dieses Werk nicht dieselbe arrogante Nichtbeach-
tung erfihrt, mit der einige universitdre Fachkollegen und -kolleginnen Michael
Herbsts Verdffentlichungen bisher demonstrativ ,,iibersehen® haben.

Dirk Kellner

8. Gemeinde- und Religionspidagogik

Arndt Elmar Schnepper: Goldene Buchstaben ins Herz schreiben. Die Rolle des
Memorierens in religidsen Bildungsprozessen, Arbeiten zur Religionspadagogik
52, Géttingen: V & R unipress, 2012, 317 S., € 46,90

Der Titel ldsst aufhorchen. Eine Dissertation iibers Memorieren? In welchem
Jahrhundert leben wir denn? Ist die Zeit des Auswendiglernens nicht lingst vor-
bei? Warum eine Forschungsarbeit zu solch einem Thema? Beim Lesen wird ei-
nem schnell klar, dass es nicht nur um die Frage des Auswendiglernens geht, die
sich auf den Religionsunterricht bezieht, sondern auch um die Frage, wie Glaube
weitergegeben wird. Darum sollten sich nicht nur Religionspddagogen, sondemn
auch Hauptamtliche, die in der Gemeinde titig sind, fiir diese Arbeit interessie-
ren. Schnepper legt eine forschungsgeschichtliche Arbeit des Memorierens vor,
die mit dem AT beginnt und bis in die Gegenwart reicht. Der Gang durch die
Jahrhunderte gibt gleichzeitig einen Einblick in den Zusammenhang von Kultur
und Glaubensvermittlung in der Religionspidagogik.
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In der Einleitung (11-17) begriindet der Autor, warum er diese Forschungsar-
beit durchgefiihrt hat. Er méchte einen ,,Beitrag zur Fundierung des Auswendig-
lernens* liefern (13). — In Kap. II (Mnemonik — Ausdruck des kulturellen Ge-
dichtnisses, 19-31) zeigt Schnepper, dass die Mnemonik vor allem etwas mit der
Weitergabe von Kultur zu tun hat und damit ein entscheidendes Merkmal fiir die
Erinnerungskultur eines Volkes ist. Diese Ausfiihrungen sind nicht nur als Be-
griindung fiir die spiteren Ausfiihrungen zum Auswendiglernen von biblischen
Texten und geistlichen Liedern hilfreich, sondern machen deutlich, dass es vor
allem um die Weitergabe von Glaubensinhalten geht. Schnepper bezieht sich da-
bei auf die grundlegende Forschungsarbeit von Jan und Aleida Assmann zum
Jkulturellen Gedichtnis® und zeigt, dass dieses flir die religiosen Bildungspro-
zesse unentbehrlich ist. Am Beispiel des Buches Deuteronomium wird das ver-
deutlicht, Es konstituiert eine ,Lern- und Erinnerungsgemeinschaft®, die man
nach Assmann als , Theorie der individuellen, kollektiven und kulturellen Erinne-
rung® bezeichnen kann (28f).

Kap. III (Biblische Mnemonik — Erinnern, wie erinnert wurde, 18-65), bietet
einen guten Uberblick, wie Glaube im AT, NT und in hellenistischer Tradition
weitergeben wurde. ,,Schliisseltext zum Glaubenlernen® ist Din 6,4-9 (35). Die-
ser Gang durch alttestamentliche Texte, die jiidische Tradition und die Jesusiiber-
lieferung ist iiberaus inspirierend und macht deutlich, dass das Memorieren
grundlegend fiir das Verstandnis und die Weitergabe des Glaubens ist. So be-
zeichnet Schnepper, indem er Assmann zitiert, das Buch Deuteronomium als ei-
nen ,,Grundtext der kulturellen Mnemotechnik™ (270).

Mit Kap. IV (Kultur des Wortes — Protestantische Akzente der Mnemonik,
67-100) beginnt der geschichtliche Teil, allerdings nicht in rein chronologischem
Verlauf. So kann man die reformatorische Religionspadagogik in der Auseinan-
dersetzung mit dem Mittelalter als ,,Primat des Wortes vor den Bildern* (72) be-
zeichnen. Die Schwerpunkte liegen auf Bibel, Katechismus und Liedern. — In
Kap. V (Historische Tendenzen der evangelischen Mnemonik, 101-170) erfahren
wir etwas iiber die memorative Frommigkeit, poimenische Erinnerung, pietisti-
sche Katechetik, schulische Praxis, den Theologen Schleiermacher, den Piddago-
gen Diesterweg und seinen Einfluss auf den Religionsunterricht, die Herbartia-
ner, die Reformpadagogik bis hin zu Gerhard Bohne im letzten Jahrhundert. Eine
weite Spanne, die deutlich macht, wie unterschiedlich religionspadagogische An-
sitze im Unterrichtswesen aussehen konnen, ohne dass das ,,Auswendiglernen
als integraler Modus“ (169) aufgegeben wird. — Mit dem VI. Kapitel (Diskurse
und Diskontinuititen, 171-253) treten wir in die jiingste Vergangenheit der reli-
gionspadagogischen Auseinandersetzung. Dargestellt wird die Bildungsdebatte in
der zweiten Hilfte des letzten Jahrhunderts. Verbunden mit der sikularen Dis-
kussion kommt es zur ,religionspadagogischen Wende*. Im Mittelpunkt steht
nun nicht mehr die Vermittlung von Glaubensinhalten, sondern die Bekanntma-
chung christlicher Tradition unter Beriicksichtigung moderner Bibelwissenschaf-
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ten. Das Auswendiglernen ist nicht mehr gefragt. Sikulare Didaktikfragen be-
stimmen die religionspidagogische Diskussion. Ganz unterschiedliche religions-
pidagogische Konzepte von Religionspddagogen und Landeskirchen bestimmen
die Lehrpline. Es kommt zum ,,Verlust der inhaltlichen Fundierung® und damit
zu einer ,nachhaltigen Erosion der Mnemonik“. Im Kontext des gesamtgesell-
schaftlichen Bildungsdiskurses entsteht die ,,problem- und themenorientierte Re-
ligionspadagogik* (252).

Im letzten Kapitel (Perspektiven und Potenziale, 255-284) zeigt Schnepper,
dass es im Zusammenhang der PISA-Studien zu einer Neustrukturierung des Bil-
dungswesens gekommen ist. Im Rahmen der Kompetenzorientierung verdndert
sich auch das Vorzeichen in der Religionspddagogik. Es kommt wieder zur An-
naherung des Auswendiglernens. Mit der Kompetenzorientierung im bundes-
deutschen Bildungswesen stellt sich auch neu die Frage nach der Verankerung
der Glaubensinhalte im Langzeitgedéichtnis. Die vorsichtige Wiederanndherung
an die Mnemonik kommt einer ,,didaktischen Wende* (261) gleich.

Worin liegt nun der besondere Wert dieser Forschungsarbeit? Einmal darin,
dass aufgezeigt wird, in welchem Spannungsfeld die Religionspidagogik durch
alle Jahrhunderte hindurch stand und ,je nach historischer, theologischer und
pédagogischer Verortung unterschiedlich benannt und beantwortet* wurde (170).
Zum andern aber auch, dass es sich lohnt, sich mit der Geschichte auseinanderzu-
setzen, um fiir die Gegenwart eigene Vergewisserung zu bekommen, dass bibli-
sche Mnemonik durchaus eine Grundlage fiir die heutige Religionspidagogik
sein kann. Etwas nachdenklich machte mich, wie es kommt, dass aus religions-
pédagogischer Sicht der Pietismus nur mit Spener, Francke und Rambach eine
Erwihnung findet. Hat der Pietismus — auBer in seinen Anfingen — zu dieser
Thematik nichts zu bieten oder bediirfte es hier einer weiteren Forschungsarbeit,
um eventuell noch unentdecktes Potenzial zu eruieren?

Welche Folgerungen konnen wir aus dieser Arbeit ziehen? Eine Erkenntnis ist
sicherlich, dass das Auswendiglernen wieder in die Lehrplédne des Religions- und
Konfirmandenunterrichts einziehen sollte. Fiir mich ergibt sich aber noch eine
viel grundlegendere Fragestellung: Wie wird Glaube weitergegeben? In einer
Zeit der Enttraditionalisierung und Individualisierung des Lebens stellt sich diese
Frage besonders eindringlich. Diese Arbeit kann uns helfen, einen Zusammen-
hang von Erinnerungskultur (kulturelles Gedéchtnis) und Glaubensiiberlieferung
zu erkennen und somit einen tieferen Zugang zur Lebensgestaltung aus dem
Glauben heraus zu finden. So hat diese Forschungsarbeit nicht nur einen histori-
schen Wert, um die Geschichte des Auswendiglernens von der Antike bis in die
Gegenwart kennenzulernen, sondern kann zu einer Inspiration werden, wie Glau-
be in Familie, Gemeinde und Gesellschaft weitergegeben werden kann. Wenn
Dtn 6,49 die Grundlage fiir eine ,,Theorie der individuellen, kollektiven und
kulturellen Erinnerung® ist, dann bedeutet dies, dass wir eine neue christliche
Kultur der Glaubensvermittlung brauchen. Mnemonik als das Einschreiben von
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Glauben und christlicher Lebensgestaltung ins Herz betrifft nicht nur das Einzel-
leben, sondern die christliche Gemeinde als ,.ein elementarer Baustein zur Bil-
dung der gemeinschaftlichen Gedichtnisse (271). Das will wohl auch der Titel
des Buches ,,Goldene Buchstaben ins Herz schreiben® zum Ausdruck bringen.
Wilhelm Faix

Bernd Schroder: Religionspddagogik, Neue Theologische Grundrisse, Tiibingen:
Mohr-Siebeck, 2012, geb., XVI + 733 S., € 99— (Pb., € 49,-)

Eine richtungsweisende Religionspadagogik, die sowohl eine religiése Relevanz
als auch eine evangelische Einbettung aktueller religionspiddagogischer Fakten
und Fragen fordert, hat Bernd Schroder auf iiber siebenhundert Seiten vorgelegt.
Dabei legt er sich zwar kaum offen mit anderen Einschétzungen oder Entwiirfen
an, legt aber eine solide Schilderung offensichtlicher Horizonte, Hintergriinde
und Herausforderungen religiéser Bildung in Schule, Gemeinde, Kindergarten
und (!) Familie vor. Damit bietet er vor allem eine ausgesprochen ansprechende
Basis fiir eine ausdriicklich gewiinschte Auseinandersetzung jenseits von Kli-
schees, Kémpfen und Konkurrenzen. Dieses Kompendium kann daher als ein
Lehrbuch im wahrsten Sinne des Wortes gelten, zumal das klare Layout, die ge-
konnte Gliederung und Signalwdrter am Rande ebenso zur leichten Handhabung
beitragen wie der lesefreundliche Schreibstil, einige Schaubilder und die auf ein
Lehrbuch abgestimmten Literaturangaben. Benutzerfreundlich ist ebenso das sehr
ausfiihrliche Register mit Index zu Namen und Sachen.

Sachte néhert sich der Autor in Vorwort und Einleitung dem Eigentlichen sei-
nes Buches durch Auskunft iiber Konzeption und Aufriss seines Kompendiums.
Piadagogisch ist hierbei plausibel, wie er die Grobgliederung so anlegt, dass man
die fiinf Kapitel an einer Hand abzéhlen kann und entsprechend der Wochen im
Jahr genau 52 Paragraphen vorfindet. Die fiinf Kapitel bedenken die Fragen und
Fakten der Religionspddagogik in geschichtlicher, systematischer, empirischer,
vergleichender und handlungsorientierender Perspektive, wobei letztere mit gut
275 Seiten das grofite Panorama entfaltet. Gemeindepiddagogik wird grundsétz-
lich als Integral der Religionspidagogik gesehen, ohne dass jene in dieser aufge-
hen wiirde. Vielmehr zeigt der Autor, wie hier Verbindungslinien gesehen wer-
den kénnen und dabei das jeweils eigene Profil von Gemeindepddagogik und
Religionspadagogik erhalten bleibt. Die fast durchgéngig gleichbleibende Glie-
derung der einzelnen Paragraphen trdgt mit dazu bei, dass einzelne Einsichten
nicht losgelost von anderen Einbettungen einleuchten, sondern eingehend syste-
mische Punkte und Sachbeziige zur Geltung kommen. So miindet nahezu jeder
Paragraph nach historischen Anndherungen zunéchst in empirische oder verglei-
chende Einsichten, religionswissenschaftliche Einblicke oder begriffsklirende
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Einordnungen. Die Zusammenfassungen konzentrieren die konkreten Kompe-
tenzerweiterungen, ohne den jeweiligen Paragraphen lediglich zu wiederholen.
Leider liefert — ohne erkennbare Not — nicht jeder Abschnitt nach den ersten
sechzehn Paragraphen eine solche kompakte Biindelung des Bedenkenswerten.

Es kommt ebenso offensichtlich wie offensiv zum Tragen, dass es sich bei der
Religionspiddagogik um eine respektable Wissenschaftsdisziplin handelt. Diese
muss sich hinter anderen Facetten der Praktischen Theologie in keiner Weise
verstecken, wenn eben das Theologische nicht nur verdeckt daherkommt, son-
dern durchgiéingig zum Vorschein kommt. Religionspddagogik hat ihr theologi-
sches Profil zwar nicht auf Kosten von Pédagogik zu schirfen, aber doch sich
deutlich theologisch zu positionieren. Sie ist zwar keine konkret kirchliche oder
,wverkirchlichte* Disziplin, aber eben doch eine durch und durch auf die Kirche
Jesu Christi bezogene Fachrichtung! Dazu gehort auch die ,,selbstkritische Orien-
tierung am Evangelium® (13) im Sinne einer auBergewdhnlichen Heilsbotschaft,
die es zu kommunizieren gilt und deren Geltung eben kaum kompatibel mit an-
deren religiosen AuBerungen sein kann, Mit der Orientierung am Evangelium
(Ingolf U. Dalferth) geht die ,Kommunikation des Evangeliums* (Christian
Grethlein) einher und beides findet Eingang in die Reflexion iiber Bildung. Un-
gemein erhellend ist es, wie der Vorsitzende der Gesellschaft fiir wissenschaftli-
che Religionspidagogik durchweg diese theologische Dimension als Basis fiir
eine engagierte Erziehungsreflexion und evangelische Bildungsverantwortung
(Karl Ernst Nipkow) hervorhebt und damit Nachdenken und Nachvollzug nach-
driicklich als nicht zu vernachldssigende Orientierungen einer Religionspidago-
gik im Austausch tiber Theorie und Praxis vor Augen fithrt.

Wer die 700 Seiten vor Augen hat, wird die nicht selten auf Didaktik und Me-
thodik reduzierte ,,Schmalspur-Ausbildung™ in Sachen Religion und Glaube mit
Skepsis sehen und gegeniiber einer vielerorts ausschlieBlich praxisorientierten
Ausrichtung der Lehrer- und Gemeindepddagogen-Ausbildung sich in Erinne-
rung rufen, dass fiir eine qualifizierte didaktische Praxis auch eine ausfiihrliche
Beschéftigung mit religionspédagogischer Theorie und Geschichte grundlegend
ist. Die entsprechend bislang umfangreichste und umfassendste Religionspéda-
gogik zeichnet sich neben der Hervorhebung eines theologischen und evangeli-
schen Profils zudem aus durch einen permanenten Blick iiber den Tellerrand der
Disziplinen, Religionen und Regionen sowie — in Anlehnung an Michael Doms-
gen, Halle — durch eine Fundgrube an Formulierungen zum Lernort Familie und
zu Medien wie Kinderbibeln, Computern, Internet und Publizistik/Offentlichkeit.
Bernd Schroders Entwurf will dabei Orientierung geben durch eine konstruktive
., Verbindung von empirischen, historischen und vergleichenden Einsichten mit
Grundsitzen der christlichen Uberlieferung zu einer Theorie der Kommunikation
des Evangeliums im Medium von Lernprozessen, die sowohl die Bil-
dungs(mit)verantwortung der Kirche als auch das professionelle Handeln von
Lehrenden christlicher Religion und die Bildung einzelner Getaufter* (172) im
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Blick hat. Diese Definition von Religionspidagogik signalisiert bereits, dass der
Gottinger Religionspadagoge es sich nicht zu einfach macht und auch jenseits
von Vereinfachungen und Verflachungen eine Kontur und Komplexitit kommu-
nizieren kann, die Ihres gleichen sucht.

Leider widmet sich das Buch in weiten Teilen oft mehr dem Diskurs einer (li-
beralen) Islamischen Religionspidagogik und schmilert dadurch die Skumeni-
sche Auseinandersetzung mit romisch-katholischen, orthodoxen und freikirchli-
chen Uberzeugungen. Dies ist umso erstaunlicher, als Bernd Schréder als Exper-
te fiir Jiidische und Islamische Religionspiddagogik einrdumt, dass ,.eine moderne
Theorie muslimischer Bildung, die aus den Quellen des Islam gespeist kritisch-
konstruktiv ins Gesprich mit européischer ... Bildungstheorie tritt, ... bislang nur
in Umrissen zu erkennen [ist] (385). Vielmehr ginge es selbst dem modernen
Islam lediglich ,,um eine schulische Erziehung, die neben Wissensvermittlung
auch auf die Entwicklung der Personlichkeit, soziale Verantwortung und gemein-
sames Wohlergehen, Kritikfahigkeit und Kreativitit aus dem Geist und den Quel-
len des Islam Wert legt* (385f). Demgegeniiber spielt fiir eine christliche Bildung
die an 1Petr 2,9 orientierte Grundfigur des ,,Priestertums aller Getauften* (Martin
Luther) eine entscheidende Rolle, da mit dieser das ,Moment der intellektuellen
Durchdringung des Glaubens und der selbstindigen Rechenschaftsablage in der
protestantischen Tradition als Aufgabe jedes Christen besonders hervorgehoben
(wird)“ (239; dhnlich 264 u. §.). Glaube und Bildung gehoren spirituell und intel-
lektuell zusammen und beziehen sich sowohl auf die christliche Lebensfiihrung
(Ethik; Dogmatik), als auch auf die geistliche Subjektwerdung (Seelsorge; Litur-
gik; Spiritualitit), bei der eine einladend-missionarische und kybemnetische
Komponente durchaus nicht ausgeschlossen werden muss (494 u. 6.)! Hier wiire
im Blick auf die EKD-Debatte um Glaubenskurse eine missionstheologische Re-
flexion in religionspadagogischer Perspektive durchaus denkbar gewesen. Nicht
nur zwischen den Zeilen zeigt der Autor, dass eine zum Glauben einladende Ge-
meindepidagogik niemanden zum Missionsobjekt degradieren muss, sondern
durchaus das Gegeniiber als Subjekt wahrnehmen kann, dessen Zweifel und Fra-
gen gerade nicht gegen, sondern fiir (s)einen Glauben sprechen (495).

Dankbar kann man insbesondere die Inblicknahme von Schulseelsorge, Schul-
gottesdiensten, Schulsozialarbeit, Elementarpadagogik, Kirchenpidagogik, Kon-
fessionslosigkeit, Kinderbibeln, Kontaktstunde (in Nordrhein-Westfalen), Le-
benslanges Lernen und Seniorenarbeit wahmehmen; zumal hier nicht nur sozial-
padagogische Aspekte angefiihrt, sondern ebenso die Rolle der Poimenik (vor
allem bei der Schulseelsorge) sowie der Spiritualitét und Bildung ins Feld gefiihrt
werden. Dass Christenlehre nicht nur in Ostdeutschland, sondern auch in der
SELK einen eigenen Akzent setzt, kann man ebenso vermissen, wie einen Einbe-
zug von Charisma in pneumatologisch-religionspadagogischer Perspektive oder
manche frei-evangelische Formen einer Religionspadagogik mit christlich-
sozialem Profil (z. B. TenSing des CVIM). Doch gerade Letzterer wird ebenso
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fair angefiihrt wie der Jugendbund Entschieden fiir Christus oder andere konfes-
sionsverbindende Initiativen (470f).

Jenseits dominanter Moden zeigt Bernd Schréder moderat auf, wie ein religi-
ons- und gemeindepddagogisch orientiertes Lehrbuch das Leben, Lernen und
Lehren leidenschafilich in Blick nehmen, einen Uberblick schaffen und Einblicke
in Kontroversen bieten kann. Dann geht es nicht in erster Linie um Performance,
Kindertheologie, Godly Play, Bibliodrama / Bibliolog, Kompetenzen, Islamophi-
lie oder Standards, sondern um eine anspruchsvolle Gemeinde— und Religions-
padagogik, die ansprechende Anregungen, Anschlussstellen und Ankniipfungs-
punkte ebenso kompakt wie kompetent anbietet. Insgesamt ein klasse Lehrbuch,
das zum Klassiker der Religionspadagogik werden wird und von dem man sich
durchaus die gebundene Ausgabe leisten sollte!

Reiner Andreas Neuschdfer

Weitere Literatur:

Frank T. Brinkmann: Basiswissen Religionspddagogik. Ein Arbeitsbuch zum
praktisch-theologischen Denken, Lernen und Handeln, Stuttgart u. a.: Kohl-
hammer, 2012, 295 S., € 24,90.

Reiner Andreas Neuschéfer: Inklusion in religionspidagogischer Perspektive.
Anndherungen, Anfragen, Anregungen, Jena: Garamond, 2013, 137 S, € 18,90

9. Evangelistik / Missionswissenschaft

Christiane Moldenhauer, Georg Wernecke (Hg.): Gemeinde im Kontext. Neue
Ausdrucksformen gemeindlichen Lebens, BEG Praxis, Neukirchen-Vliuyn: Aus-
saat, 2012, 144 S., € 19,99

Das vorliegende Buch beschiftigt sich, wie der Untertitel deutlich macht, mit
neuen Ausdrucksformen gemeindlichen Lebens, d. h. neuen Gemeindeformen in
der Landeskirche neben parochial verfassten Gemeinden (,,fresh expressions of
church®). Es will im Zusammenhang mit der Programmschrift ,Mission bringt
Gemeinde in Form* (dt. Ubersetzung des englischen Originals, 2008) und der
Dokumentation der Konferenz ,,Gemeinde 2.0“ (2011) verstanden werden (9).
Das Buch enthilt Beitrige verschiedener Autoren. Zunéchst werden Beispiele
aus der Praxis beschrieben: ein Spiel- und Begegnungsnachmittag in einer Plat-
tenbausiedlung in Gotha (12-18), die ,Dreisam3“-Gemeinde in Freiburg
(19-25), die ,,Bunte Kirche Neustadt“ in Dresden (26-34), die Jugendkirche
Stralsund (112-117) und die Gemeindepflanzung ,Nebenan* in Bergen auf Rii-
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gen (118-133). Daneben werden Erfahrungen auf regionaler Ebene dargestellt:
die Situation in landlichen Gebieten in England (35-46), die Einfithrung einer
,Gemeindeagende® im Kirchenkreis Egeln (64-69), die Strukturierung einer
Gemeinde in Form von Clustern (70-77) und der Strukturprozess in der Bezirks-
gemeinde Heidelberg (78-82). SchlieBlich finden sich auch grundsitzliche Arti-
kel zum Thema: Thomas Schlegel stellt die Frage nach dem missionarischen Po-
tenzial von Regionen (47-55), Martin Reppenhagen setzt sich mit dem Begriff
,missionale Kirche* auseinander (56-63), Michael Herbst fragt nach ,Fresh Ex-
pressions of Church — made in Germany* (83-96), Heinzpeter Hempelmann un-
tersucht das Spannungsfeld zwischen Ortsgemeinden und ,Fresh Expressions®
(97-111) und Gerrit Noort wirbt in einem Nachwort fiir einen ,Spielraum zur
Neuorientierung® (134-144).

Die Ausfiihrungen zeigen, dass es viele verschiedene Formen von Gemeinde
in der Landeskirche geben kann und muss. Mehrfach wird betont, dass in einer
sich ausdifferenzierenden Gesellschaft eine Vielfalt von Gemeindeformen not-
wendig ist, um unterschiedliche Menschen anzusprechen (vgl. z. B. 45, 83, 1031).
Das geschichtlich gewachsene parochiale System diirfe nicht normativ sein (vgl.
86). Die neuen Formen von Kirche sollten die gewachsenen Strukturen aber auch
nicht ersetzen. Stattdessen wird an ein Nebeneinander von traditionellen und
neuen Formen von Kirche gedacht, z. B. in einer Region (,mixed economy*:
Kirche als , Mischwirtschaft, vgl. 53, 95). Notwendig hierfiir sei ein neuen For-
men gegeniiber aufgeschlossenes kirchenleitendes Handeln (vgl. 95, 104f) sowie
eine flexible Handhabung des Kirchenrechts (vgl. 141). Eine Rolle spielen auch
Uberlegungen in Bezug auf das Amtsverstindnis: Es wird iiberlegt, wie Ehren-
amtliche verantwortliche Aufgaben in der Gemeinde wahrnehmen kénnen (vgl.
z. B. 43f). Denkbar seien in lindlichen Regionen z. B. Gottesdienste, die von
,Laien“ verantwortet und durchgefiihrt werden (vgl. 64£f, 94).

Als eine Hilfe fiir die strukturelle Weiterentwicklung und als Anregung fiir
neue Modelle wird immer wieder auf Erfahrungen aus der Anglikanischen Kir-
che in England (,,Church of England*) hingewiesen (vgl., auch zum Folgenden,
z. B. 8ff, 35ff, 70ff, 84ff). Diese werden als hilfreich fiir die deutsche Situation
angesehen, weil die ,,Church of England® in dhnlicher Weise wie die deutschen
Landeskirchen als Volkskirche verfasst ist, im Entkirchlichungsprozess aber
schon weiter fortgeschritten ist. Daher seien dort viele Wandlungsprozesse schon
weiter entwickelt als in Deutschland. Die englischen ,fresh expressions of
church® konnten somit ein Modell bilden, das auf die deutsche Situation iibertra-
gen werden kann.

Die dargestellten Beispiele aus der Praxis konnen den Leser ermutigen und
aufzeigen, dass viele positive Schritte und Erfahrungen moglich sind (vgl. z. B.
25: ,.Es ist definitiv mehr gewachsen als wir geplant haben®). Eine groBe Rolle
spielen dabei personliche Kontakte und eine Offenheit fir die Lebenswelt der
Menschen (vgl. z. B. 26ff, 118ff, 132). Auffillig ist, dass bei vielen Neuansatzen
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von diakonischen Initiativen die Rede ist (vgl. z. B. 10, 58). Offenbar gibt es in
diesem Bereich gute Ansitze fiir neue Gemeindeformen. Vielfach werden aber
auch Grenzen aufgezeigt und Schwierigkeiten benannt, Es ist z. B. in einigen
Projekten nicht gelungen, eine gute Verbindung zur Ortsgemeinde herzustellen
(vgl. z. B. 15, 23). Diese Ausfithrungen zeigen, dass die Autoren selbstkritisch
und ehrlich von ihren Projekten berichten. Das erleichtert das Lernen von den
beschriebenen Modellen.

Es hitte allerdings deutlicher benannt werden konnen, dass die Probleme der
Landeskirchen nicht nur auf struktureller Ebene liegen, sondern dass ein Haupt-
grund fiir ihr Schrumpfen in der ,Selbstsikularisierung” (Wolfgang Huber) zu
suchen ist. Der Priifstein fiir die neuen Ausdrucksformen gemeindlichen Lebens,
der ,Wille, ... ihr gemeindliches Leben treu am Evangelium auszurichten® (86),
gilt auch fiir die gesamte Kirche. Ein undifferenziertes ,,,Ja‘ zur Pluralitdt® (53)
ist daher problematisch. Es miisste hier zwischen einer zu fordernden strukturel-
len Pluralitit und einer zur Uneindeutigkeit fitlhrenden inhaltlichen Pluralitit un-
terschieden werden.

Insgesamt stellt der Sammelband eine gute Zusammenfassung der Chancen
und Moglichkeiten neuer Gemeindeformen in der Landeskirche dar. Durch die
Praxisbeispiele wird deutlich, dass es sich hier nicht nur um theoretische Uberle-
gungen handelt, sondern konkrete Erfahrungen im Hintergrund stehen. So ist zu
hoffen, dass das Buch zu einer weiteren Verbreitung von ,,fresh expressions of
church* in Deutschland beitrégt.

Christian Schwark

David J. Bosch: Mission im Wandel. Paradigmenwechsel in der Missionstheolo-
gie, hrsg. von Martin Reppenhagen, GieBen, Basel: TVG Brunnen, 2012, Hard-
cover, XXVII + 701 S., € 60,—

1991 erschien das Buch des siidafrikanischen Missionswissenschaftlers und Neu-
testamentlers David J. Bosch (1929-1991), Transforming Mission: Paradigm
Shifts in Theology of Mission, erstmals in New York. Es wurde schnell deutlich,
dass hier eine Summa Missiologica (Lesslie Newbigin) gelungen war, die zu ei-
nem weithin beachteten missionstheologischen Standardwerk wurde. Nun liegt
das Buch erstmals in deutscher Ubersetzung vor.

Es handelt es sich um ein solide gebundenes Buch von iiber 700 Seiten, dessen
Druckbild im Vergleich zum englischen Original weitriumiger ist, wodurch al-
lerdings Format und Umfang des Buchs deutlich gewachsen sind. Neben einigen
Vor- und Geleitworten (von Michael Herbst, Martin Reppenhagen, William
Burrows, Gerald H. Anderson sowie dem Originalvorwort von David Bosch) und
einem abschlieBenden Zusatzkapitel des Herausgebers und des amerikanischen
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Theologen Darell L. Guder, bietet Mission im Wandel die deutsche Ubersetzung
von Boschs Transforming Mission auf 613 Seiten. Obwohl manche Leser mit
dem englischen Text vertraut sein diirften, sollen hier die inhaltlichen Grundziige
kurz zusammengefasst werden.

In Mission im Wandel entfaltet David Bosch eine komplexe hermeneutische
und theologische Suche nach einem biblisch und kontextuell angemessenen Ver-
stindnis christlicher Mission am Ende des 20. Jahrhunderts. Boschs Grundthese
lautet, dass ,,es weder moglich noch sinnvoll ist”, ein ereuertes Versténdnis von
Mission ,,anzustreben, ohne einen griindlichen Blick auf die Wechselfille der
Missionen und der missionarischen Idee wihrend der letzten zwanzig Jahrhun-
derte der christlichen Kirchengeschichte zu werfen (9). Diesen Blick wirft
Bosch durch das Prisma der Paradigmentheorie des Wissenschaftstheoretikers
Thomas Kuhn und die von Hans Kiing beschriebenen sechs Paradigmen der Kir-
chengeschichte vom urchristlich-apokalyptischen Paradigma® bis hin zum
,zeitgendssisch-Skumenischen Paradigma® (213/214). Daraus ergibt sich die
Grundstruktur des Buchs.

Im ersten Teil (,,Modelle der Mission im Neuen Testament®, 17-210) entfaltet
Bosch das biblische Grundparadigma in seinen unterschiedlichen Auspragungen
bei Matthius, Lukas und Paulus. Bosch ist iiberzeugt, dass ,,das Neue Testament
keine einheitliche Sicht der Mission widerspiegelt, sondern eine Vielfalt an ,Mis-
sionstheologien** (18), betont aber den ,epistemologischen Vorrang ... der
Schrift* (220) sowie das ,,immer relevante Jesusereignis* als hermeneutische Ba-
sis (588).

Der Periodisierung von Kiing folgend untersucht Bosch im zweiten Hauptteil
(213-406) vier ,historische Missionsparadigmen®, némlich die der byzantini-
schen Ostkirche, der romisch-katholischen Kirche des Mittelalters, der protestan-
tischen Reformation sowie der Missionsbewegung ,,im Zuge der Aufklarung®.
Dabei zeigt sich manche Inkompatibilitit der Modelle miteinander, aber auch
komplementires Lernpotential fiir die Gegenwart.

Dieses Lernpotential wird nun im dritten Teil (409-613) im Blick auf das letz-
te von Kiing markierte ,,0kumenische” Paradigma ausgewertet und reflektiert.
Hier legt Bosch eine tiefschiirfende Analyse und zukunftsorientierte Auswertung
der missionswissenschaftlichen Diskussion des 20.Jahrhunderts anhand von
dreizehn ,.Elemente[n] eines sich abzeichnenden Skumenischen Missionspara-
digmas“ (432-601) vor. Er spannt den Bogen von der Ekklesiologie (,,Mission
als Kirche-mit-Anderen®, hier greift er ein Konzept des emeritierten Heidelberger
Missionswissenschaftlers Theo Sundermeier auf) iiber Soteriologie, Kontextu-
alisierung, interreligidses Zeugnis bis hin zur Eschatologie (,,Mission als Han-
deln in Hoffnung*), um nur einige Facetten zu nennen. Dabei versucht Bosch das
Verstindnis der Mission einerseits aus der Enge eines pragmatischen westlichen
Anwendungskonzepts fiir Auslandsarbeit in die Weite theologischer und globaler
Gesamtperspektiven zu fithren (,,Die Mission der Theologie®, 577ff), und ande-
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rerseits christologisch, kontextuell und praxisbezogen zu vertiefen (die ,, Theolo-
gie der Mission®). Zentraler Bezugspunkt ist dabei die von der Mission Jesu
Christi geprigte Kirche als ,.alternative Gemeinschaft” inmitten der Welt. Hier
bekommt Boschs umfassend-komplexe Sicht der Mission ihre Bodenhaftung.
Diese Perspektive prigt auch seine Schlussreflexion, in der er davor warnt, Mis-
sion reduktionistisch zu definieren, und dafiir plidiert, sie als ,,Mission in vieler-
lei Gestalt” aus der Mission Jesu Christi heraus zu entwickeln (603ff). An dieser
Stelle endet Boschs umfassende Suche nach dem Verstindnis von Mission und
offnet den Weg fiir zukiinftige Reflexionen.

Hier schlieft sich das bereits erwéhnte ergéinzende Abschlusskapitel von Mar-
tin Reppenhagen, stellvertretender Leiter des Instituts fiir Evangelisation und
Gemeindeentwicklung in Greifswald, und Darell L. Guder, Professor fiir Missio-
nal and Ecumenical Theology am Princeton Theological Seminary in den USA,
an, das bereits fiir die amerikanische Jubildumsausgabe (2011) verfasst wurde
und hier in Ubersetzung vorliegt (615-641). Das Kapitel trigt die Uberschrift
»Der andauernde Wandel von Mission: Das lebendige Erbe von David J. Bosch*
und dokumentiert zunéchst die weitverbreitete Wertschétzung von Transforming
Mission als ,,Grundlagenwerk fiir das Studium und die Erforschung* der Mission
(615). Dann bietet es interessante Hintergriinde zum personlichen und berufli-
chen Werdegang Boschs (z. B. die von ihm abgelehnten Berufungen nach Lei-
den/NL oder Princeton/USA).

Die angekiindigte Reflexion der ,,Grundlinien” und ,,Auswirkung von Boschs
bahnbrechendem Werk auf das Studium und die Forschung im Bereich der Mis-
sionswissenschaft (616) bleibt allerdings hinter den geweckten Erwartungen
zuriick. Zunéchst fasst das Kapitel einige ausgewiéhlte Grundthemen in Boschs
Denken zusammen. Dabei wird jedoch zu wenig zwischen Mission im Wandel
und fritheren Veroffentlichungen Boschs unterschieden, so dass das Abschluss-
kapitel gelegentlich sogar hinter Boschs neuere Ergebnisse zuriickgeht, z. B.
wenn durch ein isoliertes Bosch-Zitat von 1982 (,,Kultur und Kontext ... sind ...
Adiaphora, nicht wesentlich, austauschbar®) gezeigt werden soll, dass in Boschs
Denken ,,der Universalitit des Evangeliums® gegeniiber dem ,konkreten Kon-
text* , Prioritdt” zukomme (627). In Mission im Wandel zeigt sich jedoch ein we-
sentlich differenziertes Ringen Boschs um diese Frage (z. B. 587/588). Die wei-
tergehende Darstellung der Rezeptionsgeschichte greift zwar einige Aspekte der
kritischen Diskussion auf (z. B. zur Rolle Afrikas und oder pfingstlicher Missi-
onstheologie bei Bosch), spiegelt aber vor allem die partikularen Interessen der
Autoren. Vor allem das Entstehen einer missionalen Theologie fiir die westliche
Kultur wird stark thematisiert, wihrend Entwicklungen in anderen, fiir Bosch
ebenso wesentlichen Themenbereichen wie der Theologie der Religionen, dem
interreligiésen Dialog und Zeugnis oder der Inkulturation in nichtwestlichen
Kontexten nicht oder nur am Rande aufgegriffen werden. Eine etwas einseitige
westliche Optik zeigt sich in der (in globaler Hinsicht zu relativierenden) Be-
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hauptung, dass ,neue Formen von Kirche ... [sich] besonders in der post-
christlichen Kultur des Westens [vermehren]” (623). Auch die Auseinanderset-
zung mit Boschs biblischer Hermeneutik, seiner holistischen Soteriologie und
seinem Missionsverstindnis in der internationalen evangelikalen Diskussion wird
nicht beriicksichtigt. Die abschlieBende Thematisierung der Rezeption Boschs in
Forschung und Lehre bleibt — auch abgesehen von der kryptischen Abschnits-
iiberschrift (638) — leider sehr oberflichlich. Wahrend das Abschlusskapitel also
durchaus einen ,ersten Uberblick iiber David J. Bosch* bietet (xv), wird es sei-
nem Anspruch als Reflexion des lebendigen missiologischen Erbes von David
Bosch oder zumindest als missionswissenschaftliche Zwischenbilanz nach 20
Jahren nur teilweise gerecht. — Dazu kommen gerade im Abschlusskapitel relativ
viele Fehler. Wihrend es sich meist um Tippfehler und falsche Seitenangaben
handelt (z. B. Rezepkoski statt Rezepkowski; Kirsten statt Kirsteen auf den Sei-
ten 620/622; ein nicht korrekt eingepasstes Zitat auf Seite 621; Verweise auf Sei-
tenzahlen der amerikanischen Ausgabe von 1991 statt auf den vorliegenden tiber-
setzten Bosch-Text von 2012 auf den Seiten 620/621; falsche Seitenverweise
[484-604 statt 461-470; 604 statt 577] auf den Seiten 625/626 etc.), geht auf
S. 621 durch einen Wortdreher zwischen Boschs Begriff einer ,Mission der The-
ologie” mit dem Begriff der ,, Theologie der Mission* die eigentliche Aussage-
pointe verloren.

Insgesamt jedoch ist die deutsche Ubersetzung des umfangreichen und kom-
plexen Standardwerks von Bosch gut gelungen, zumal die Sprache Boschs gele-
gentlich fast poetisch geprigt ist. In der Bibliographie sind englische Titel weit-
gehend durch vorhandene deutschsprachige Ausgaben ersetzt worden; das glei-
che gilt fiir Zitate. Leider fehlt dabei die deutsche Fassung von David Boschs
Vorgingerwerk Witness to the World: Christian Mission in Theological Perspec-
tive [1980], die unter dem Titel Ganzheitliche Mission: Theologische Perspekti-
ven [2011] erschienen ist.

Mit der Herausgabe von Mission im Wandel liegt nun einer der wichtigsten
missionstheologischen Entwiirfe des 20. Jahrhunderts auf Deutsch vor. Dies wird
sicherlich den Zugang Theologiestudierender unterschiedlicher kirchlicher Hin-
tergriinde zu diesem maBgeblichen Kompendium erleichtern. Auch auBerhalb der
missiologischen und theologischen Fachwelt diirfte Mission im Wandel interes-
sierte Leser finden, da Boschs vielseitige Erkundung des Missionsverstindnisses
die Leser zugleich auf eine spannende Reise durch die globale christliche Theo-
logie- und Kirchengeschichte mitnimmt und zu einem theologischen Bildungser-
lebnis wird, das dazu anregt, auch im Blick auf die personliche Christusnachfolge
iiber den eigenen Horizont hinauszudenken.,

Friedemann Walldorf
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Birgit Winterhoff, Michael Herbst, Ulf Harder (Hg.): Von Lausanne nach
Kapstadt. Der dritte Kongress fiir Weltevangelisation, BEG Praxis, Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener, 2012, Pb., 288 S., € 19,90

Fast drei Jahre nach dem Dritten Lausanner Kongress fiir Weltevangelisation
(kurz: Lausanne III), der vom 16. bis 25. Oktober 2010 in Kapstadt in Siidafrika
stattfand, liegt nun in der Reihe , Beitriige zur Evangelisation und Gemeindeent-
wicklung® (BEG) des Instituts zur Erforschung von Evangelisation und Gemein-
deentwicklung an der Universitit Greifswald der deutsche Berichtsband vor, der
das Ereignis und seine Bedeutung in vier Teilen reflektiert und dokumentiert.

Der erste Teil (quasi als Einleitung) bietet das groBe Bild. Zunichst ordnet
Volker Géckle, Rektor der Internationalen Hochschule Liebenzell, Lausanne III
in einer knappen Skizze in die groBen missionstheologischen Entwicklungen des
20. Jahrhunderts ein (111f). Dem folgt eine ausfiihrliche Analyse des Kapstadter
Kongresses und der theologischen Entwicklung der Lausanner Bewegung seit
1974 von Michael Herbst, Professor fiir Praktische Theologie in Greifswald
(16-42), der langste Beitrag des Buchs. Er beleuchtet die theologischen Wurzeln
der Bewegung (definiert durch Graham, Stott und Padilla), lobt die christozentri-
sche Ausrichtung und missionarische Leidenschaft, gepriigt durch den ,,globalen
Siiden®, sowie die Betonung der konkreten Christusnachfolge. Hier sieht er
Lernpotential fiir die ,,Mission in Deutschland* (38ff). Kritisch sieht Herbst die
walternative Kongress-Didaktik* (28), die zwar Vielfalt, aber keinen theologi-
schen Tiefgang ermdglicht habe. Vor allem sei die Erarbeitung der Kapstadt-
Verpflichtung ,,mit dem Kongressgeschehen nicht verkniipft* gewesen (30).
Trotz widerspriichlicher Signale auf dem Kongress selbst sei eine ,kontinuierli-
che Verschiebung” der Schwerpunkte in Richtung einer holistischen Missions-
theologie deutlich, die unter der Agide des Alttestamentlers Christopher Wright
stirker bei Padilla als bei Stott ankniipfe und in ,,anabaptistische[r] Tradition®
einen ,ethischen Optimismus* vertrete. Herbst befiirchtet, Lausanne konne , die
alten Fehler der dkumenischen Bewegung* wiederholen (37).

Der zweite Teil des Buches (43-112) bietet eine Auswahl von neun Vortrigen
aus Kapstadt. Leider fehlt ein Gesamtiiberblick des Programms (oder zumindest
der Hauptvortriige), so dass unklar bleibt, wie représentativ die Auswahl ist. Es
handelt sich um vier Bibelarbeiten zum Epheserbrief (von Ajith Fernando, Ruth
Padilla DeBorst, John Piper und Vaughan Roberts) und vier thematische Beitrige
(zur christlichen Wahrheitsfrage in einer pluralen Welt von Michael Herbst, zur
urbanen Mission von Timothy Keller, zur Umkehr vom Gotzendienst in der Ge-
meinde Jesu von Chtis Wright, zur Partnerschaft von Minner und Frauen im
Reich Gottes von Elke Werner). Vor allem die Beitréige der lateinamerikanischen
Theologin Ruth Padilla DeBorst und des nordamerikanischen Theologen John
Piper setzen sehr unterschiedliche Akzente. Wihrend Padilla den versdhnenden
Auftrag der Gemeinde in der Welt in den Vordergrund riickt, betont Piper, dass
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Christen sich ,,besonders um das Leiden in der Ewigkeit” sorgen sollten, auch
wenn man nicht zwischen beiden Aspekten wihlen miisse (72/73). Abgeschlos-
sen wird dieser Teil durch die programmatische Predigt von Lindsay Brown, in-
ternationaler Leiter der Lausanner Bewegung, im Rahmen der Abschlusszeremo-
nie von Lausanne IT1.

Der dritte Teil des Buches (115-207) bietet Innen- und AuBenperspektiven
von zwolf Teilnehmerinnen und Teilnehmern aus Deutschland und einen iber-
setzten Text von C. René Padilla, der bereits im April 2011 im International Bul-
letin of Missionary Research verdffentlicht wurde (leider fehlt die Quellenanga-
be). Die meisten Beitrige stammen von bekannten Insidern der evangelikalen
Bewegung in Deutschland, die hauptsichlich die positiven Impulse aus Kapstadt
hervorheben. Hier einige Beispiele: Johannes Berthold, Leiter der landeskirchli-
chen Gemeinschaften in Sachsen, entwickelt am Beispiel von Lausanne III ,,As-
pekte evangelikaler Spiritualitit in weltweiter Perspektive (145ff). Im Blick auf
den Gnadauer Verband konstatiert Michael Diener, Prises des Verbands und
Vorsitzender der Evangelischen Allianz, eine bisher mangelnde Rezeption der
Lausanner Theologie und hofft, dass ,JImpulse und auch Erfahrungen des
Kapstadter Kongresses* fiir die Gemeinschaftsbewegung fruchtbar werden, vor
allem im missionarischen Zugehen auf Muslime und postmoderne GroBstidter
(168ff). Nach Roland Werner, Generalsekretir des CVIM, wurde in Lausanne I11
die von Gottes Geist gefiihrte Bewegung ,,vom Rand in die Mitte (202-203)
daran sichtbar, dass die Kirchen des Siidens theologisch (konservativ) ,ldngst
den Ton angeben‘ und die ,,Stimmen der Frauen nicht mehr zum Schweigen zu
bringen seien. Ansgar Horsting, Prises des Bundes der Freien evangelischen
Gemeinden, pladiert fiir eine verstirkte Umsetzung eines holistischen und ,;muti-
gen Maximalismus® (189) des Evangeliums. Auch Birgit Winterhoff, Leiterin der
Missionarischen Dienste der westfilischen Landeskirche und Vorsitzende von
Lausanne Deutschland (Koalition fiir Evangelisation), hebt die positiven Lernim-
pulse aus Kapstadt hervor: evangelistische Leidenschaft, Gebetseifer, Liebe zur
Ortsgemeinde, die Einzigartigkeit Jesu, Frauen in der Weltmission und soziales
Engagement.

Diesen evangelikalen Innenperspektiven stehen einige Beitrdge von Autoren
gegeniiber, die sich vermutlich nicht im engeren Sinne als evangelikal bezeich-
nen wiirden. Dazu gehdren zwei Beitrige von Christoph Anders, Direktor des
Evangelischen Missionswerks (EMW), der zundchst die Umsetzung der fiir
Kapstadt 2010 angekiindigten Auseinandersetzung mit Edinburgh 1910 unter-
sucht. Angesichts der fehlenden Bezugnahme auf Edinburgh 2010 hinterfragt
Anders den scheinbaren Alleinanspruch der Lausanner Bewegung, die ,,global
church® zu reprisentieren und die ,.missionarischen Herausforderungen ... im
Alleingang bewéltigen zu wollen® (120). In seinem zweiten Beitrag reflektiert
Anders die Kapstadter Diskussion zum sog. Prosperity Gospel (Wohlstandsevan-
gelium), in der er ein wichtiges und mogliches Verbindungsfeld evangelikaler
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und dkumenischer missiologischer Arbeit sieht. Auch Philipp Elhaus, Leiter der
missionarischen Dienste der hannoverschen Landeskirche, beleuchtet anhand des
Themas der ,,Versdhnung in einer zerrissenen Welt* (177) Konsensbereiche
Skumenischer und Lausanner Missionstheologie, ohne auf kritische Akzente zu
verzichten (etwa an John Piper). Im Unterschied dazu sieht Uta Andreé, Studien-
leiterin der Missionsakademie an der Universitit in Hamburg, eher einen grund-
legenden Dissens. Sie stellt das theologische Wahrheits- und Missionsverstindnis
der Lausanner Verpflichtung (LV) in Frage und plidiert dafiir, ,,offen damit in
den Streit zu gehen (141).

Der letzte Teil des Buchs (208-286) widmet sich der Kapstadt-Verpflichtung
(im folgenden KV; engl. Cape Town Commitment), der bisher umfangreichsten
Missionserkldrung der Lausanner Bewegung, die hier in deutscher Ubersetzung
abgedruckt ist. Sie tragt den Untertitel: ,,Eine Erklarung des Glaubens [Confessi-
on of Faith] und ein Aufruf zum Handeln [Call to Action]* und umfasst zwei
Teile: ,Teil I — Fiir den Herrn, den wir lieben: Das Kapstadt-Bekenntnis des
Glaubens” und ,,Teil Il — Fiir die Welt, der wir dienen: Der Kapstadt-Aufruf zum
Handeln®. Unklar bleibt, warum im Untertitel der deutschen Version das engli-
sche ,,Confession” mit ,Erkldrung®, in der Uberschrift zu Teil I aber mit , Be-
kenntnis“ tibersetzt ist.

Der KV vorangestellt ist eine kritische Wiirdigung von Volker Gickle, die zu-
sammen mit der anfangs beschriebenen Analyse von Herbst eine formale und
inhaltliche Klammer des Berichtsbands bildet. Géckle fragt nach Status und Le-
gitimation der KV und kritisiert, dass ,kein Subjekt eines Bekenners“ (210)
sichtbar werde. Im Gegensatz zur LV und dem Manifest von Manila (MM) sei
das Dokument nicht vom Kongress verabschiedet worden, was seine Verbind-
lichkeit mindere. Sprachlich findet Gackle statt , dogmatischen Sitzen iiber Gott*
eine ,,Sprache der Liebe*, hinter der er die Ijberzeugung sieht, dass ,,eine rein
objektivierende Aussageform ... dem Reden von Gott eigentlich unangemessen
sei.” (212) Theologisch sei die KV von der reformierten Tradition und deren op-
timistischerem Bild der ,Moglichkeiten des erlosten Menschen gepriigt (214).
In der Schriftlehre kniipfe die KV bei der LV an, verbinde die bisherige Schrift-
lehre aber , kiihn® mit der Ethik. In der Haufung der BuBBbekenntnisse in der KV
sieht Giickle die Gefahr einer versteckten Uberbetonung menschlicher Moglich-
keiten (wir hétten es geschafft, wenn ...; 216). Im Blick auf die langjshrige De-
batte um das Verhiltnis zwischen sozialem Engagement und Evangelisation sei
keine Kldrung erfolgt, die unterschiedlichen Positionen seien lediglich nebenei-
nandergestellt worden. Als ,,wichtigste Weiterentwicklung® sieht Géckle die of-
fenere Haltung zur Welt, die in dem Artikel ,,Wir licben Gottes Welt* KVIT
zum Ausdruck komme. Dies entspreche der ,,gestiegenen Verantwortung der
weltweiten evangelikalen Bewegung®, wobei die Gefahr eines ,Machbarkeits-
wahns“ bestehe (220, vgl. 216). Zu den ,Leerstellen” des Dokuments zihlt er die
fehlende Reflexion der Beziehung der Lausanner Bewegung ,.zu den groBen ver-
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fassten Kirchen der Weltchristenheit“ (221). ,,Gravierend* sei jedoch die Reduk-
tion der eschatologischen Perspektive auf den ethischen Appell ohne differen-
zierte theologische Verhiltnisbestimmung zwischen gegenwiirtigem Handeln und
zukiinftiger Hoffnung. Wenn der Autor in diesem Zusammenhang jedoch an-
fithrt, dass damit der ,,letzte Rest deutscher Missionstheologie aus den Lausanner
Dokumenten® verschwunden sei (222, dhnlich schon Herbst, 23) wirkt dies etwas
provinziell und plakativ, zumal Missionstheologie in Deutschland kaum im Sin-
gular beschrieben werden kann. Obwohl Géckle die KV im Ergebnis als ,,alles in
allem gelungene Fortschreibung der theologischen Tradition der Lausanner Be-
wegung® sieht (223), ist der kritische Grundton seiner Analyse uniiberhorbar.
Hier schlieft sich der Kreis zur Analyse von Herbst.

Insgesamt bietet der Berichtband, trotz gelegentlicher pauschaler Einordnun-
gen, einen guten Einblick in den Charakter, die Themen und die Bedeutung von
Lausanne I1I und der Kapstadt-Verpflichtung. Dass dabei durchaus unterschiedli-
che, profilierte Meinungen und theologische Kontroversen (auch zwischen den
groBen Rahmenartikeln und sonstigen Kommentaren) zum Ausdruck kommen,
ist ein Vorteil und zeigt die Lebendigkeit und Ernsthaftigkeit der missionstheolo-
gischen Debatte in Deutschland — fiir Konferenzberichte keine Selbstverstand-
lichkeit. Fine Reihe kleinerer Schreibfehler (z. B. Neal statt Neill auf Seite 107,
. Trennung* statt ,,Beziehung" auf Seite 214 in FuBnote 7) sowie fehlende Quel-
lenangaben (z. B. Text von Padilla; fehlende Quellenangabe zu Stott-Zitat auf
Seite 209) tun dieser Gesamteinschitzung keinen Abbruch. Ein wichtiges Buch
fiir alle, die an der missionstheologischen Debatte der globalen Christenheit inte-
ressiert sind.

Friedemann Walldorf
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