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,,Evangelikal®

ist — nach dem Willen seiner Griinder — nicht nur der Titel, sondern auch die in-
haltliche Ausrichtung dieses Jahrbuchs. Der Begriff ,.evangelikal* tibt anschei-
nend eine anhaltende Faszination auf Betrachter aus, die wahrscheinlich noch nie
,Evangelikale“ kennen gelernt und bemerkt haben, dass ihnen der Glaube kon-
kurrenzlos wichtig ist, den schon die Reformatoren in die Mitte kirchlicher Akti-
vitéit gestellt haben.

Nicht das letzte Beispiel einer Reihe von Missverstindnissen des Evangelika-
len ist die Behauptung von Uta A. Balbier, Billy Grahams Evangelisationen zwi-
schen 1954 und 1970 seien nicht so sehr als Feldziige fiir den Glauben, sondern
als Mittel zur politischen West-Integration des deutschen Protestantismus im
Kontext des Kalten Krieges zu verstehen. — Die deutschen Nachkriegs-
Protestanten hatten die Ermordung von Traugott Hahn durch die Bolschewisten
in Dorpat (1875-1919) durch etliche Publikationen zu diesem Thema noch in
guter Erinnerung, und die Unterdriickung der Kirche in der DDR weckte in nie-
mandem das Verlangen nach der kommunistischen Staatsform. Allein schon die-
se Uberlegungen miissten Balbiers These relativieren: Der Westen hatte sich Jah-
re vorher entschieden, wohin er politisch gehren wollte. Die Befragung von
Zeitzeugen oder Organisatoren der Billy-Graham-Kampagnen sowie Lektiire von
Quellentexte hitte der Autorin deutlich machen konnen, dass politisch-kulturelle
Aspekte in der Rezeption der Evangelisationsveranstaltungen so gut wie keine
Rolle gespielt haben.

Dagegen zeigt Nicholas Railton im ersten Beitrag des Jahrbuchs zuverldssig
auf, dass die Ausrichtung der deutschen evangelikalen Bewegung aus ihren Wur-
zeln in der Erweckungs- und Heiligungsbewegung sowie dem Aufkommen der
Evangelischen Allianz im 19. Jahrhundert zu erkldren ist. Danach schligt Uwe
Rechberger im 2. Beitrag eine neue religionsgeschichtliche Einordnung der
Heilsworte in Jesaja 40ff vor.

Auf diese Beitrigen zur Kirchengeschichte und zum Alten Testament folgt der
neutestamentliche Schwerpunkt des Jahrgangs 2014: Riidiger Fuchs lokalisiert
den Epheserbrief historisch und theologisch in der paulinischen Biografie. Franz
Graf-Stuhlhofer skizziert seine Beobachtungen zur Verwendung des Jesus-
Namens und der christologischen Hoheitstitel in den Evangelien und den neutes-
tamentlichen Briefen. Patrick Sele macht nach vorangegangenen Diskussionen in
England im 18. und 19. Jahrhundert wieder auf die ,,undesigned coincidences® in
den Evangelien aufmerksam; er will damit die geschichtliche Glaubwiirdigkeit
der Evangelien und der Apostelgeschichte untermauern.

Reiner Andreas Neuschéfer erhellt in seinem Aufsatz den Lebensweg und das
Werk des Niederlinders Anne de Vries, den die Alteren vor allem durch seine
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Kinderbibel kennen. Schlieflich macht Wilhelm Faix auf die gegebenen und auf
notwendige neue Bildungsangebote in den Gemeinden aufmerksam.

Auch im 28. Jahrgang von JETh ist an dieser Stelle Herrn Pfarrer Ulrich Harst,
Meimsheim, fiir das Layout der Texte und Herrn Professor I. Howard Marshall,
Aberdeen, fiir die Durchsicht der englischen Zusammenfassungen zu danken.

Zu guter Letzt soll der Reformator Martin Luther fiir den Glauben Werbung ma-
chen, der auch bei den Evangelikalen im Zentrum steht:

.»Wo glaub ist, da sind so vil sunde nit, die nit verschlunden und vertilget mus-
ten werden durch den glauben ... so vil sund kanstu nit than haben, noch Bo feynd
ist dir got nit, das es nit alles hynweg sey und vergeben, wenn du anfehist zu
glewben. Denn durch den glauben hastu Christum zu eygen, der dyr darumb ge-
schenckt ist, das er deyne sund hynweg neme ... Glaubstu nit, Bo bistu verdampt,
du thust auch alles was du wollest, denn die weyl du Christum nit hast, ist es un-
miiglich, das du eyn sunde vertilgest, sintemal keyn ander mittel ist sund hynweg
zu nemen, denn Christus. (WA 12, 558,31-559,15, Sermon an Himmelfahrt,
14. Mai 1523 = W2,11,936, Aland Hilfsbuch Pr. 303.)

Jochen Eber

1. Wilhelm Brauer (Hg.): Europas goldene Stunde. Stimmen zum Besuch Billy Grahams aus
Kirche, Presse und Gemeinde, Wuppertal, 1954. Uta Andrea Balbier: Billy Graham in West
Germany. German Protestantism between Americanization and Rechristianization, 1954—70, in:
Zeithistorische Forschungen / Studies in Contemporary History, Online-Ausgabe, 7 (2010),
H. 3, URL: http://www.zeithistorische-forschungen.de/1612604 1 -Balbier-3-2010



Nicholas Michael Railton

Die deutsch-britischen Beziehungen
im Kontext der Allianzbewegung*

1. Griindungskonferenzen

Die Heiligungsbewegung wird normalerweise auf die drei Konferenzen in
Oxford (1873), Broadlands Park, den Landsitz von William Cowper-Temple
(1874), und Brighton (1875) zuriickfuihrt. Dabei soll man aber nicht tibersehen,
dass sie als Union Meetings einberufen wurde, das heift als {iberkonfessionelle
Versammlungen, die nur vor dem Hintergrund einer dreiBigjahrigen Geschichte
der Allianz-Bewegung gesehen werden konnen.! Die 1846 gegriindete Allianz
bildete ein organisatorisches Netzwerk und stérkte das Zusammengehorigkeitsge-
fith] unter den bibeltreuen Christen. Durch die zihen Bemiihungen von Vertre-
tern der Allianz in GroBbritannien wurden die konfessionellen Barrieren allméh-
lich iiberwindbar: Christen begannen sich als Briider und Schwestern zu betrach-
ten, ob man Mitglied der anglikanischen Staatskirche war oder Nonkonformist,
Dissident aus Uberzeugung. Die transnationalen Beziehungen der Heiligungsbe-
wegung wurden auf dem Boden der Allianz gepflegt und konnten von den Pio-
nierarbeiten der Pietisten und Freikirchler in der Mitte des 19. Jahrhunderts profi-
tieren, die ein engmaschiges Netzwerk gekniipft hatten.> So waren viele der fiih-
renden Personlichkeiten der Heiligungsbewegung gleichzeitig in der Evangeli-
schen Allianz an fithrender Stelle titig. Das gilt zum Beispiel fiir F. B. Meyer,
Canon Hay Aitken, Lord Radstock, Friedrich Baedecker, Rev. Webb-Peploe,
W. Fuller-Gooch, G. Campbell Morgan oder E. L. Langston. Ahnliches ldsst sich
auch fiir Deutschland konstatieren. In Ungarn wurden die Heiligungsversamm-
lungen sogar _Allianz-Keswick-Versammlungen genannt.

In diesem Aufsatz wollen wir die Spuren betrachten, die allianzgesinnte Eng-
linder, Schotten, Waliser und Iren in Deutschland hinterlassen haben. Vorher soll
aber der kirchliche und religitse Hintergrund der Heiligungsbewegung in Eng-

*Der Autor mochte sich ganz herzlich bei Herrn Werner Beyer, Bad Blankenburg, bedanken,
der Korrektur las.

| Account of the Union Meeting for the Promotion of Scriptural Holiness held at Oxford
August 29 to September 7, 1874 [Nachdruck], New York, London, 1985.

2 Nicholas M. Railton: No North Sea. The Anglo-German Evangelical Network in the Middle
of the Nineteenth Century, Leiden, 2000.

3 1. W. Ewing: Goodly Fellowship. A Centenary Tribute to the Life and Work of the World's
Evangelical Alliance 1846—1946, London, Edinburgh, 1946, 135.



8 Nicholas Michael Railton

land in Betracht kommen, der britische und irische Prediger, Missionare und
Evangelisten prigte.

2. Die Evangelische Allianz und die Heiligungsbewegung

Wichtig fiir die Entwicklung einer Heiligungsbewegung waren die erstaunlichen
und zum Teil merkwiirdigen Erfahrungen von Menschen in Erweckungs-
versammlungen, die 18591860 ebenso im Freien wie in iiberhitzten Fabriken
stattfanden. Der Heilige Geist schien nahe und erfahrbar zu sein. So haben es
Zeitgenossen beschrieben. Die Griindung von &rtlichen Allianz-Komitees in ganz
GroBbritannien ermdoglichte {iberkonfessionelle Zusammenarbeit wihrend der
Erweckungszeit. Das galt beispielsweise auch fiir die kleine Stadt von Coleraine
an der nordirischen Kiiste, iiber die sogar der Evangelische Briiderverein in El-
berfeld in seiner Wochenschrift berichtete.’ Laien wie zum Beispiel der Rechts-
anwalt Reginald Radcliffe oder der Missionsdirektor Henry Grattan Guinness
wirkten als Erweckungsprediger und wurden spéter zentrale Figuren in der Heili-
gungsbewegung. Beide enggagierten sich spéter in Deutschland, Guinness im
Kontext der Heidenmission®, Radcliffe als freier Evangelist.

2. 1 Die Keswick-Konferenz

Einer der beiden Griinder der Konferenz in Keswick im Juli 1876, der Pfarrer der
St. John’s Church, T. D. Harford-Battersby (1822-1883)°, hatte schon ein Vier-

4  Nicholas M. Railton: Revival on the Causeway Coast, Fearn, 2009; Anon.: Die groBe Er-
weckung in Irland, in: Der Séemann. Eine Wochenschrift fiir Mission in der Heimath und
héusliche Erbauung, 9, 1859, Nr. 35, 279-280; Anon.: Als ein Beispiel aus den Erweckun-
gen in Irland, in: Der Sdemann, 10, 1860, Nr. 5, 37-39.

5 Paul Fleisch: Die moderne Gemeinschafisbewegung in Deutschland. Erster Band: Die
Geschichte der deutschen Gemeinschafisbewegung bis zum Aufireten des Zungenredens
(1875-1907), Leipzig 1912, 2631,

6 Die Bezichungen des Keswicker Pfarrers zu einer berithmten deutsch-britischen Familie
sollten erwihnt werden. Der Bruder von Harford-Battersby, John Battersby Harford, heira-
tete am 4. April 1850 Mary Charlotte Josias von Bunsen, Tochter von Christian Carl Josias
von Bunsen, dem preuflischen Abgesandten in London. Ihr Bruder, Rev. Henry George de
Bunsen (1818-1885), Pfarrer in Lilleshall von 1847 bis 1869, hatte am 15. April 1847 Ma-
ry Louisa Harford-Battersby geheiratet. Durch seine Kontakte mit der Familie Bunsen ist
Harford Battersby irenischer und konfessionell offener geworden. Siehe den Brief von
Harford-Battersby an Henry George de Bunsen vom 29. Januar 1850, in: Memoir of T. D.
Harford-Battersby, late Vicar of St. John's, Keswick, and Honorary Canon of Carlisle, to-
gether with some account of the Keswick Convention, London, 1890., 64-69, 74f; Augustus
J. C. Hare: Freifrau von Bunsen. Ein Lebensbild, aus ihren Briefen zusammengestellt,
Zweiter Band, Gotha, 1885, 81f, 110f, 111f. Henry George de Bunsen (né Heinrich Georg
von Bunsen) wurde britischer Staatsbiirger und 4nderte dabei seinen Namen. Zu C. C. J.
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teljahrhundert lang fiir die Kooperatlon mit Nonkonformisten bei der Neuevange-
lisierung Englands plidiert.” Das fithrte dazu, dass er in der Evangelischen Alli-
anz aktiv titig wurde und an den internationalen Konferenzen in Amsterdam und
Basel teilnahm.® Teilnahme an der Allianz-Gebetswoche war fiir ihn seit deren
Einfiihrung eine innere Pflicht und groBe Freude. Nur durch das gememsame
Beten aller Gotteskinder an einem Ort wiire geistliches Wachstum méglich.” Die-
se Allianz-Arbeit verstand er durchaus als eine Vorbereitung auf eine ,,christliche
Erwl%ckung“. Der Mitgriinder der Keswick-Konferenz, Robert Wilson, war Qué-
ker.

Wihrend die Versammlungen mit Pearsall Smith als Katalysator in seinem
Leben gewirkt hatten, war Harford-Battersby schon lange vor 1873 darauf vorbe-
reitet. 1854 las er ein Traktat von Harriet Beecher Stowe iiber ,, The Inner Life®,
es prigte sein Denken.'' Die Lektiire von William Edwin Boardmans ,,The Hig-
her Life* (1858) sechs Jahre spiter verstidrkte den Wunsch nach einem geheilig-
teren Leben. Im Erweckungsjahr 1859 griindete er mit Gleichgesinnten eine
Evangelical Union for the Diocese of Carlisle, um das geistliche Leben im Pfarr-
bezirk zu vertiefen und sich gegenseitig zu erbauen.'” Gespriche mit dem be-
kannten Evangelisten Rev. William Haslam fiihrten dazu, dass er 1874 nach
Oxford ging. Bei einer Versammlung dieser Union am 29. September 1874
sprach er iiber seine Erfahrungen auf der Oxforder Konferenz."

2.2 Deutsche in Keswick
Viele Besucher aus Deutschland fanden den Weg nach Keswick. 1936 erschien

dort z.B. Friedrich Heitmiiller in Begleitun$ von Samuel Hinds Wilkinson, dem
Direktor der Mildmay Mission to the Jews. " Wenige Deutsche hielten im Laufe

von Bunsen, siehe Klaus D. Gross: Die deutsch-englischen Beziehungen im Wirken Chris-
tian Carl Josias von Bunsens (1791-1860), Diss. Univ. Wiirzburg, 1965,

7 E.J. Poole-Connor: Evangelical Unity: The Fellowship of Independent Evangelical
Churches, London, 1941, 115f.

8  Memoir of T. D. Harford-Battersby (wie Anm. 6), 141-44; lan Randall and David Holborn:
One Body in Christ. The History and Significance of the Evangelical Alliance, Carlisle,
2001, 12.

9  Memoir of T. D. Harford-Battersby (wie Anm. 6), 90f, 169.

10 Charles Price and Ian Randall: Transforming Keswick. The Keswick Convention Past, Pre-
sent and Future, Carlisle, 2000, 28f. Herbert F. Stevenson (Hg.), Keswick's Authentic
Voice. Sixty-five Dynamic Addresses delivered at the Keswick Convention 1875-1957,
London, Edinburgh, 1959, 16; Memoir of T. D. Harford-Battersby (wie Anm. 6), 163, 170.

11 Memoir of T. D. Harford-Battersby (wie Anm. 6), 147. Es handelt sich um eine Rezension
eines Buches des Kongregationalisten Thomas Upham, Principles of the Interior or Hidden
Life, 1843, Das Buch wurde 1874 mit einer Einfiihrung von Robert Pearsall Smith neu auf-
gelegt.

12 Ebd., 135-138.

13 Ebd., 163-169.

14 Trusting and Toiling on Israel’s Behalf, 15. August 1936, 99.
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der ersten fiinfzig Jahre wihrend der Herhgungskonferenz in Keswick Anspra-
chen. Pfarrer Otto Stockmayer war in Oxford anwesend'’, nicht aber in
Brighton.'® 1879 sprach er auf der Mildmay-Konferenz. Sechs Mal — 18797,
1880, 1881, 1886, 1890 und 1896 — trat er in Keswick auf, Er ist im Kontext der
deutsch-britischen Beziehungen sicherlich einer der wichtif%sten, wenn nicht gar
der wichtigste Transmissionsriemen fiir die Keswick-Lehre.

Eine zweite Personlichkeit, die durch Keswick, stark geprigt wurde, ist
Schwester Eva von Tiele-Winckler (1866-1930)."° Sie war mehrere Male dort.
Insbesondere wurde sie 1905 durch Ansprachen der Waliserin Jessie Penn-Lewis
tief bewegt. In einer Versammlung opferte sie bekanntlich vorne im Zelt den
Goldring, der ihr zum Einsegnungstag als Diakonisse iiberreicht wurde, und das
altertiimliche Schloss ihrer Bibel.”” Penn-Lewis entstammte einer calvinistisch-
methodlstlschen Familie, wurde aber als Kind in einer Quiker-Schule unterrich-

*! Die Erweckung in Wales 1905/06 aber auch Penn-Lewis’ evangelistisches

15 Account of the Union Meeting (wie Anm, 1), 130f, 225.

16 Eine Heiligungsversammlung in Brighton im Jahre 1879 hat er aber aufgesucht. Uber die
Fiille des Heiligen Geistes wurde gesprochen, berichtete er eine Woche spéter, Anon.: No-
tes of an Address given by Pastor Stockmayer, at Mildmay, February 6th, 1879, in: The
Life of Faith. A Weekly Record of Spiritual Life and Work (hg. von Evan H. Hopkins),
1. April 1879, 72-74. The Life of Faith war das offizielle Organ der Keswick-Konferenz.

17 Otto Stockmayer: Reminiscences of the Keswick Convention, 1879, hg. von T. D. H. Bat-
tersby, London, 1879.

18 D. D. Bundy, Keswick Life Movement, in: Stanley M. Burgess, Gary B. McGee, Patrick
H. Alexander (Hg.): Dictionary of Pentecostal and Charismatic Movements, Grand Rapids,
1989, 518; Dieter Lange: Eine Bewegung bricht sich Bahn. Die deutschen Gemeinschaften
im ausgehenden 19. und beginnenden 20. Jahrhundert und ihre Stellung zu Kirche, Theo-
logie und Pfingstbewegung, Berlin, 1981, 50-53; Walter B. Sloan: These Sixty Years. The
Story of the Keswick Convention, London, Glasgow, Edinburgh, o. D., 16f, 25, 26, 33, 45,
90; Otto Stockmayer: The Sufficiency of Grace, in: Herbert F. Stevenson (Hg.): Keswick's
Authentic Voice (wie Anm. 10), 183-188. EIf Mal hielt Stockmayer in Bad Blankenburg
Vortrdge, 50 Jahre Blankenburger Konferenz. Festschrift herausgegeben im Auftrag und
unter Mitarbeit des Vorstandes der Blankenburger Konferenz von Dr. F. H. Otto Melle,
Bad Blankenburg, o. D., 148. Bei der Verpflanzung der dort verkiindigten Lehren nach Eu-
ropa spielten die Gernsbacher Versammlungen, auf denen Pastor Otto Stockmayer oft
sprach, eine zentrale Rolle, Miss Haworth: Gernsbach Meetings — Germany. in: The Life of
Faith, 1. Oktober 1879, 179-180. Unter den britischen Teilnehmern an der Konferenz im
Jahre 1879 waren Mrs. Elizabeth Baxter und Dr. Baedecker.

19 Walter B. Sloan: These Sixty Years (wie Anm. 18), 60, 98. Zu ihr: Erich Beyreuther: Eva
von Tiele-Winckler und ihr Lebenswerk, in; Erich Beyreuther: Frommigkeit und Theologie.
Gesammelte Aufsitze zum Pietismus und zur Erweckungsbewegung, Hildesheim, New
York, 1980, 317-326; Walter Thieme: Mutter Eva, Die Lobscngerin der Grnaden Gottes.
Leben und Werk von Schwester Eva von Tiele-Winckler, Lahr-Dinglingen, 1981.

20 Walter Thieme: Mutter Eva (wie Anm. 19), 155f Walter B. Sloan: These Sixty Years (wie
Anm. 18), 60. Die Keswicker Versammlungen fanden in Zelten statt.

21 Mary Ann Garrard: Mrs. Penn-Lewis. A Memoir, London, 1930. Jessie Lewis, 1861 in
Neath, Wales, geboren, kam 1883 unter den Einfluss von Evan H., Hopkins, Rednerin auf
den Konferenzen in Keswick und Mildmay. Im Januar 1898 hielt sie Versammlungen in
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Engagement in vielen Weltteilen préigten von Tiele-Winckler und bestimmte ihr
Lebenswerk mit. Unter anderem unterstiitzte die Waliserin die China Inland Mis-
sion, deren Begriinder James Hudson Taylor ebenfalls zu einer prigenden Gestalt
im Leben von Schwester Eva wurde. Im Mérz 1905, als Tiele-Winckler unter-
wegs nach Wales war, begegnete sie der Frau Elizabeth Baxter in London.*
Auch diese Begegnung und Gespriche mit einer wichtigen Vertreterin der briti-
schen Heiligungsbewegung sollte die Oberschlesierin tief beeinflussen: Christi
Kreuz wurde ihr in neuer Beleuchtung machtvoll, schrieb ihr Biograph. Zu der
50. Konferenz in Keswick wurde sie vom Komitee eingeladen: ,,Mutter Eva
tauchte ihre Seele tief in diese wunderbare Luft der Einheit der Kinder Gottes
ein. Sie riithmte, das man nichts von Parteigeist oder irgendwelchen Trennungen,
national%n oder sonstigen Vorurteilen merkte. Hin und her diente sie mit dem
Worte*,

2.3 Keswick und Freikirchler

Es war immer ein Anliegen von Harford-Battersby, Christen aus allen Konfessi-
onen zur Bibelbetrachtung und zum Gebet zusammenzurufen. Freikirchler haben
die Keswick-Bewegung — wie die Heiligungsbewegung in GroBbritannien nor-
malerweise bezeichnet wird — mitgepréigt. AuBer F. B. Meyer konnen auch der
Methodist Charles Inwood und der Kongregationalist G. Campbell Morgan von
der bekannten Westminster Chapel, London, genannt werden. * Der bekannteste
Vertreter der wesleyanischen Heiligungslehre, Samuel Chadwick, hat aber nie in
Keswick gesprochen. Die Methodisten hatten eigene Konferenzen. Vertreter der
Brildergemeinden traten in den ersten Jahren gar nicht auf. Erst 1927 und 1928
sprach George Goodman iiber Hingabe und die Befreiung von der Macht der
Stinde. Er blieb aber eine Ausnahme.” Die Keswick-Konferenz wurde bis in die
1920er Jahre hinein zum grofen Teil von reformierten Christen, vor allem von
Vertretern der anglikanischen Staatskirche getragen und geleitet.

Berlin, von BemnstorfT iibersetzte sie. Im Mai 1905 wirkte sie in Deutschland. Penn-Lewis
begriindete offene interkonfessionelle Konferenzen (wie zum Beispiel zu Matlock) zur
Vertiefung des Glaubenslebens.

22 Walter Thieme: Mutter Eva (wie Anm. 19), 150.

23 Ebd.214.

24 Charles Price and lan Randall: Transforming Keswick (wie Anm. 10), 44,

25 Walter B. Sloan: These Sixty Years (wie Anm. 18), 94, 95; Charles Price and Ian Randall:
Transforming Keswick (wie Anm. 10), 134,
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3. Die Blankenburger Konferenz — das deutsche Keswick

Schon vor der Jahrhundertwende wurde Blankenburg in britischen Kreisen als
das ,deutsche Keswick® bezeichnet.”’ Das Motto der Evangelischen Allianz —
Unum corpus sumus in Christo (Wir sind alle ein Leib in Christus) — sollte das
Motto von Keswick und Blankenburg werden. Aus den 28 Allianzfreunden, die
1886 im Vereinshaus zusammenkamen, sind inzwischen viele Tausende gewor-
den. Dem britischen Evangelikalismus vor allem Keswicker Pragung hat das
Blankenburger Allianzwerk nicht wenig zu verdanken. Allianzgesinnte Vertreter
der Keswick-Bewegung haben in Thiiringen Spuren hinterlassen. Die erste Alli-
anzkonferenz in Bad Blankenburg zwischen 13. und 15. September 1886 wurde
malfgeblich von Christen geprégt, die geistliche Impulse aus dem englischspra-
chigen Ausland empfangen hatten. Gastgeberin war Anna Thekla von Weling
(1837-1900), eine christliche Dame schottisch-calvinistischer Herkunft.”” Be-
kehrt hatte sie sich in Schottland unter der Verkiindigung eines Rechtsanwaltes
aus Liverpool, Reginald Radcliffe.”® Weitere Impulse empfing sie durch die
Mildmay- und Keswick-Konferenzen zur Vertiefung des Glaubenslebens und
nicht zuletzt durch den Allianzmann Professor Theodor Christlieb in Bonn, wo
sie jahrelang zusammen mit ihrer Mutter wohnte. Die Konferenz in Blankenburg
organisierte sie absichtlich nach dem Keswicker Muster. ,,Dieses Jahr, wie in der
Vergangenheit auch®, schrieb sie 1899, ,halten wir Ausschau nach geliebten und
verehrten englischen Briidern, deren Dienst hier auf unseren Konferenzen so sehr
geschitzt ist“.*” Sie selbst iibersetzte die Ansprachen der Redner auBerordentlich
gut, wie Richard Cope Morgan schrieb. Sie kannte beide Sprachen, konnte sich
aber auch geistlich mit dem jeweiligen Redner identifizieren.”

Die Anwesenheit von britischen und irischen Geschwistern sollte vielleicht
vergessen machen, dass ihr und ihren Mitstreitern Irrlehren vorgeworfen wurden,
und zwar, wie sie sagte, weil sie anders als lutherische Pastoren die Taufe nicht
als die Wiedergeburt des Getauften betrachtete. ,,Wir werden von der lutheri-
schen Kirche in dieser Region immer noch génzlich exkommuniziert (excommu-
nicated). Die Pfarrer unserer eigenen Stadt wollen selber nicht unser Haus betre-
ten; sie hindern sogar andere daran, einzutreten®. Diese Erfahrungen hatten Pie-
tisten in vorhergehenden Generationen gemacht. Typisch fiir den deutschen Pie-

26 The Christian, 8. September 1898, 18.

27 Paul Fleisch: Die moderne Gemeinschaftsbewegung (wie Anm. 5), 281 (Anmerkung). G. F.
Nagel: Aus der Zeit der Griindung und ersten Entwicklung, in: 50 Jakre Blankenburger
Konferenz (wie Anm. 18), 38. Uber Schottland schrieb Nagel: ,,Wie viel Gesundes, Kerni-
ges, Stdhlendes ist im Laufe der Geschichte von daher gekommen! Aber Losung von ge-
setzlichen Bestandteilen durch das Evangelium ist nicht iiberall erreicht”, ebd.

28 Jane Radcliffe: Recollections of Reginald Radcliffe, London o. D., berichtet iiber seine
evangelistischen Einsitze in Schottland.

29 Annavon Weling: In Luther’s Land, in: The Christian, 15. Juni 1899, 18.

30 R.C.Morgan: Blankenburg Conference, in: The Christian, 5. September 1901, 15.
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tismus war auch ihre Bereitschaft, Waisenkinder aus Deutschland, Irland, Indien
und Armenien in ihrem Hause unterzubringen. Weitere Kinder hat sie in deren
Heimatléndern versorgt.”

Der Militdrarzt und freie Evangelist Dr. Heinrich Peter Ziemann wurde in
England bekehrt, betdtigte sich im Londoner Christlichen Verein junger Ménner,
sprach auf der Oxforder Konferenz’> und wurde als Kurator des Vereinshauses in
Bad Blankenburg von Friulein von Weling ausgesucht.”® Er hatte schon viele
Jahre lang in Weimar und anderen Stidten in Thiiringen evangelisiert.” 1883
hatte er zusammen mit Pfarrer Otto Stockmayer in Miilheim und Freiburg evan-
gelisiert, wo er in &ffentlichen Gebduden (unter anderen auf dem Freiburger Rat-
haus) Kinderversammlungen organisierte.”> Um diese Evangelisation, die drei
Wochen dauerte, zu ermdglichen, stellte die 1867 gegriindete Children’s Special
Service Mission®® Gelder und kinderfreundliche ,,picture leaflets* zur Verfiigung.
Ziemann war aber nicht der einzige Evangelist, den von Weling in Bad Blanken-
burg einsetzte. Sie berichtete zum Beispiel von einem Italiener, der fiir die Schot-
tische Bibelgesellschaft gearbeitet hatte bevor er in Thiiringen unter seinen
Landsleuten zu evangelisieren begann.’” Bei den Evangelisten, die in Zusam-
menhang mit dem Blankenburger Werk wirkten, war der britische Einfluss nicht
zu verkennen.

31 Annavon Weling; In Luther’s Land (wie Anm. 29), 18.

32 Account of the Union Meeting (wie Anm. 1), 91.

33 Werner Beyer: Ein Leib sind wir in Christus — 100 Jahre Blankenburger Allianzarbeit, in:
Ein Leib sind wir in Christus. 100 Jahre Evangelisches Allianzwerk Bad Blankenburg
1886—1986, Berlin, 1986, 7, 16.

34 The Christian, 8. September 1898, 18.

35 Marie Rommele (Miilheim): Evangelisation in Baden, in: The Christian, 10. Mai 1883, 15.
Rommele erwidhnt in einem anderen Artikel, dass eine ,gnadenreiche Erweckung™ zwei
Jahre vorher durch die Titigkeit der Elizabeth Baxter begonnen hatte, die von ihr ausge-
streuten Samen gediehen, Otto Stockmayer und Wilhelm Friedrich Thumm (beide wurden
durch Pearsall Smith fiir die Heiligungsbewegung gewonnen) ernteten nun die Friichte ih-
rer damaligen Arbeit. Versammlungen begannen im Hause einer christlichen Familie, dann
wurden offentliche Geb4unde, die Platz fiir 500 Personen boten, gemietet. Vor allem einfa-
che Bauern und Arbeiter, aber vereinzelt auch Adelige, kamen in diese Versammlungen.
Am 10, Januar 1881 gaben tiber 100 Menschen Zeugnis davon, dass sie Frieden durch den
Herrn gefunden hatten. In einer einzelnen Versammlung gingen fast alle Anwesenden nach
vorne, um sich der Reichsgottesarbeit zu weihen: ,Der Anblick war geradezu tiberwilti-
gend®, Uberall seien die Tuiren offen, schrieb Rommele, die selbst die Nacharbeit in den
Dorfern leitete.

36 Diese Organisation wurde nach einer vom Amerikaner Payson Hammond in St. Jude’s
Church, Mildmay durchgefiihrten Kinderevangelisation gegriindet. William Pennefather
war der erste Prisident der Organisation. J. C. Pollock: 4 Cambridge Movement, London,
1953, 110f: G. R. Balleine: A4 History of the Evangelical Party in the Church of England,
London, 1951, 196-198.

37 Annavon Weling: In Luther’s Land (wie Anm, 29), 18.
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1885 hatte Ziemann von Weling zum ersten Mal besucht. Er hatte aber nach-
weislich 1884 durch Anna von Welings Vermittlung in Branderoda evangeli-
siert.”® Sein Begleiter an dem Tag hieB Friedrich Wilhelm Baedecker (1823—
1906).39 Dr. Baedecker war naturalisierter Brite; man schitzte ihn als Redner in
Keswick und Blankenburg sehr.”” Man hat Baedecker den Vater der Blankenbur-
ger Konferenz genannt, nur dreimal in 21 Jahren hat er gefehlt.* Von Englindern
hiitte er, so Gebhardt, ,,viel Gutes* empfangen, dasselbe suchte er dann praktisch
zu Nutz und Frommen anderer zu verwerten.** Insbesondere verkdrperte er die
Internationalitét. Blankenburg sollte international bleiben, das war sein Wunsch.
Die Trennung der Gotteskinder durch Lénder und Nationalititen habe kaum Be-
deutung, ,,wenn ihre Herzen, die in dem einen Herrn vereinigt sind, Seine Herr-
lichkeit und Sein Reich suchen, meinte er am Anfang des neuen Jahrhunderts.*

Das menschliche Instrument bei Baedeckers Bekehrung war Lord Granville
Augustus William Waldegrave Radstock (1833-1913).* Radstock war es, der
Baedecker ermutigte, im Mérz 1875 mit Robert Pearsall Smith nach Berlin zu
fahren, wo er fiir Smith tibersetzte. Durch Baedeckers Dienst kam Toni (richti-
ger: Tony) von Bliicher zum Glauben an den Herrn Jesus Christus.” Frau Baede-
cker war Englinderin. Trotz sprachlicher Probleme®® kam es zur Einigkeit im
Geist.

1888 oder 1890 (wie er selbst schrieb) trat Gustav Kaiser in die Arbeit des Al-
lianzhauses ein. Auch er wurde von Methodisten und Christlieb geprigt.*” Aus-
gebildet wurde er im Johanneum in Bonn.* Er sollte Anna von Weling besonders

38 Allgemeine Evangelisch-lutherische Kirchenzeitung, 1884, Sp. 788f.

39 Anon.: Dr. F. W. Baedecker, in: Henry Pickering (Hg.): Chief Men Among the Brethren,
Neptune, N. J., 1996, 27-29.

40 Anon.: A Modern Apostle. The Life of Dr. F, W, Baedecker, in: The Christian, 18. Oktober
1906, 17-18. Auf der Jubildumskonferenz 1896 sagte er: ,,Ich wurde als Deutscher gebo-
ren. 1860 wurde ich Englinder. 1866 wurde ich ein Biirger des Himmels (a heaven-born)*,
A, 1. Arnold: Jubilee of the Evangelical Alliance. Proceedings of the Tenth International
Conference held in London, June—July 1896, London, 1897, 410.

41 Erich Beyreuther: Der Weg der Evangelischen Allianz in Deutschland, Wuppertal, 67.

42 Werner Beyer: Ein Leib sind wir in Christus — 100 Jahre Blankenburger Allianzarbeit (wie
Anm. 33), 7, 16f.

43 The Christian, 20. September 1900, 19.

44 Mrs. Edward Trotter: Lord Radstock. An Interpretation and a Record, London, New York,
Toronto, 0. D., 153f.

45 Werner Beyer: Ein Leib sind wir in Christus — 100 Jahre Blankenburger Allianzarbeit (wie
Anm. 33), 17.

46 Sie wurde auf der ersten Blankenburger Konferenz gebeten, ein kurzes Gebet zu sprechen.
Ganz im Sinne der Heiligungsbewegung wollte sie die alte Natur mit seinen siindigen
Werken ablegen, so betete sie: ,Herr, tdte meinen alten Menschen!*. Leider kam raus: ,,Oh,
Herr, mache meinen alten Mann tot!* Wemer Beyer: Ein Leib sind wir in Christus — 100
Jahre Blankenburger Allianzarbeit (wie Anm. 33), 18,

47 Ebd. 20; Gustav Kaiser: /m Dienst des Meisters, Hamburg, 1935, 49.

48 Evangelical Christendom, 1. September 1890, 267,
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bei der Thiiringer-Wald-Mission helfen. Britische Freunde griffen ihm mit finan-
ziellen Hilfen unter die Arme. So konnte er einen Wagen (dessen Pferd auf den
Namen Vorwirts getauft wurde) kaufen, um Volksmission in den Tilern zu be-
treiben. Unter den Arbeitern in den Fabriken im Schwarztal sei alles zu finden, so
Gustav Nagel, ,,nur kein lebendiges Christentum, keine Spur von Luthers Geist in
Luthers Land, wohl aber Gleichgiiltigkeit, Unglauben, Aberglauben und Sozial-
demokratie“.” Um diesem Verfall zu begegnen, hat Kaiser christliche Literatur
und Traktate aus dem Ausland bezogen.

Im Juli 1899 kam der Journalist Ernst Fritz Hoyer, der Sohn eines Staatsminis-
ters in Pommern, ins Allianzhaus nach Blankenburg.so Er iibernahm die Redakti-
on des Allianzblattes. Auch er hatte Erfahrungen in England gesammelt. Bei Eli-
zal;?th Baxter verbrachte er Zeit, er studierte auch auf der Bibelschule in Highbu-

Zwei Fithrer der Allianz in Deutschland sollten besonders hervorgehoben
werden. Der Vorsitzende des Komitees des Deutschen Zweiges der Evangeli-
schen Allianz, Andreas Graf von Bernstorff (1844-1907), war der Sohn des
ehemaligen deutschen Botschafters in London. Ohne Bernstorff sind die Zentren
der Gemeinschaftsbewegung — Gnadau und Blankenburg — nicht denkbar.** Dem
Grafen Andreas von Bernstorff, einem der Viter Gnadaus, warf man vor, er ver-
trete ein internationales Christentum, kein deutsches. Die deutsche Art miisse
gepflegt werden, hérte er oft auf Konferenzen. Lange hat er dariiber nachgedacht,
was seine Kritiker wohl damit meinten. Seine Antwort: ,,Ein recht enges kirchli-
ches Wesen, wobei womdglich nicht von Bekehrung die Rede war, sondern von
,Christianisierung® der Erholungsstunden. Sollte ich es etwa sehr schmeichelhaft
fiir mein Vaterland finden, wenn eine recht langweilige Art als ,Deutsch® be-
zeichnet wurde?** Der 15. Juli 1854, der Tag an dem er in London ankam, galt
ihm selbst als ein {iberaus wichtiger Tag in seinem Leben. Von dem Tag an boten
sich ihm religitse Alternativen an. Schon als 14jihriger langweilte er sich in ei-
nem deutschen Gottesdienst in London. Viele Jahre spédter war er froh, wenn
Englénder und Amerikaner die CVIM-Konferenzen besuchten: ,,Ich hoffe, dass
ihr natiirliches, kréftiges, frohliches Christentum Eindruck hinterlassen haben

49 50 Jahre Blankenburger Konferenz (wie Anm. 18), 45.

50 Werner Beyer: Ein Leib sind wir in Christus — 100 Jahre Blankenburger Allianzarbeit (wie
Anm, 33), 28; F. B. Meyer: The Blankenburg Conference, in: The Christian, 6. September
1900, 21; Anon.: The Thuringian Forest, in: The Christian, 30. November 1899, 19.

51 Das 1863 von Rev. Dr. Alfred Peache gegriindete London College of Divinity (St. John’s
Hall) befand sich in Highbury. Der erste Direktor war Thomas Pownall Boultbee
(1833—-1923). Kenneth Hylson-Smith: Evangelicals in the Church of England 1734—1984,
Edinburgh, 1989, 183; G. R. Balleine: 4 History of the Evangelical Party in the Church of
England (wie Anm. 36), 217,

52 Karl Kupisch, Der deutsche CVJM. Aus der Geschichte der Christlichen Vereine Junger
Meéinner Deutschlands, Kassel, 1958, 55.

53 H. von Redern: Andreas Graf von Bernstorff. Ein Lebensbild nach seinen Briefen und per-
sonlichen Aufzeichnungen, Schwerin, 195f.
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wird“.** Diese Einstellung hat nicht allen gefallen. Die Vereine Junger Minner
wurden in den Anfangsjahren scharf angegriffen und deren Prinzipien als ,,me-
thodistisch, englisch, amerikanisch® denunziert und bezkiimp'ft.s5 Bernstorff, vom
Hannoveraner Pastor C. E. L. Adolph Walbaum® streng lutherisch unterrichtet
und konfirmiert, verdankte aber englischen Traktaten (Bischof Ryles Don’t be
afraid) und Biichern (Abbotts Young Christian) sein Seelenheil. Mit fiinfzehn
Jahren bekehrte er sich. Die groe Mehrheit seiner Freunde in England, wo er
seine Jugend verbrachte, gehorte den Freikirchen an.”” Diese Erfahrungen und
sein Sympathien fiir GroBbritannien als dem neuen geistlichen Kraftzentrum in
Europa fiihrten zu einer Abwandlung seiner lutherischen Frommigkeit und Ein-
stellung zum angelséchsischen Christentum.”®

Die Sache der Sonntagsschularbeit in Deutschland hat Bernstorff auch viel zu
verdanken.” Auf der Jubildumsfeier am 7. Oktober 1888 sprach H. C. Woodruff,
der Sohn von Albert Woodruff (1807-1863), der 1863 zusammen mit dem eme-
ritierten Kaufmann aus Heidelberg Wilhelm Brockelmann (1816—1892) sieben
Sonntagsschulen ins Leben gerufen hatte. Vertreter der Londoner Sunday School
Society sowie der Brooklyn Foreign Sunday School Society waren als Giste
beim Festessen im Gebiude der Berliner Stadtmission.”” Von Bernstorff dankte
den Gesellschaften, die Woodruff und Brockelmann finanziell unterstiitzt hatten.
Er hob hervor, dass die beiden ,,die Sonntagsschulen nicht im Interesse Englands
oder Amerikas, sondern im Interesse des Reiches Gottes* begonnen hitten. Nicht
alle waren so dankbar wie von Bernstorff. Mit von Bernstorff hat der Baptist

54 Ebd. 194.

55 Ebd. 195.

56 Carl Ernst Ludwig Adolf Walbaum war koniglich PreuBischer Gesandtschaftsprediger und
Kaplan an der deutschen Hospitalkapelle in Dalston. Er war Pfarrer an der Hamburger Kir-
che in Trinity Lane, London (gegr. 1669). Zu den deutschen Kirchen in GroBbritannien und
Irland, siche Carl Schoell: Geschichte der deutschen evangelischen Kirchen in England,
London, 1852; Heinrich Dorgeel: Die Deutsche Colonie in London, London, Leipzig, 1881,
Kap. VL.

57 Mit Vorliebe gab Graf von Bernstorff in seiner Funktion als Vorstand der deutschen Buch-
und Traktatgesellschaft die Biicher des Baptisten F. B. Meyer heraus. Bernstorff hat ,,gern
und unermiidlich® als Dolmetscher fiir Meyer gearbeitet, wenn dieser in Berlin predigte,
H. von Redern: Andreas Graf von Bernstorff (wie Anm. 53), 211.

58 Count A. Bemnstorff; The Ties that Bind England and Germany, in: Evangelical Christen-
dom, Mérz—April 1907, 33—4; Anon.: The late Count A. Bernstorff, in: Evangelical Chris-
tendom, Mai—Juni 1907, 63—64.

59 Aus England kam immer wieder Unterstiitzung fiir die Sonntagsschulsache. Mr. Miller von
der Londoner Sunday School Union besuchte 1890 die Sonntagsschulkonferenz in Biele-
feld, Evangelical Christendom, 1. November 1890, 330. Im folgenden Jahr nahm er an ei-
ner freikirchlichen Sonntagsschulkonferenz in Berlin teil, Evangelical Christendom, 2. No-
vember 1891, 354, Herr Just war eine Zeitlang Pfarrer an der deutschen Gemeinde in Brad-
ford, bevor er als Agent des Deutschen Sonntagsschul-Komitees wurde, Evangelical Chris-
tendom, 1. Februar 1890, 41.

60 Evangelical Christendom, 1. Januar 1889, 16-17.
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F. B. Meyer zweimal missionarische Reisen gemacht, Bernstorff sei dabei ,,der
beste Dolmetscher, den ich je kennengelernt habe®, meinte Meyer. Die beiden
Gottesms?{inner verbrachten viele Stunden zusammen in ,herrlicher Gemein-
schaft®.

Der spitere Vorsitzende des Deutschen Zweiges der Allianz, der Kaufmann
Carl de Neufville (1849-1938), war ebenfalls Frucht einer transnationalen inter-
konfessionellen Spiritualitit.”* Auf der ersten Gnadauer Pfingstkonferenz erzéhl-
te er iiber seine Erfahrungen in den USA, die ihm die Pflicht auferlegte, auf dem
Gebiet der Sonntagsschulen oder der Jiinglings- und Jungfrauenvereine hinge-
bungsvoll zu arbeiten.”’ Der Evangelischen Allianz blieb er sein Leben lang treu.
In Frankfurt am Main organisierte er gemeinsam mit anderen Allianzversamm-
lungen, zum Beispiel wihrend der Gebetswoche.*

3. I Briten in Blankenburg

Bis 1902 blieb die Konferenz ein Glaubenswerk: auf Teilnahme- und Ubernach-
tungsgebiihren wurde absichtlich verzichtet. Auch in diesem Punkt wirkte der
Einfluss britischer Vorldufer nach. Im selben Jahr unterstrichen britische Redner,
vor allem Pfarrer William Fuller Gooch, drei zentrale Ziele der Konferenz: ,,Ers-
tens soll die groBe Einheit der Gemeinde Gottes und zweitens sollen die grofen
Fundamentalwahrheiten des Evangeliums aufrechterhalten werden... Das dritte
Ziel ist, Christen zu vereinigen, daB sie treu zu diesen Wahrheiten stehen... per-
sonliche Treue fiir das Wort Gottes*.> Gooch, Mitglied des Rates der Allianz

61 F.B. Meyer: In Stockholm and Berlin, in: The Life of Faith. A Weekly Record of Spiritual
Life and Work, 17. Oktober 1900, 686; F. B. Meyer: Memories of a Long Life, in: The
Christian, 16. April 1925, 6.

62 Johannes Richter-Bartmann: Carl de Neufville. Erinnerungen und Zeugnisse nach hand-
schriftlichen Notizen aus den Jahren 1864—1935, Wiehl, 1935.

63 J. G. Pfleiderer: Gnadauer Pfingstkonferenz 1888 durch Begegnung zur Gnadauer Bewe-
gung. Neubearbeitung von Johannes Drefler, Berlin, 1987, 63; Johannes Richter-
Bartmann: Carl de Neufville (wie Anm. 82), 21-47.

64 Anon.: Alliance Movements in Germany. Report of the Frankfort Conference, in: Evangel-
ical Christendom, September-Oktober 1908, 112-113; Anon.: The Week of Prayer
Abroad, in: Evangelical Christendom, Januar—Februar 1909, 12-13; Anon.: Alliance
Movements in Germany, in: Evangelical Christendom, November—Dezember 1909, 158;
Charles de Neufville: From Germany, in: Evangelical Christendom, Januar—Februar 1913,
10; Charles de Neuville: Germany — Frankfort, in: Evangelical Christendom Mérz—April
1913, 63; Charles de Neufville: Germany — Frankfort-on-Main, in: Evangelical Christen-
dom, Mirz—April 1914, 87; Charles de Neufville: Germany, in: Evangelical Christendom,
Januar—Februar 1928, 9. 1921 trat er aus Altersgrinden vom Amt des Présidenten der
Deutschen Evangelischen Allianz zuriick, sein Nachfolger war der Fabrikdirektor Emil
Grobe. Anon.: A Message to the Evangelical Christians in Germany, in: Evangelical Chris-
tendom, November—Dezember 1921, 136-137.

65 Werner Beyer: Ein Leib sind wir in Christus — 100 Jahre Blankenburger Allianzarbeit (wie
Anm, 33), 30.
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zwischen 1884 und 1928, war ein Vertreter des ,,Undenominationalism®. Er war
Pastor einer unabhiingigen evangelikalen Gemeinde (Lansdowne Hall, West
Norwood, London), in der alle bibeltreuen Gotteskinder predigen konnten und
durften. Nur so konnte man der Lehre der Einheit des Leibes Christi praktischen
Ausdruck geben. Gleichzeitig folgte er Charles Finney, der der Meinung war,
dass eine Erweckung am besten vorzubereiten war, indem man zu keiner Konfes-
sion ausschlieBlich Verbindungen hatte.® Mit sechzehn Jahren hatte Gooch
1859, dem Jahr der groBen Erweckungen, zum ersten Mal gepredigt. Damals hat-
te er erlebt, wie Laien zum groBen Teil auBBerhalb von Kirchenmauern zahlreiche
Menschen in die Nachfolge Jesu gerufen hatten. Diese Erfahrungen lielen ihn
nie los, die Impulse gab er auch in Blankenburg weiter.”’

Im Zeitraum von 1886 bis 1936 sprachen mindestens zwanzig Briten auf der
Konferenz in Blankenburg. Dazu kommen Minner wie Friedrich Baedecker und
Arnold Frank, die sich sowohl in England bzw. Irland als auch in Deutschland zu
Hause fithlten. Manche britischen Giiste waren sehr bekannte Personlichkeiten,
anderen ist diese Ehre nicht zuteil geworden. Redner in Blankenburg waren re-
formierte Anglikaner wie die Geistlichen Robert Graves Walker®, Harrington
Clare Lees®, Dirk H. Dolman” und Herbert Brooke’'. Die anglikanischen Laien

66 E.J. Poole-Connor: Evangelical Unity (wie Anm. 7), 166f.

67 Fiinfzig Minner und Frauen, Mitglieder seiner Gemeinde in West Norwood, gingen in die
Missionsarbeit, E. J. Poole-Connor: Evangelical Unity (wie Anm. 7), 168.

68 Der Ire Robert Graves Walker war 1894 Teilnehmer und 1898 Redner der Blankenburger
Konferenz. Er studierte am Trinity College Dublin und machte dort 1848 seinen Abschluss.
1851 amtierte er als Geistlicher in Armagh, von 1855 bis 1867 als Perpetual Curate in Hin-
don, Wiltshire. 1870 nahm er an der Mildmay-Konferenz teil. Walker war eng befreundet
mit David Baron, dem Griinder des Hebrew Christian Testimony to Israel. Walker hielt oft
Ansprachen auf den Jahresversammlungen dieser Judenmissionsgesellschaft. Baron schétz-
te ihn als Mensch und als Bibellehrer,

69 Rev. Harrington Lees (1870—1929) war anglikanischer Geistlicher. 1921 wurde er Dozent
fiir Pastoraltheologie an der Universitit Durham; 1922—1924 Prisident des Melbourne Col-
lege of Divinity, Australien; 1921-1929 Erzbischof von Melbourne und Metropolitan von
Viktoria. Er war ein beliebter Keswick-Redner, ein fithrender Vertreter der Keswick-Lehre
in Australien. Lees war 1911 Redner in Blankenburg. Seit 1917 war er Mitglied des
Keswick Council. AuBerdem war er Vorstandsmitglied der britischen Evangelischen Alli-
anz. Er war Prémillennialist, der an die Bekehrung aller Juden und deren Riickkehr nach Is-
rael glaubte.

70 Rev. Dirk Hermanis Dolman, anglikanischer Geistlicher, war von 1896 bis 1935 als Ju-
denmissionar fiir die Londoner Gesellschaft zur Beforderung des Christentums unter den
Juden in Hamburg titig. Dolmans judenmissionarische Téatigkeit wurde durch seine préamil-
lennialistische Eschatologie inspiriert und getragen. Das kam in seiner Zeitschrift ,.Israels
Hoffnung* klar zum Ausdruck. Sie war wohl die auflagenstirkste Zeitschrift der Gemein-
schaftsbewegung. Dolman war 1925 Redner auf der Keswick-Konferenz. Er organisierte
die Wandsbeker Pfingstkonferenz, die zum ersten Mal im Mai 1901 stattfand. Da er ab
1905 als , Keswick-Missionar fungierte, wurde die Wandsbeker Konferenz regelmifig
von Vertretern der Keswick-Lehre besucht und unterstiitzt. Unter Dolmans zahlreichen
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Henry Martyn Gooch und Albert Wodehouse Day” besuchten das thiiringische
Stadtchen. Der Soldat Hauptmann Tipping’* war wohl auch Ang!ikaner. Die
Konfessionszugehorigkeit von manchen Rednern wie C. G. Moore” oder Walter
B. Sloan’® konnte nicht ermittelt werden, sie gehtrten als Keswick-Redner wahr-
scheinlich der britischen Staatskirche an. Unter den Rednern waren nur zwei Me-
thodisten: Charles Inwood”” und William Darlow Serjeant’®. ,Undenomi-
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Schriften findet sich eine Biographie eines Vertreters der Mecklenburger Gemeinschafts-
bewegung Hans Werner Freiherrn von Tiele-Winckler (1915).

Der einer alten ehrwiirdigen irischen Familie entstammende Hubert Brooke (1852-1940)
war Vorstandsmitglied der englischen Evangelischen Allianz, Mitglied des Keswick Coun-
cil. Er war fiir seine Bibelstunden bekannt. Brooke war einer der wichtigsten Vertreter der
Keswick-Lehre im Ausland. Im Jahre 1904 vertrat er die britische Evangelische Allianz in
Blankenburg, Er sprach auch immer wieder auf den Mildmay-Konferenzen. Er war Pramil-
lennialist.

Der anglikanische Laie Henry Martyn Gooch war von 1904 bis 1949 Generalsekretdr der
britischen Evangelischen Allianz. 1905 und 1936 nahm er an den Blankenburger Konfe-
renzen teil. Er war der Sohn von W. Fuller Gooch, der ihn nach dem berithmten Missionar
Henry Martyn nannte. Er organisierte grofe interkonfessionelle Gebetsversammlungen in
der St. Paul’s Cathedral, London.

Albert Wodehouse Day (1861-1902), in Bombay geboren, war 1891 Redner in Blanken-
burg. Day missionierte unter Juden in Deutschland. 1893 unternahm er eine dreimonatige
Rundreise durch Europa, begleitet von Samuel H. Wilkinson. In 18 deutschen Stadten wur-
den Versammlungen organisiert. Er war Herausgeber der Zeitschrift . The Friend of Israel®,
die das Organ des 1880 in Mildmay gegriindeten Gebetsbundes fiir Israel (Prayer Union for
Israel) war. Von Day erschien um 1896 ,,The Eastern Question in the Light of Prophecy®.
Diesen Gebetsbund (Union) oder Gebetskreis (Circle) hat anscheinend John Wilkinson
1880 ins Leben gerufen.

Im Evangelischen Allianzblatt vom 15. September 1891 (Seite 188) werden Hauptmann
E. G. Tipping und Frau Janie Tippinge als Teilnehmer an der Blankenburger Konferenz
aufgelistet. Es handelt sich eventuell um Lieutenant Tipping aus Woolwich. In der irisch-
englischen Familie waren Militdrs und Pfarrer stark vertreten.

Rev. Charles Grandison Moore (1851-?) war Missionar mit James Hudson Taylor in Chi-
na, bevor er nach England zuriickkehrte. Dort wurde er der Herausgeber von ,,The Life of
Faith*. Er besuchte 1899 mit F. B. Meyer die Konferenz in Blankenburg. Moore sprach auf
Allianz-, Mildmay- und Keswick-Konferenzen.

Walter B. Sloan (1858-1943) war ab 1913 Trustee der Keswick-Convention. 1883 horte er
James Hudson Taylor auf der Keswick-Konferenz und widmete sich der Mission. Seit 1891
arbeitete er fiir die China Inland Mission. Er war Mitglied des Rates der Leprosy Mission.
Sloan sprach 1898 und 1899 iiber die Arbeit der China Inland Mission auf der Blankenbur-
ger Konferenz. Otto Stockmayer {ibersetzte ihn. Im April 1906 nahm er zusammen mit dem
Generaldirektor der China Inland Mission, D. E. Hoste an der Komiteesitzung der Lieben-
zeller Mission teil, als beschlossen wurde, dass die deutsche Missionsorganisation sich in
..Liebenzeller Mission in Verbindung mit der China Inlands-Mission umbenannte. Zu-
sammen mit James Hudson Taylor nahm er an Berliner Gemeinschaftsabenden bei den
Knobeldorffs teil. Sloan unterstiitzte judenmissionarische Aktivitéiten und hielt Ansprachen
tiber die Wiederkunft Jesu.

Rev. Charles Inwood (Wesleyan Methodist) wurde 1872 ordiniert und wirkte seitdem in
Irland, zuletzt in Knock Road Chapel, Belfast. Seit 1918 saB er im Vorstand der Ceylon
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nationelle® Pfarrer wie William Fuller Gooch’ und John Gritton** gingen ebenso
nach Blankenburg wie konfessionsungebundene Prediger wie Henry Grattan
Guinness®', Thomas Hogben®? und R. C. Morgan®’. Verschiedenen britischen

and General India Mission. Seit 1892 war er regelmiBiger Redner auf der Keswick-
Konferenz und Mitglied des Keswick Council. In 28 Lindern hat er die Keswick-Lehre
verkiindigt. Seit 1897 arbeitete er hauptamtlich fiir Keswick. Inwood interessierte sich wie
die meisten Keswick-Redner fiir die Judenmission.

78 Rev. William Darlow Sarjeant (1842—1905) war Methodist. Er diente u. a. als Home Mis-
sionary Minister in Hoston (1870) und Bristol (1871), spéter als Prediger in York, Man-
chester, Greenwich und Croydon. Er galt als begabter Prediger, der die Lehre der Ausrot-
tung der Siinde im Leben eines Glaubigen auch auf Keswick-Konferenzen verfocht. Er war
ein Freund von Rev. C. H. Schaarschmidt (Methodist Episcopal Church, Berlin). Pastor
Schaarschmidt und seine Frau (damals Plauen) nahmen 1891 an der Blankenburger Konfe-
renz teil. Serjeant engagierte sich fiir die Evangelisation in Sachsen.

79 Rev. William Fuller Gooch (1843-1928) war oft Gast in Keswick, Mildmay und Bad Blan-
kenburg. Zeitweilig war der Herausgeber der Zeitung ,.The Christian“. Er unterstiitzte die
Arbeit der Mildmay Mission to the Jews, war Vorstandsmitglied und hielt auf deren Ver-
sammlungen Ansprachen. Fiir ihn war die Unterstiitzung der Judenmission eine auf dem
christlichen Dogma gegriindete Pflicht. Er deputierte manchmal fiir die British Society for
the Propagation of Christianity amongst the Jews und wurde Vorstandmitglied. Er war —
wie sein guter Freund Charles H. Spurgeon und, wie der Baptistenprediger — , Prémillenni-
alist. Er nahm an Tagungen der Prophecy Investigation Society teil. Gooch setzte sich fiir
die Rechte von Baptisten und Methodisten in Sachsen ein, vertrieb eine diesbeziigliche
Schrift seines Schwiegersohns Karl Mascher: Ist in Sachsen Religionsfreiheit?: ein Beitrag
zu dieser Frage (Hamburg-Borgfelde: Oncken 1898). Vor dem Ersten Weltkrieg war er ein
gem gesehener Gast der Blankenburger Allianz. Er war zeitweilig Honorarsekretér der Bib-
le League, des Bibelbundes in Grofbritannien.

80 Dr. John Gritton (1829-1903) war Vorstandsmitglied der britischen Evangelischen Allianz.
Als Delegierter der britischen Evangelischen Allianz war er 1892, 1898 und 1899 in Blan-
kenburg. Ab 1854 war er Missionar fiir die Church Missionary Society in Indien, Ceylon
und Siidaftika. Er amtierte als Sekretér der Lord’s Day Observance Society. 1892 verliel3 er
die anglikanische Kirche im Streit tiber den Ritualismus und war danach Pfarrer an der un-
abh#ngigen Trinity Chapel in Hackney. Als Vertreter der britischen Evangelischen Allianz
setzte er sich fiir die Rechte der Baptisten und Methodisten in Sachsen ein. Er und William
Fuller Gooch sammelten Gelder in England, um die Rechtsanwaltskosten von deutschen
Baptisten zu decken.

81 Der Ire Dr. Henry Grattan Guinness (1835-1910) war Enkel des weltberithmten Braumeis-
ters und Sonntagschulgriinders Arthur Guinness. Grattan Guinness war von 1858 bis 1861
Erweckungsprediger in vielen Landern. 1899 und 1900 war er Redner in Blankenburg. Sein
Theologiestudium an dem kongregationalistischen New College London brach er vorzeitig
ab. Guinness hatte gute Kontakte zu Quikern und Briidergemeinden. Hier begann wohl ihr
Interesse an der Eschatologie. Er arbeitete unabhéngig von konfessionellen Bindungen und
blieb ein transkonfessioneller Evangelikaler. 1867 evangelisierte er zusammen mit Lord
Radstock in Paris. Er engagierte sich als Griinder und Missionsdirektor des interdenomina-
tionellen East London Training Institute in Stepney Green, spéter in Harley House, Bow. In
Berlin hielt er evangelistische und missionarische Ansprachen fiir Julius Rohrbach (in
Charlottenburg und Moabit) und Fraulein von Bliicher (in der HohenstaufenstraBe). Baede-
cker und Graf von Bernstorff iibersetzten ihn. Eine seiner Tochter, Mary Geraldine, heira-
tete Howard Taylor, Sohn von Hudson Taylor; eine zweite Tochter, Lucy Evangeline, hei-
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bzw. irischen Freikirchen gehdrten Charles Fisher®, W. R. Lane®, J. Macken-

zie

8 F.B. Meyer®’, G. Campbell Morgan®®, Arthur W. Payne®’, Samuel Hinds

82

83

84

85

ratete Karl Kumm (1874—1930) von der Sudan United Mission. Durch Mitglieder der
Guinness-Familie ist auch in Deutschland das Interesse an dem Sudan und China gewach-
sen. Grattan Guinness schrieb sehr einflussreiche Werke itber die Endzeit (The Ap-
proaching End of the Age; Key to the Apocalypse). die auch in Deutschland Absatz fanden.
Zusammen mit seiner Frau schrieb er , Light for the Last Days“. Fiir die beiden gehorten
préimillennialistische Eschatologie und die Evangelisation der Welt wesensméiBig zusam-
men, sie waren zwei Seiten derselben Medaille. Die zukiinftige Rolle Isracls im gottlichen
Heilsplan war ihm Glaubenssache. Henry Grattan Guinness unterstiitzte die judenmissiona-
rischen Aktivitdten von David Baron.

Der Laie Thomas Hogben (1850-1921) war ein eifriger Evangelist. 1891 griindete Hogben
die Welcome Mission in einem Zelt in Portsmouth. Zu Keswick hatte er gute Beziehungen.
In Portsmouth, Ipswich und anderswo organisierte er ,,Versammlungen zur Vertiefung des
geistlichen Lebens*. Er war Mitglied des Rates der Russian Evangelisation Society. Zu-
sammen mit Jessie Penn-Lewis und Rev. Dr. A. W. Rudisill (USA) vertrieb er das Blich-
lein , The Word of the Cross®, Funf Mill. Exemplare wurden bis 1913 verkauft. Hogben
war Mitbegriinder der Japanese Evangelistic Band (1893). 1904 und 1905 sprach er auf der
Blankenburger Konferenz, wo ein deutscher Zweig seiner interdenominationellen ,,One by
One“-Band gebildet wurde. Rachel Mascher, die Frau des Baptistenpredigers, wurde Sek-
retirin der deutschen ,,One by One“-Working Band in Steglitz. Hogben warnte vor der
neuen Okkultismus-Welle in GrofBbritannien.

Der Waliser Richard Cope Morgan (1827-1908) war ein konfessionsungebundener Evan-
gelist und Publizist. 1900 war er Vorstandsmitglied der britischen Evangelischen Allianz.
Morgan konzentrierte sich auf die Evangeliumsverkiindigung in der Gospel Hall in Wood
Green im Norden Londons, die er selber grindete und leitete. In Wood Green hielt Dwight
Lyman Moody seine erste Predigt in England (1867). Die beiden verband ein lebenslanges
Engagement fiir den CVJM. Morgan war schon 1887 auf der zweiten Blankenburger Kon-
ferenz dabei. 1901 und 1902 war er als zweiter Delegierter der britischen Evangelischen
Allianz in Blankenburg. Er unterstiitzte die Neu-Evangelisierung Deutschlands. Er war re-
gelmiBiger Gast auf der Mildmay-Konferenz und der Keswick-Konferenz. Als Griinder der
Zeitung ., The Revival und spiter ,,The Christian blieb er von zentraler Bedeutung fiir die
Evangelisations- und Gemeinschafisbewegung in GroBbritannien. Die praktische und fi-
nanzielle Unterstiitzung von Judenmissionen war fiir ihn wie fiir fast alle Vertreter der Hei-
ligungsbewegung eine Glaubensfrage. Morgan war Prémillennialist. Bei der North Africa
Mission hatte er das Amt des Ratsmitgliedes und des Schatzmeister inne.

Rev. Charles Fisher war der Nachfolger von Samuel Hinds Wilkinson als Direktor der
Mildmay Mission to the Jews. Er war urspriinglich Geistlicher der anglikanischen Kirche;
spater wurde er Prediger einer freien Gemeinde in London. Wahrscheinlich fuhr er 1933
zusammen mit S. H. Wilkinson nach Blankenburg. Er schrieb eine Studie iiber den Prophe-
ten Sacharja; Charles Fisher und N. F. Duncan: , The prophecy of Zechariah™, Aids to Pro-
phetic Study, 40, London, 1930.

Der Laie W. R. Lane arbeitete als freikirchlicher Evangelist fur das National Council of the
Evangelical Free Churches, Er organisierte spezielle evangelistische Versammlungen fiir
Kinder, Jugendliche und Manner. Vietzig Jahre lang berichtete ., The Christian™ iber seine
Einstitze. Lane war 1902 in Blankenburg. Mitglied einer Fraternal Union — wie Charles
Spurgeon und W. Fuller Gooch ~ die die pramillennialistische Wiederkunft des Herrn Jesus
verfocht, In den USA predigte er an der Northwestern Bible and Missionary Training
School fiir Dr. William Bell Riley und auch am Moody Bible Institut. In Toronto, Kanada,
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Wilkinson”, Arnold Frank (irischer Presbyterianer)m an. Diese Kirchen haben
sie in Blankenburg nicht vertreten, sie waren dort als interessierte Einzelpersonen
oder als Vertreter der Evangelischen Allianz oder der Keswick-Konferenz. Be-
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predigte Lane eine Woche lang fiir den bekannten Fundamentalisten Thomas Todhunter
Shields und unterstiitzte dessen ,,ernsten Kampf fiir die géttlichen Wahrheiten®.

Rev. James Mackenzie (1838-1898) nahm 1893 an der Blankenburger Konferenz teil. Ma-
ckenzie engagierte sich in der Abstinenzlerbewegung. Seit 1873 war er Mitglied des Home
Mission Committee der englisch-presbyterianischen Kirche, das auch gegen die Trunksucht
kdmpfite. Zwischen 1892 und 1895 weilte er mit seiner Frau in Deutschland, vor allem in
Dresden, anscheinend weil sein Schwiegervater darauf bestand, dass die einzige Tochter
der Mackenzies, Isabella, in Deutschland erzogen werden sollte.

Der Baptist F. B. Meyer (1847-1929) war der Urenkel eines Geschéfismannes aus Worms,
Johann Sebastian Meyer, der sich Anfang des 18. Jahrhunderts in London niederlief.
Durch seine Kontakte mit Grattan Guinness wurde er Anhénger des Préamillennialismus. Er
hatte viele Amter inne. Unter anderen war er Vorstandsmitglied der britischen Evangeli-
schen Allianz, Prisident des National Free Church Council (1904—03, 1920-21), Prisident
der Baptist Union (1906-07), Président der National Sunday School Union (1902), Prési-
dent der World’s Sunday School Association (1907-10), Direktor der 1899 von Grattan
Guinness gegriindeten interkonfessionellen Regions Beyond Missionary Union, Mitgriinder
der pramillennialistischen Advent Testimony and Preparation Movement (1917). Er stand
seit 1869 in Kontakt mit der Evangelischen Allianz. Meyer besuchte die drei Konferenzen
in Oxford, Broadlands und Brighton, Zwischen 1887 und 1929 sprach er 26 Mal auf der
Keswick-Konferenz. Im Unterschied zu anderen Keswick-Rednern engagierte sich Meyer
aber fiir soziale und politische Reformen. Er wurde zum wichtigsten internationalen Bot-
schafter von Keswick.

George Campbell Morgan (1863-1945) war 1900 in Blankenburg. Er war Vorstandsmit-
glied der britischen Evangelischen Allianz, Morgans Vater war zuerst baptistischer Pfarrer
und spéter independenter Prediger. Von 1883 bis 1886 war er Lehrer an der Jewish Colle-
giate School in Birmingham. Am 22. September 1889 wurde Campbell als kongregationa-
listischer Prediger ordiniert. Ab 1900 war der Kongregationalist Keswick-Redner. Er griin-
dete 1906 die Mundesley-Konferenz in Norfolk. 1883 hief er Dwight L. Moody in Birmin-
gham willkommen. Mit der Northfield-Konferenz stand er in enger Verbindung. 1919—
1932 arbeitete er wieder in den USA.

Rev. Arthur W. Payne wirkte als Mildmay-Judenmissionar in Jerusalem. Nachdem er 1931
an der Blankenburger Konferenz teilnahm, missionierte er unter Juden in Polen und ande-
ren osteuropiischen Lindern. Payne war Nachfolger von Dr. Gold-Levin als Reisesekretér
der British Jews Society.

Samuel Hinds Wilkinson war Direktor der Mildmay Mission to the Jews zwischen 1907
und 1939. Als Mitglied der Advent Testimony and Preparation Movement hielt er viele
Ansprachen tiber die endzeitliche Bekehrung Israels und die Wiederkunft des Herm.
Zusammen mit Andrew Wingate schrieb er 1908 ,,Anti-Semitism: Its Causes and Its Cure®.
Er war hiufiger Teilnehmer an der Blankenburger Konferenz, wo er die deutschen Besu-
cher an ihre Pflichten den Juden gegeniiber erinnerte, so auch in den Jahren 1933 bis 1935.
Er vertffentlichte viele Schriften u. a. fiir die Prophecy Investigation Society.

Rev. Arnold Frank (Presbyterianer) wirkte jahrzehntelang als Judenmissionar der Irisch-
Presbyterianischen Kirche in Hamburg. Er war der Herausgeber des Gemeinschaftsblattes
Zions Freund.
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sucht haben die Konferenz wohl viele andere, die mit Keswick und Mildmay eng
verbunden waren, wie zum Beispiel Captain Tottenham. %

Der Baptistenprediger Frederick Brotherton Meyer wurde 1897 als Deleglerter
der Keswick-Konferenz durch Anna von Weling nach Blankenburg eingeladen.”
Fiir Meyer stand die Blankenburger Konferenz in einer langen Tradition. Er
kommentierte sie so: ,, Anscheinend tut Gott heute durch diese jéhrlichen Konfe-
renzen ein michtiges Werk im Lande Luthers, Ter Steegens [sic], Jakob Boeh-
mes und Zinzendorfs*.** Seine Blankenburger Ansprachen, die Anna von Weling
{ibersetzt hat, erschienen spiter in Druck. 1895 war der Generalsekretér der briti-
schen Allianz, A. J. Arnold, in Blankenburg fiir die zehnte Jahreskonferenz. An-
wesend im Jahre 1896 waren James Hudson Taylor, Sohn eines Methodisten und
Griinder der China-Inland-Mission, zusammen mit Rev. Moore, dem Delegierten
der Keswick-Konferenz.”® 1898 konnte die neue Konferenzhalle eingeweiht wer-
den: Baedecker begriiBte an jenem Tag die Géste, darunter fiinf britische Chris-
ten. Sie haben es ermdglicht oder angeregt, dass der direkt mit London in Ver—
bindung stehende Blankenburger Zweig der Allianz gegriindet werden konnte.”
1900 versicherte Charles G. Moore, der einige Jahre lang praktisch, wenn nicht
nominell, der Redakteur der Keswicker ,,Life of Faith* war, die Konferenz: ,,Ich
und viele christliche Freunde in England beten anhaltend, daB diese Konferenz
fortgefiihrt werden konne in der Kraft des Heiligen Geistes — trotz des Verlustes
[des Todes von Anna von Weling], der wie ein Schatten auf uns liegt“.”

4, Britische und irische Impulse fiir die Evangelisation in Deutschland

4.1 Berlin

1880 und 1881 verbrachte Reginald Radcliffe eine lange Zeit in Deutschland,
und Baedecker {ibersetzte ihn.”® Aus Manchester kam sein Freund Arnold Brunn-

92 Captain Francis Loftus Tottenham, Vorsitzender und seit 1896 Treuhdnder der Keswick-
Convention. Seit 1904 war er Mitglied des Kuratoriums der Keswick-Konferenz. Er und
seine Frau Cicell arbeiteten im Aufirag der Mildmay-Konferenz. Das Ehepaar begleitete
Rev. C. Hudson Taylor, Walter B. Sloan und F. B. Meyer 1898 nach Blankenburg,

93 F.B. Meyer: Memories of a Long Life, in: The Christian, 16. April 1925, 6; Werner Beyer:
Ein Leib sind wir in Christus — 100 Jahre Blankenburger Allianzarbeit (wie Anm. 33), 24.

94 F.B.Meyer: In the Land of Luther, in: The Christian, 8. September 1898, 18.

95 Paul Fleisch: Die moderne Gemeinschafisbewegung in Deutschland (wie Anm. 5), 283.

96 Wemer Beyer: Ein Leib sind wir in Christus — 100 Jahre Blankenburger Allianzarbeit (wie
Anm, 33), 26.

97 Ebd. 28f

98 Jane Radcliffe: Recollections of Reginald Radcliffe (wie Anm. 98), 197f; Anon.: Reginald
Radcliffe, in: The Christian, 6. Januar 1881, 16; Anon.: James Hitchins, in: The Christian,
24. Mirz 1881, 14; Anon.: P. W. Reinmuth, in: The Christian, 27. Oktober 1881, 16;
Anon.: Reginald Radcliffe, in: The Christian, 13. Oktober 1881, 16.
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schweiler, um ihm bei der Evangelisation zu helfen. Die beiden predigten unter
anderem im Britischen Seemannsinstitut in Hamburg (Sandtor-Quai) und in der
Baptistengemeinde in Altona. Auch in Tanzlokalen und deutschen Kirchen hielt
Radcliffe Ansprachen. Vor allem Arbeiter kamen in seine Versammlungen wih-
rend der dortigen Allianzgebetswoche. 1881 offnete er nach dem Vorbild &hnli-
cher Institutionen in Liverpool und London ein Heim fiir obdachlose Auslénder
in der BernhardtstraBe in der Nihe des Hafens. Pastor John Campbell Aston von
der irischen Judenmissionskapelle unterstiitzte das Projekt. Weitere Einsitze
folgten in Bremen, Bremerhaven (wo ein weiteres Obdachlosenheim erdffnet
wurde), Basel und Hauptwyl (wo er das Heilungszentrum von Pfarrer Otto
Stockmayer besichtigte). P. W. Reinmuth, Sekretéir der Berliner Stadtmission,
berichtete iiber Radcliffes Einsétze in der Hauptstadt. Auch hier sprach er am
liebsten in Tanzlokalen. Dr. J. D. Prochnow und Reinmuth selbst iibersetzten ihn.
Radcliffe freute sich iiber seine deutschen Briider. Sie suchten ernsthaft einen
Segen vom Hetrn, sie erlebten Bekehrungen von Siindern, man konne viel von
ihnen lernen, schrieb er am 8. Oktober 1881 aus Berlin. Im Rathaus evangelisier-
ten Radcliffe und Baedecker, nachdem Toni von Bliicher die Erlaubnis dazu er-
halten hatte.”

Der Waliser Rev. George Palmer Davies (1826—1881) war ab 1857 der Vertre-
ter der britischen und ausléndischen Bibelgesellschaft in Deutschland'® und
Mitglied des gemeindeleitenden Gremiums einer englischsprachigen Gemeinde
unter dem Dach der Bischoflichen Methodistenkirche in Berlin. Er nahm an den
Berliner Versammlungen des Quikers Robert Pearsall Smith teil.'”" Seine Frau
Mary, geboren Freiin von Dungern, war Deutsche. Sie gehorte spéter zum inne-
ren Kern der Gemeinschaftsbewegung in Berlin.'” 1863 hatte sie anlasslich des
Besuchs von Albert Woodruff und Wilhelm Bréckelmann die erste Sonntagschu-

99 Jane Radcliffe: Recollections of Reginald Radeliffe (wie Anm. 98), 199.
100 The Fifty-Third Report of the British and Foreign Bible Society for 1857, Ixxii. Er war der
Nachfolger des beriihmten Robert Pinkerton (1784—1859); William Canton: 4 History of
the British and Foreign Bible Society. Volume III, London, 1910, 82, 153. George Palmer
Davies wurde am Homerton College ausgebildet, sein Lehrer war Dr. J. Pye Smith. Aus
gesundheitlichen Griinden musste er sein einziges Pfarramt (in Wandsworth) aufgeben. Er
wohnte schon einige Zeit in Deutschland, als er — 31 Jahre alt — die Frankfurter Zweigstelle
der Bibelgesellschaft iibernahm. Ab 1869 war er der einzige Vertreter der BFBS in
Deutschland, Er starb 1881 im Alter von 55 Jahren. Sein Nachfolger in Deutschland war
James Watt,
Karl Heinz Voigt: Die Heiligungsbewegung zwischen Methodistischer Kirche und Landes-
kirchlicher Gemeinschaft. Die ,, Triumphreise von Robert Pearsall Smith im Jahre 1875
und ihre Auswirkungen auf die zwischenkirchlichen Beziehungen, Wuppertal, 1996, 56, 66.
102 Mary Palmer Davies war seit 1894 Teilnehmerin an den Gemeinschaftsabenden gebildeter
Familien in Berlin, Paul Fleisch, Die moderne Gemeinschafisbewegung (wie Anm. 5), 190;
Dr. Taylor, Mrs. Howard Taylor: Hudson Taylor and the China Inland Mission. The
Growth of a Work of God, London, 1921, 561-562.
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le in Deutschland gegriindet.'” Von der Londoner Traktatgesellschaft erhielt sie
finanzielle Unterstiitzung, um die Arbeit der alkoholfreien Kaffechéuser be-
kanntzumac:hen.104 Biicher, Weihnachtskarten und andere Materialien schickte
die Gesellschaft {iber Familie Palmer Davies an die vielen britischen Arbeiter in
Rummelsburg und Schénweide.'® Bei ihr zu Hause fanden auch Gemeinschafts-
abende statt. Bei ihr ist auch Hudson Taylor erschienen.'” Mit sechs ,,Bibelfrau-
en und einer Diakonisse evangelisierte sie unter Droschkenkutschern Berlins.
Dass sie ihnen und ihren Familien medizinische Fiirsorge anbot, war fiir sie ein
Ausdruck der praktischen Heiligung.'”’ Wie fast alle Anhinger der Heiligungs-
bewegung war sie Verfechterin des Allianzgedankens.'™

George Palmer Davies iibersetzte den Laienprediger Alexander N. Somerville
(1813-1889)'”, als er am 3. Februar 1881 in Berlin evangelisierte.'' Er stellte

103 Evangelical Christendom, 1. Januar 1889, 16—17; The Seventy-Sixth Report of the British
and Foreign Bible Society for 1880, 42, zitiert nach William Canton: A History of the Brit-
ish and Foreign Bible Society (wie Anm. 100), 98 (Anm.). Frankfurt am Main war die erste
Anlaufitelle der beiden Vertreter der amerikanischen Foreign Sunday School Association.

104 Sie meinte: ,Many English ideas and institutions have borne transplanting into German
soil, and we have faith that our coffee rooms will be an addition to the number®, The
Eighty-First Annual Report of the Religious Tract Society, 1880, 63.

105 The Eighty-First Annual Report of the Religious Tract Society, 1880, 62f.

106 Dr. and Mrs. Howard Taylor: Hudson Taylor and the China Inland Mission (wie Anm.
102), 562; Gottlieb Fischer: Curt von Knobelsdor(f, Barmen, Bern 1907, 168, 204; H. von
Redern: Andreas Grafvon Bernstor(f (wie Anm, 53), 207.

107 R. S. Ashton: The Christian Traveller's Continental Handbook, London, 1889, 36; Among
the Berlin Cabmen, in: The Christian, 28. September 1893, 27. Uber ihre Arbeit erzahlt das
Biichlein Twelve Hundred, das G. W. Kane in Keswick herausgab. Sie wohnte Alt-Moabit
135, Von ihr sind folgende autobiographische Werke erschienen: Unter Droschkenkut-
schern, Schwerin, 1903; Ein Kind des Friedens und ein Mann des Volkes, Berlin, 1884.

108 A. J. Arnold: Jubilee of the Evangelical Alliance (wie Anm. 40), 481.

109 Der Schotte Alexander N. Somerville, Mitglied der Freien Kirche, wurde 1874 unter Ein-
fluss von D. L. Moody freier Evangelist. Somerville hielt 1880-1882 viele Vortrage in Eu-
ropa, er evangelisierte auch unter Juden. Im Jahre 1839 verdffentlichte er eine Geschichte
der Juden, Alexander N. Somerville: History of the Jews viewed in connection with Proph-
ecy, from the Babylonish Captivity to the coming of Christ and Destruction of Jerusalem,
in: Course of Lectures on the Jews: by Ministers of the Established Church, in Glasgow,
Glasgow, 1839. George Smith, 4 Modern Apostle. Alexander N. Somerville 18131889,
London, 1891; Karl Heinz Voigt: Somerville, Alexander Neil, in: BBKL, X, 1995, Sp. 769
772; David Brown, The Life of Rabbi Duncan, 499-500; Will R. Moody, The Life of
Dwight L. Moody. London, 0. D., 226f.

110 Pfarrer Dr. Johann Dettloff Prochnow (1814-1888) und Pastor Hermann Rother, der zwei
Jahre lang in Glasgow Theologie studierte, iibersetzte in weiteren Versammlungen in Ber-
lin. Anon.: Dr. Somerville in Germany, in: The Christian, 6. Januar 1881, 17, Anon.: Dr.
Somerville in Berlin, in: The Christian, 3. Februar 1881, 10; George Smith, 4 Modern
Apostle (wie Anm. 109), 205£ 207, 212. P. W. Reinmuth war in Breslau Ubersetzer.
Anon.: Dr. Somerville in Germany, in: The Christian, 24. Februar 1881, 13 und 3. Mérz
1881, 19. In Elberfeld iibersetzten ein Sprachlehrer namens Klug und der Baptistenprediger
Kobner. Anon.: Dr. Somerville in Germany, in: The Christian, 13. Januar 1881, 20. Klug
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dem Schotten tausende von Evangelien und Neuen Testamenten zur Verfiigung,
die den Gésten kostenlos ausgehéndigt wurden. Diese Mission hatte unter ande-
rem das Ziel, ,,evangelische [evangelical] Christen auf dem Kontinent der Unter-
stiitzung ihrer Briider in GroBbritannien zu versichern. Somerville organisierte
Kinderversammlungen — ein Novum — und sy[)rach vor 2.200 Kindern in Berlin,
die von 1.000 Erwachsenen begleitet wurden.'!! Ein Vertreter der National Bible
Society of Scotland verschenkte 3.100 Evangelien, die britische und ausldndische
Bibelgesellschaft spendete Geld, um weitere 1.000 Evangelien fiir die Kinder zu
kaufen. Somerville brachte D. L. Young mit, der fiir die Musik zustiindig war
und mit seiner ,,amerikanischen Orgel“ einen deutschen Chor leitete. Ein weiterer
Mitarbeiter Sometrvilles war George E. Morgan, der Sohn des einflussreichen
Publizisten Richard Cope Morgan.'”* Er hat einen aus dreifig Ménnern und
Frauen bestehenden Chor fiir den evangelistischen Einsatz aufgebaut.

Dass der Dienst von Somerville nicht iiberall erwiinscht war'"®, beweist die
Tatsache, dass er am 4. Januar 1881 in Elberfeld Drohbriefe erhalten hat, die den

engagierte sich beim CVIM, Year Book of the Young Men's Christian Associations of the
United States, and Dominion of Canada, for the Year 1891, New York, 1891, 184; Year
Book of the Young Men's Christian Associations of North America, for the Year 1896, New
York, 1896, 126. Der Judenmissionar bei der Londoner Gesellschaft, Albert David Hefter,
{ibersetzte in Frankfurt am Main, Anon.: Dr. Somerville in Frankfort, in: The Christian,
15. Dezember 1881, 22. In Bonn, wo Theodor Christlieb seine Unterstiitzung vorenthielt,
hatte der Richter Niebuhr ,,den Mut, als Dolmetscher zu fungieren®, George Smith, A4 Mo-
dern Apostle (wie Anm. 109), 213, 214. Zu Niebuhr, der in der Nihe des Siegerlander Ver-
einshauses Hammerhiitte wohnte: Jakob Schmitt: Die Gnade bricht durch. Aus der Ge-
schichte der Erweckungsbewegung im Siegerland, in Witigenstein und den angrenzenden
Gebieten, GieBen, 1954, 400,

111 Anon.: Dr. Somerville in Berlin, in: The Christian, 17. Februar 1881, 11. Anwesend waren
u. a. der Graf und die Grifin von Bernstorff und ihre Tochter Viktoria, Baron von Stein-
berg, Hofprediger Stocker, Dr. Prochnow und Dr. Wangemann. Grofveranstaltungen fiir
Kinder wurden auch in Elberfeld und Breslau organisiert. Anon.: Dr. Somerville in Germa-
ny, in: The Christian, 20. Januar 1881, 22; Anon.: Dr. Somerville in Germany, in: The
Christian, 3. Mérz 1881, 19.

112 Anon.: Dr. Somerville in Frankfort, in: The Christian, 15. Dezember 1881, 22. Zwei Me-
thodistenprediger in Frankfurt haben die Mission tatkriiftig unterstiitzt: der Seminarlehrer
Rev. Dr. Arnold Sulzberger (1832-1907) und sein Kollege am methodistischen Prediger-
seminar Rev. Dr. Ludwig Nippert (1825-1894). Sulzberger hat einmal fiir Somerville ge-
dolmetscht, George Smith, 4 Modern Apostle (wie Anm. 109), 213. Der reiche Laie Karl
Timmer hat die Kosten der Frankfurter Mission beglichen. Siehe auch L. Nippert: Dr. So-
merville in Germany, in: The Christian, 22. Dezember 1881, 18: ,Wir sind tiberzeugt, dass
solche Mission und solche Arbeiter sind gerade das, was Deutschland braucht,

113 Professor Kiibel duBerte beispielsweise seine ,.ernsten Bedenken* iiber die Evangelisation
des Schotten, die er als ein ,,auslindische(s) Gewichs* bezeichnete. Es sei mit gutem Recht
gefragt worden, ob ,.diese Ménner [viz. Minner wie Kiibel] wohl glauben, das Christen-
tum, welches sie fiir das allein richtige halten, sei auf deutschem Boden gewachsen und sei
nicht ,importiert’ worden?”, John L. Nuelsen, Theophil Mann, J. J. Sommer: Kurzgefafte
Geschichte des Methodismus von seine Anfiingen bis zur Gegenwart, Bremen, 1920, 610.
Der Mitautor J. J. Sommer, selbst methodistischer Prediger, kannte den Vorwurf, angel-
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68jshrigen aufforderten, die Stadt sofort zu verlassen, sonst sei sein Leben in Ge-
fahr.''* In Wuppertal war der Missionsinspektor Erdmann der einzige Pastor, der
Hilfe anbot.'”” Professor Christlieb (1833-1889) lehnte es ab, die Mission von
Somerville gutzuheiBen.''® Die Zeitschrift ,,The Christian“ kommentierte lako-
nisch: ,,Das Missionsfeld in Deutschland bereitet aus vielen Griinden ungeheure
Schwierigkeiten®. In Stuttgart aber berichteten einige Zeitungen positiv iiber sei-
ne Mission und verglichen das Wirken des Schotten mit der Germanenmission
des Bonifatius. Der ,,Evangelische Kirchliche Anzeiger* verglich ihn mit Aloys
Henhofer und stellte fest, dass Somerville im Gegensatz zu Pearsall Smith kein
neues Evangelium gebracht hitte.''” Im gegenseitigen Geben und Nehmen und
den geistlichen Wechselwirkungen sah man die Vorsehung Gottes.'®

Fiir die deutschen Gegner der neumodischen GroBevangelisation hatte sogar
Mrs. Palmer Davies Verstdndnis. Die Berichterstattung der christlichen Zeitun-
gen und Zeitschriften lieB zu wiinschen iibrig. Berichte von Reisenden, die even-
tuell der deutschen Sprache nicht méchtig waren oder die Zentren des christli-
chen Lebens nie besucht hatten, hinterlieBen ,,nicht ganz richtige Eindriicke iiber
den geistlichen Zustand der deutschen Hauptstadt®. Deren Berichte forderten
nicht die guten Beziehungen, die sie sich so sehnlich wiinschte. Im Gegenteil.
Zeitungsberichte hdtten dazu beigetragen, dass die Pastoren und andere Persdn-
lichkeiten die auslindischen Einfliisse verdichtigten.'"” Ahnlich #uBerte sich
1881 Theodor Christlieb in Edinburgh und Mildmay. Er kritisierte die Neigung
unter britischen Christen, nur die Schattenseiten des religidsen Lebens in
Deutschland im Auge zu haben. Die positiven Zeichen wiirden oft iibersehen.
Obwohl der Kirchenbesuch in seinem Vaterland zwar gering war, seien 70% al-

stichsisches Importgewichs zu sein, nur zu gut, er war mit Zillah Elisabeth Barratt, der
Schwester des wesleyanisch-methodistischen Generalsuperintendenten John Cook Barratt
in Deutschland (1865-1892), verheiratet, zit. nach Paul Nollenberger: Jakob Elert — Eine
Pioniergestalt der Diakonie, Stuttgart, 1988, 23.

114 George Smith: 4 Modern Apostle (wie Anm. 109), 206; Anon.: Dr. Somerville in Germany,
in; The Christian, 20. Januar 1881, 22; Anon.: Dr. Somerville in Germany, in: The Chris-
tian, 13. Januar 1881, 20. In den Drohbriefen wurde Somerville als ,.alter Pfaffenkopf*
beschimpft. Ein Bericht iiber Somerville im ,,Evangelischen Kirchlichen Anzeiger* wird so
tibersetzt: ,,Such mission work, which the English carry on at a great expense, has for us
Germans at the very outset something strange about it, and even offensive, if we are to sus-
pect the English of wishing to preach the gospel to us ,infidel Germans®, as the technical
expression runs in the English and American religious journals, and especially to us the
unecclesiastical Berliners®, George Smith: 4 Modern Apostle (wie Anm. 109), 208.

115 Anon.: Dr. Somerville in Germany, in: The Christian, 6. Januar 1881, 17; George Smith:
A Modern Apostle (wie Anm, 109), 207.

116 George Smith: 4 Modern Apostle (wie Anm. 109), 214.

117 Ebd., 209, 210.

118 Ebd,, 215.

119 Mrs. Palmer Davies: The Work of God in Betlin, in: The Christian, 8. Februar 1883, 16.
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ler ];%storen .evangelical’, die mehr oder weniger das volle Evangelium predig-
ten.

Das Misstrauen unter deutschen Pastoren behinderte die Arbeit eines weiteren
Mannes, den The Christian ,,den deutschen Moody* nannte.'”' Frau Davies un-
terstiitzte diesen wiirttembergischen Fihnrich Friedrich von Schliimbach, als er
zwei Jahre spiter in Berlin evangelisierte.'* Schliimbach habe ihnen beigebracht,
wie man seine Bibel lesen sollte, sagte eine Teilnehmerin an seiner Veranstal-
tung. Man miisse der englischen und amerikanischen Freunde im Gebet geden-
ken, die ihn nach Deutschland sandten und ihn finanziell und geistlich unterstiitz-
ten. Dem ,,neuartigen Unternehmen des abenteuerlichen Amerikaners®, namlich
der Griindung eines Christlichen Vereins Junger Minner (CVIM), wurde zwar
mit Misstrauen begegnet, die Mitarbeit von nicht wenigen Adligen und Reichen
im Verein brachte aber die Kritiker zum Schweigen. Der Sekretdr des CVIM,
Christian Phildius, war ein 30jihriger Geschéftsmann mit mehrjéhrigen Erfah-
rungen in England. Dort hatte er die Freikirchen kennen- und lieben gelernt.'”
Auch die so genannten Salon-Versammlungen waren vor der evangelistischen
Tétigkeit des Deutsch-Amerikaners anscheinend unbekannt in Berlin. Fiir die
unteren Schichten der Gesellschaft wurde auch gesorgt, indem Versammlungen
in Bierhallen gehalten wurden.'** Das waren fiir manche Menschen anstoBige
Neuheiten, auf die die deutschen Kirchen verzichten kénnten und sollten. Zuletzt
sollte die Christliche Gemeinschaft Sankt Michael erwéhnt werden, die der Graf
Eduard von Piickler (1853-1924) ins Leben rief, um die Arbeit des Deutsch-
Amerikaners weiterzufiihren,'®

Fiir ,,The Christian“ schrieb Dr. H. P. Ziemann Berichte iiber die Entwicklung
der Evangelisationsbewegung in Deutschland. Er erzéihlte zum Beispiel 1880 von
Pfarrer Franz Jentzsch'®, dass er ,,immer noch jene Begeisterung ausstrahlt, die

120 The Christian 22. September 1881, 14,

121 Anon.: The German ,Moody", in: The Christian 25. November 1880, 16.

122 Mrs. Palmer Davies: The Work of God in Berlin, in: The Christian, 8. Februar 1883, 16;
Mrs. Palmer Davies: Five Months in Berlin. Herr von Schliimbach’s Farewell, in: The
Christian, 19. April 1883, 18; H. von Redern: 4dndreas Graf von Bernstorff (wie Anm. 53),
191-96.

123 Karl Kupisch: Der deutsche CVJM (wie Anm. 52), 28. Ludwig von Gerdtell, der im Auf-
trag der Deutschen Christlichen Studenten-Vereinigung unter Berliner und Hamburger
Studenten evangelisierte, wurde durch die Lektiire von C. H. Spurgeons Predigten bekehrt,
Anon.: Alliance Movement in the German State Church, in: Evangelical Christendom, No-
vember—Dezember 1910, 143. Von Gerdtell (Berlin-Steglitz) sprach fiinfmal (1904—1908)
auf der Blankenburger Konferenz, 50 Jahre Blankenburger Konferenz (wie Anm. 18), 142.

124 Anon.: The Gospel in Germany, in: The Christian, 5. Juli 1883, 30.

125 Arno Pagel: Eduard von Piickler, Offenbach, 0. D., 10-22. Bei diesem Werk spielte auch
das eschatologische Motiv, das sich im Namen ausdriickt, eine Rolle. Der Erzengel Micha-
el (Apk 12, 7) ist der Beschiitzer Israels in seinem Kampf gegen die satanischen Michte
dieser Welt. Ebd. 15. Siehe auch Evangelical Christendom, 1. Juni 1892, 166.

126 Franz Jentzsch (1849-1883), ab 1874 Leiter der unter Aufsicht von Dr. Briickner gefithrten
Stadtmission in Berlin, 1882 erster Inspektor der Berliner Stadtmission. Dort hat er eine
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wihrend seines Aufenthaltes in London entfacht wurde®.'*” Dort habe Jentzsch

vor allem gelernt, was es heiBt, richtig zu beten. Thm ist dort auch die Bedeutung
des persénlichen Bibelstudiums klar geworden. In seiner Gemeinde und unter
seinen Freunden pflege er nun, beides mit ganzem Herzen zu betreiben, schrieb
Ziemann, der selbst in Jentzsch’s Gemeinde gepredigt hatte. Jentzsch trat in Kon-
takt mit Henry Grattan Guinness, um einen Missionar aus dem East London
Training Institute nach Berlin zu holen.'® Jentzsch war aber auf die Unterstiit-
zung von britischen Christen angewiesen. Der Evangelist sollte durch freiwillige
Gaben aus GroBbritannien unterstiitzt werden. Im folgenden Jahr kam Julius
Rohrbach nach Berlin.'® Dieser neue Evangelist der Stadtmission schrieb an
Donald Matheson'*’: .Die Staatskirche ist total gegen alle [evangelistischen Ak-
tivititen], die sie nicht kontrollieren kann. Man bereitet uns ernsthafte Schwie-
rigkeiten und warnt die Menschen vor uns“.””! Er hatte schon einen Bericht iiber
seine Arbeit in Moabit in Julius von Gemmingens ,,Oelblatt* gelesen, an dem,
wie er meinte, die kirchlichen Behorden groBen Anstoff genommen hitten. Ob-
wohl er ,,auf der Basis der Evangelischen Allianz* arbeitete, glaubte er, dass die
Zusammenarbeit mit einzelnen Pfarrern der Staatskirche bald zu Ende gehen
wiirde und fiigte hinzu: ,,Diejenigen, die schlafen, wollen ungern gestort wer-
den®.

Schule fiir arme Kinder gegriindet, Kaffeeh#user erdffnet und Treffen fiir Miitter organi-
siert. Er wurde von der Berliner Missionsgesellschaft nach China gesandt. Jentzsch half
Graf Andreas Bernstorff bei der Griindung einer Sonntagsschule in der Friedrich-Wilhelm-
StraBe (Nr. 20) im Bezirk der Matthéikirche mit, vgl. H. von Redern: Andreas Graf von
Bernstorff (wie Anm. 53), 90f Er war mit Curt von Knobelsdorff befreundet. Gottlieb Fi-
scher, Curt von Knoebelsdorff (wie Anm. 106), 115.

127 H. P. Ziemann: Gospel Work in Germany, in: The Christian, 21. Oktober 1880, 8.

128 Zwei Missionare aus dem East London Institute for Home and Foreign Missions gingen
nach Berlin: auBer Julius Rohrbach ein Mann namens R. Georgii, Mrs. H. Grattan Guin-
ness, The Wide World and Our Work in It; or, The Story of the East London Institute for
Home and Foreign Missions, London, 1886, 170-171, 258.

129 Traktate und Bucher fiir seine Arbeit in Berlin holte Rohrbach vorher ab, The Fifty-first
Annual Report of the Religious Tract Society for 1881, 60.

130 Donald Matheson war Mitglied des Vorstands, dem die Organisation der Heiligungskon-
ferenz in Brighton oblag, Record of the Convention for the Promotion of Scriptural Holi-
ness held at Brighton, May 29th to June 7th, 1875, Brighton, 1875 [Nachdruck New York,
London, 1985], 7. Er war Presbyterianer, ein Altester, der Verantwortung fiir die AuBen-
mission und Kontakte mit anderen Kirchengemeinschaften hatte, Minutes of the Synod of
the Presbyterian Church of England, Vol. IV: 1886-1888, London, 1888, 46. Er war ein
.Referee® — wie R. C. Morgan, James Hudson Taylor und Theodore Howard — fiir das East
London Institute for Home and Foreign Missions, Dr. and Mrs. H. Grattan Guinness, The
Divine Programme of the World's History, London, 1892, 452. Matheson sammelte Jahre
lang Spenden fiir Rohrbachs Arbeit, Julius Rohrbach: Berlin Gospel Mission, in: Evangeli-
cal Christendom, 1. Mai 1890, 141. Er saB im Vorstand der Londoner Religious Tract
Society und kannte also sehr gut die Arbeit des irisch-presbyterianischen Rev. James Craig
in Europa.

131 Anon.: Mission Work in Berlin, in: The Christian, 6. Oktober 1881.
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DreiBig Jahre lang wirkte Rohrbach in Berlin. Seine Berichte erschienen in
dem Missionsorgan der Briidergemeinden und in The Christian.”** Kontakte zu
Tony (Toni) von Bliicher (1836-1906) waren besonders eng und kollegial, oft
wird sie als Mitstreiter in seinen Briefen erwihnt.'” Nachdem 1883 der neue
Saal am Schoneberger Ufer eingeweiht wurde, war Rohrbach einer der Prediger,
die regelmiBig dort predigten.”* Mit Curt von Knobelsdorff und dem Blauen
Kreuz'>® arbeitete Rohrbach zusammen. ,,Wir haben jetzt wieder zwei Vereine;
bei Frl. von Bliicher und Prediger Rohrbach®, schrieb von Knobelsdorff am
16. Mirz 1889."°° In Rohrbachs Missionskapellen — wie auch in den Versamm-
lungen bei Friulein von Bliicher — sprachen viele Géste aus dem englischspra-
chigen Ausland. Im ersten Jahrzehnt unterstiitzen die Arbeit in Charlottenburg
und Moabit (Bremer StraBe 8) vor allem:"”” Henry Grattan Guinness und seine

132 Echoes of Service, Nr. 328, Februar/ I 1895, 55; Nr. 354, Miirz 1896, 83; Nr. 359, Juni
1896, 164; Nr. 362, Juli 1896, 211-2; Nr. 368, Oktober/Il 1896, 310; Anon.: Berlin Evan-
gelical Mission, in: The Christian, 20. Juli 1893, 16; Julius Rohrbach: Twenty Years in
Berlin, in: The Christian, 15. November 1900, 15.

133 Vgl. seinen Nachruf auf sie, Julius Rohrbach: The late Miss von Bliicher, in: The Christian,
1. November 1906, 17. Hier wird erwihnt, dass Charles Inwood, W. Fuller Gooch, F. B.
Meyer und Dr. Baedecker in den Ridumen von Blilchers Gemeinschaft gepredigt hatten.
Henry Grattan Guinness predigte im Saal in der Hohenstaufenstrafle, The Christian,
21, Dezember 1899, 34.

134 Anon.: A Lady’'s Work in Berlin, in: Evangelical Christendom, 1. September 1891, 281—
282,

135 Die Trinkerrettungsarbeit der MaBigkeitsvereine und Blaukreuz-Vereine wurden mafigeb-
lich von britischen Vorbildern gepragt. Nach Deutschland ist die Bewegung durch Louis-
Lucien Rochat gekommen, der Zeugnisse von bekehrten Trinkern wihrend eines dreimona-
tigen Aufenthaltes in England gehort hatte, Kontakte fand er dort zu der Church of England
Total Abstinence Society (gegriindet 1862). Die Congregationalisten (1874), die Baptisten
(1874) und die Presbyterianer (1892) griindeten eigene Abstinenzvereine. William Noble
griindete 1877 eine eigene Organisation: die Blue Ribbon Movement. Der Name bezog
sich auf Num 16, 38: die Kinder Israels sollten eine Schnur von blauen Purpur an die Quas-
te des Zipfels ihrer Oberkleider setzen, um der Gebote Gottes zu gedenken.

136 Gottlieb Fischer: Curt von Knobelsdorff (wie Anm. 106), 166.

137 Julius Rohrbach: Berlin Gospel Mission, in: Evangelical Christendom, 1. Mai 1890, 141.
Dieser Bericht gibt einen guten Uberblick tiber Rohrbachs vielfiltiges Wirken in Berlin,
Rohrbach selbst schreibt, dass die Gemeinde in Moabit 1884 gegriindet wurde, zwei Jahre
spiiter konnte die Gemeinde in ein eigenes Gebiude einziehen. Seit 1885 fanden wihrend
der Sommermonate Gottesdienste in einem Zelt in Charlottenburg statt, in den Wintermo-
naten wurden Réume gemietet. Er erwihnt, dass die Gottesdienste in dem Zelt eine Neuheit
fiir Berlin waren, Julius Rohrbach: Twenty Years in Berlin, in: The Christian, 15. Novem-
ber 1900, 15. In Charlottenburg konnte die dortige Gemeinde 1890 in ein eigenes Gebdude
einziechen. [rmgard Wirth berichtet: ,Julius Richter lieff sich von Friedrich Franke ein
Mietshaus mit riickwirtigem Seitenfliigel und einem eine Kapelle mit kleinerem Betsaal
enthaltenden Quergebéude erbauen, Im Vorderhaus richtete er ein Studentenheim fiir engli-
sche Studenten in Berlin ein. Die Kapelle diente der Christlichen Gemeinde, der gleichfalls
hauptséchlich Englénder angehorten, deren Geistlicher Rohrbach war®, Irmgard Wirth: Die
Bauwerke und Kunstdenkmidiler von Berlin, Bd. 2/Teil 2, Berlin, 1961, 72,
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Frau Fanny (London), Reginald Radcliffe (Liverpool), R. C. Morgan (London),
Dr. Baedecker (Weston-super-Mare), Dr. John Lindsay Maclean (Bath)"*® und
Rev. John Francis Tooke Hallowes (Birmingham)."” Vor allem Dr. Baedecker
war oft zu Besuch.'*® Der geborene deutsche Evangelist sprach in den Evangeli-
schen Missionskapellen von Rohrbach wie in den Sélen der Christlichen Ge-
meinschaft, die Friulein von Bliicher griindete. Henry Grattan Guinness hat in
Moabit und in Charlottenburg gepredigt.'*' Ein weiterer Brite, der mehrere Male
auf Rohrbachs Einladung predigte, war Frank Cockrem von der Open Air Missi-
on.'*? Rohrbach hatte Erfahrungen mit der Evangelisation im Freien (vor allem in
Parks) in London gemacht, sein dortiger Pastor, der Baptist William Cuff, enga-
gierte sich in diesem Zweig der inneren Mission.” Auch auf den Mai-
Konferenzen, die von Bliicher nach englischer Art und nach englischem Vorbild
organisierte, predigte oft William Fuller Gooch.'* Der Baptist F. B. Meyer war
ein weiterer Prediger, der haufig in der Reichshauptstadt war. Rohrbach hat F. B.
Meyer iibersetzt, als dieser 1907 die Allianz-Bibelschule in Berlin besucht hat.'*

138 Anon.: Dr. J. A. Maclean [1830-1906], in: Henry Pickering (Hg.): Chief Men Among the
Brethren (wie Anm, 39), 239-242. Maclean war eine leitende Personlichkeit der Briider-
bewegung. Er war Mitherausgeber von deren Zeitschrift The Missionary Echo (ab 1885
Echoes of Service). Er war Mitbegriinder der Leominster Conference.

139 . F. T. Hallowes (1846-1917) studierte 1869 am Paton Congregational College, anschlie-
Bend wirkte er als Pfarrer fiir eine Gemeinde der Countess of Huntingdon’s Connexion. Ab
1891 war er Pfarrer in Birmingham. 1898 wurde er Direktor von Hulme Cliffe College
(Curbar, Derbyshire), einem Ableger des East London Institute for Home and F oreign Mis-
sions. Ab 1910 wirkte er als Missionar in Indien, wo er starb. Seine Frau, Frances Sarah
Knight, schrieb viele Werke itber Aspekte der Mission. Hallowes — wie auch Georg Miiller
und Dr. Baedecker — predigte auch bei Toni von Bliicher am Schoneberger Ufer, J. F. T.
Hallowes: A Lady’s Work in Berlin, in: Evangelical Christendom, 1. September 1891,
281-282: I write all this hoping that some practical aid and sympathy may be forthcoming
from England for Fréulein von Bliicher and her arduous and self-denying efforts. Especial-
ly does she hope that English Christians will visit her (5, BiilowstraBe), and see for them-
selves the sort of work she is carrying on, and address meetings if they are able®,

140 Echoes of Service, Nr. 328, Februar/ IT 1895, 55; Nr. 331, April/I 1895, 83; Nr. 354, Mérz
1896, 83.

141 The Christian, 21. Dezember 1899, 34. Dr. Baedecker und Graf von Bernstorff iibersetzten
ihn.

142 Anon.: From Pastor Julius Rohrbach, A Fifty-Years Reader, in: The Christian, 2. Februar
1928, 11. Dieser volksmissionarische Verein wurde 1853 von John Macgregor gegriindet.
In der groBen Erweckung im Jahre 1859 evangelisierten der damalige Sekretir Gawin
Kitkham und seine Kollegen im ganzen Land. J. Edwin Orr: The Second Evangelical Awa-
kening in Britain, London, Edinburgh, 1953, 214, 238; George E. Morgan: 4 Veteran In
Revival, R. C. Morgan: His Life and Times, London, 1909, 15.

143 Das Predigen im Freien in Deutschland wurde von britischen Evangelikalen befiirwortet
und unterstiitzt. Graf Piickler predigte auf der Jungfernheide in Berlin, Mitglieder des
CVIM hielten Ansprachen im Grunewald, Evangelical Christendom, 1. Juli 1890, 206.

144 Henry Martyn Gooch: William Fuller Gooch. A Tribute and a Testimony, London, 1929,
128,

145 Evangelical Christendom, November-Dezember 1907, 140.
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1900 auf Initiative von Meyer griindete Rohrbach zusammen mit Kollegen einen
Freikirchlichen Predigerbund in Berlin, Rohrbach wurde Sekretdr. Monatliche
Versammlungen wurden organisiert.'*® Wihrend einer Zeltmission in Charlot-
tenburg 1905 predigte der amerikanische Evangelist R. A. Torrey bei Rohrbach.
Pfarrer Paul, die Herren Feller und Kaul dienten am Wort. Gleichzeitig gaben
manche, die in Wales und Keswick gewesen waren, Zeugnis iiber die grofien Er-
eignisse dort.'*’ In Berlin waren um die Jahrhundertwende Einfliisse aus den an-
gelsdchsischen und keltischen Erweckungen spiirbar.

Die von Rohrbach und von Bliicher gegriindeten Gemeinden hatten einen Al-
lianzcharakter, waren aber vor allem durch Ménner mitgepriigt, die aus der Brii-
derbewegung kamen oder mit ihr sympathisierten. Das ureigenste Anliegen der
beiden, war aber, offen zu sein fiir alle Kinder Gottes.

Gleichzeitig war das Wirken von Rohrbach und Bliicher eschatologisch ausge-
richtet. Auch hier wirkte ein Anliegen der Briider- wie der Heiligungsbewegung
nach. In seinem Nachruf auf seine Freundin schrieb Rohrbach, ihr Werk wiirden
mehrere Briider in der Kraft des Heiligen Geistes und in Erwartung des Kom-
mens des Herrn fortfithren. In seiner Erinnerung an ihren 100. Geburtstag meinte
Erich Sauer, dass Bliichers Erwartung der baldigen Wiederkunft des Herrn so
lebendig sei, dass sie hoffte, vielleicht gar nicht mehr durch den Tod gehen zu
milssen. Der baptistische Judenchrist Naphtali Rudnitzky (1869—1940), der zwi-
schen 1909 und 1923 fiir die Hebrew Christian Testimony to Israel in Berlin mis-
sionierte, stand ab 1905 von Bliicher zur Seite. Anscheinend half er, die dortige
Gemeinde aufzubauen. Nicht weniger interessiert an der Endzeit war Rohrbach.
Wenn man bedenkt, dass Grattan Guinness der Lehrer und Forderer von Rohr-
bach war, ist das nicht {iberraschend. Als im Juli 1899 James Sprunt (London) in
Charlottenburg predigte, fanden eine Woche lang besondere Veranstaltungen
zum Thema der Wiederkunft Christi und Gottes Heilsplan fiir Israel statt. Die
Herzen und Sinne der Gl4ubigen sollten auf den kommenden Richter dieser Welt
vorbereitet werden.'*® Der Baptistenprediger Eduard Scheve (1836-1909), der
Rohrbach taufte, fithrte ab 1906 den Vorsitz des Vereins der Freunde Israels in
Berlin.'*” Scheve sa im Vorstand des Berliner Allianzzweiges."™ Mit dem ju-

146 Free Church Year Book and Official Report of the Sixth National Council of the Evangeli-
cal Free Churches held in Cardiff, March 11th to 14th, 1901, London, 1901, 154; Free
Church Year Book and Official Report of the Eighth National Council of the Evangelical
Free Churches held in Brighton, March 9 to 12, 1903, London, 1903, 304; Free Church
Year Book and Official Report of the Thirteenth National Council of the Evangelical Free
Churches, London, 1908, 238-40. 1908 schitzte Rohrbach, dass es rund 10.000 Freikirch-
ler in Berlin gab, 40 freikirchliche Prediger waren in dem Jahr aktiv.

147 Julius Rohrbach: Awakening at Berlin, in: The Christian, 19. Oktober 1905, 18.

148 Anon.: Conference at Charlottenburg, in: The Christian, 20. Juli 1899, 25.

149 Ronald Hentschel: Naphtali Rudnitzky (1869—1940). Leben und Wirken eines Judenmissio-
nars, Unvertffentliche Abschlussarbeit, Theologisches Seminar des Bundes Evangelisch-
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denchristlichen Baptistenprediger und Allianzmann Julius K&bner wurde in Ber-
lin im freikirchlichen Sinne zusammengearbeitet."'

Weniger bekannte Evangelisten kamen ebenfalls nach Berlin. In lutherischen
Kirchen in Deutschland und Polen predigte zum Beispiel W. J. Ervine. Er wusste
von dreifig Silen in Berlin, wo das Evangelium von geistlich begabten, aber
nicht ordinierten Menschen verkiindigt wurde.'*? Gleichzeitig meinte er, dass die
Pastoren der lutherischen Kirche mit wenigen Ausnahmen geistlich tot seien. Sie
hétten keine Botschaft vom Herrn. Gerade deshalb gebe es einen groen Hunger
im Volk nach dem Wort des Lebens und ,,Gott hat Prediger erweckt“. Auf Einla-
dung deutscher Geschwister hielten 1900 Rev. E. L. Hamilton und Dr. T. H.
White'> (Southsea) Versammlungen in iiber dreiBig Stddten im Auftrag des
Keswick Council."”> Auch in der Berliner Gemeinde von Fréulein von Bliicher
hielten sie Ansprachen: ,Man kann Gott nur danken fiir diese offene Tiir in
Deutschland®, denn es gebe einen richtigen geistlichen Hunger nach dem Worte
Gottes. Nach einer Versammlung gaben 165 Menschen Zeugnis, dass sie durch
die beiden Briten einen groBen Segen empfangen hatten. In Dresden besuchten
sie unter anderen die baptistische Gemeinde. Nach ihrem Einsatz dort richtete
Karl Mascher eine Bitte an den Keswick Council: Auch im kommenden Jahr
Prediger nach Sachsen zu schicken. Er kdnne garantieren, dass mindestens drei-
Big Versammlungen organisiert wiirden.

In Rummelsburg — damals noch kein Ortsteil im Bezirk Lichtenberg, sondern
in der Nihe von Berlin — griindete eine englische Dame eine Sonntagschule; dort
sei die Teilnehmerzahl von 10 auf iiber 100 gewachsen. In den Blittern der
Christian bat sie um finanzielle Hilfe, um einen Raum fiir diese Bediirftigen zu
mieten. In London sammelte Frau Adams Spenden fiir sie.'® In dieser Stadt
wirkte fiir die Societﬁy for the Propagation of the Gospel in Foreign Parts (SPG)
Rev. B. G. Durrad."

Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland, Hamburg 1994, 14f; Hans-Joachim Leisten:
Wie alle anderen auch. Baptistengemeinden im Dritten Reich im Spiegel ihrer Festschrif-
ten, Hamburg, 2010, 174.

150 Wilkelm Nitsch: 75 Jahre Westdeutsche Evangelische Allianz, Witten, 1955, 18.

151 Wilhelm Nitsch, 75 Jahre (wie Anm. 150), 10; Ruth Baresel: Julius Kébner. Sein Leben,
Kassel, 1930, 278, 286, 308.

152 W. J. Ervine: Through Germany to Poland. Revival on the Continent, in: The Christian,
17. Juli 1924, 6.

153 Walter B. Sloan: These Sixty Years (wie Anm. 18), 45, 52 65, 90.

154 Anon.; Blankenburg, in: The Life of Faith. A Weekly Record of Spiritual Life and Work,
1. August 1900, 501; F. B. Meyer: In Stockholm and Betlin, in: The Life of Faith. A Week-
ly Record of Spiritual Life and Work, 17. Oktober 1900, 686; Walter B. Sloan: These Sixty
Years (wie Anm. 18), 52.

155 Anon.: Rummelsburg, in: The Christian, 17. November 1881, 22.

156 R. S. Ashton: The Christian Traveller’s (wie Anm. 107), 42. Vor allem in den Sommermo-
naten wurden Prediger der SPG eingesetzt.
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Eine christliche Konfession ist schon oft als ,,Heiligungsbewegung® bezeich-
net worden: die Heilsarmee.'”’ Ihr Motto — Blut und Feuer — ist selbst eine bildli-
che Umschreibung der Heiligungsbewegung. Im Jahre 1905 schrieb sein Kom-
mandeur, dass in Deutschland die Salutisten einen weit geeigneteren Boden als in
England finden, da England kein Militérstaat sei und die Englinder dem Solda-
tentum nicht sehr geneigt seien.'*® Man hegte groBe Hoffnungen, viele Deutsche
als Soldaten und Offiziere rekrutieren zu koénnen. Der Griinder der Heilsarmee
William Booth reiste 24 Mal nach Deutschland, ihm lag die Heimat Luthers sehr
am Herzen.'” Das gleiche galt fiir den ersten Leiter der Arbeit in Deutschland.'®’
Am 1. Mai 1887 gab es die erste &ffentliche Versammlung der Heilsarmee in
einem nicht-kirchlichen Saal in Deutschland.'®" In der Berliner ,,Ressource®, ei-
nem damals bekannten Festsaal der Stadt, organisierten George Scott Railton und
Fritz Schaaff am Sonntag, dem 26. Februar 1888 eine Versammlung, zu der 600
Menschen kamen.'® Schaaff, der als Kaufmann London und New York schon
kennengelernt hatte und sich in den USA bekehrt hatte, iibersetzte Railtons Vor-
triige ins Deutsche.'® Railton, der in einer methodistischen Familie aufgewach-
sen war, war fithrende Gestalt der deutschen Heilsarmee zwischen 1887 und
1894.'% Ab 1890 war er Kommandeur. Sein Nachfolger (1894-1901) war
Thomas McKie aus Newcastle-upon-Tyne, dessen Frau Marie geb. Meidinger die

157 Der Name wurde erst 1878 angenommen, Roy Hattersley: Blood and Fire. William and
Catherine Booth and their Salvation Army, London, 2000, 236,

158 G. 8. Railton: Das Leben des Oberleutnant Junker, Betlin, 1905, 127.

159 P. A. Clasen: Der Salutismus. Eine sozialwissenschaftliche Monographie iiber General
Booth und seine Heilsarmee, Jena, 1913, 105. Die Laufbahn William Booths begann 1865
als freier Zeltevangelist im Osten Londons. Das Zelt gehorte dem East London Special
Services Committee. Dieses Komitee wurde 1861 durch Booths Bekannten Reginald
Radcliffe ins Leben gerufen, Glenn K. Horridge: The Salvation Army. Origins and Early
Days: 18651900, Goldamming, 1993, 15.

160 Wahrend er in Deutschland wirkte, identifizierte sich Railton vollkommen mit seiner Um-
gebung. 1890 schrieb er: , [Flirst of all, let me say thank God I am a German and belong to
the Heilsarmee. Excuse me for feeling that this is the most beautiful country under heaven,
and that our government is the strongest, wisest and best with which God has blessed man-
kind"“, Bernard Watson: Soldier Saint. George Scott Railton. William Booth's First Lieu-
tenant, London, 1970, 104.

161 J. Fehr: Die Heilsarmee. Ein neuer Auswuchs des Protestantismus, Frankfurter zeitgemiiBe
Broschiiren, NF Bd. XII, H. 9/10, Frankfurt, 1891, 333.

162 Reinhold Walz: Die Heilsarmee in Berlin, in: ,, Mit uns hat der Glaube nicht angefangen".
Wie die Freikirchen in Berlin begonnen haben. Hg. v. Okumenisch-Missionarischen Insti-
tut des Okumenischen Rates Berlin-Brandenburg, Berlin, 2001, 125.

163 J. Fehr: Die Heilsarmee (wie Anm. 161), 337.

164 Zu Railtons Witken in Deutschland siehe: Bernard Watson: Soldier Saint (wie Anm. 160),
100-125; P. A. Clasen: Der Salutismus (wie Anm. 159), 105-109; Eileen Douglas, Mildred
Duff, Commissioner Railton, London, 1920, 114—127; Max Gruner: Revolutiondres Chris-
tentum. 50 Jahre Geschichte der Heilsarmee in Deutschland. Band I: 1886-1914, Berlin,
Bochum, 1952, 44-97.

Railton starb am 19. Juli 1913 auf dem K6lner Hauptbahnhof,
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erste deutsche Kommandeurin war. [hm folgten der ehemalige anglikanische
Geistliche W. Elwin Oliphant (1901-1909) und der aus Belfast stammende Ge-
schiftsmann William John MacAlonan (1909-1914).'® In der Leitung der Heils-
armee war der britische Geist vorherrschend.

1891 traten auf der Blankenburger Konferenz zum ersten Mal Vertreter der
Heilsarmee auf. Der ehemalige Methodist und ehemalige leitende Direktor der
Bismarck-Kohlen-Bergwerke Jakob Junker hielt eine Ansprache'®, Railton be-
gleitete ihn nach Blankenburg.'®’ Junker forderte alle anwesenden Frauen auf,
dem Beispiel Fraulein von Bliichers zu folgen, und Versammlungen nicht nur fiir
Frauen zu halten — eine Aufforderung, die Railton fiir sehr wertvoll hielt.'®® Der
eifrige Vertreter des Blauen Kreuzes Curt von Knobelsdorff war einer, der dem
Kommandeur auf der Konferenz auffiel. Er war schon mit Junker befreundet,
unter seinem Einfluss legte der Stabskapitén der Heilsarmee ein Abstinenzgeliib-
de ab.'® Junker wurde Chef-Sekretér der Heilsarmee, durch ihn sind Lehren der
britischen Heiligungsbewegung verbreitet worden. In seinem Testament vom
Januar 1901 pries er Gott, dass viele Tausende durch das Wirken der Heilsarmee
..den Segen voller Erlésung von der Siinde und ein Leben fortwihrenden Sieges
durch Jesum Christum* erlangt hitten. Auch sei die Heilsarmee ein Segen fiir die
meisten Kirchen und Gemeinschaften gewesen, indem sie dieselben angespornt
habe, mehr fiir Gott und die Seelen zu tun und zu wagen, und furchtloser fiir Je-
sum und sein Reich einzutreten.'”” Kontakte der Heilsarmee zum Blauen Kreuz
wurden schon erwihnt. Einer der Viter der Gemeinschaftsbewegung im Norden
Deutschlands, Baron Hans-Wemer von Tiele-Winckler (1865—1914), richtete der
Heilsarmee auf seinem Land im mecklenburgischen Rothenmoor ein Erholungs-
heim fiir Heilsarmeeoffiziere ein.'”’

Vor allem in den groBen Stidten konnte das soziale Wirken und die Heili-
gungspraxis der Heilsarmee Anhéinger finden. Railton war einer der wenigen Lei-
ter der Heilsarmee, die versuchte, eine Heiligungslehre zu formulieren. Er lehnte
sich stark an die Lehren der Heiligungskonferenz in Brighton an, methodistische

165 Im hollindischen Vaterhaus von Frau Oliphant geb. Célestine Schoch waren viele Person-
lichkeiten der Heiligungsbewegung zu Gast: George Miiller, Friedrich Baedecker, Hudson
Taylor, Moody und Sankey, Lord Radstock, Max Gruner: Revolutiondires Christentum (wie
Anm. 164), 168.

166 Zu Jakob Juncker (1849-1901) G. S. Railton: Das Leben des Oberleutnant Junker (wie
Anm. 158).

167 A. W. Day: Christian Convention in Germany, in: The Christian, 17. September 1891, 14.

168 Max Gruner, Revolutiondres Christentum (wie Anm. 164), 79.

169 Gottlieb Fischer: Curt von Knobelsdorff (wie Anm. 106), 83ff, 185; Max Gruner: Revoluti-
ondres Christentum (wie Anm. 164), 155. Die Witwe des Oberleutnants Curt von Knobels-
dorff, Ulrike, geb. von Thimmler, gehorte zwischen 1904 und 1913 dem Gebets- und
Hilfsbund der Heilsarmee an, ebd.

170 G. S. Railton: Das Leben des Oberleutnant Junker (wie Anm. 158), 165.

171 Max Gruner, Revolutiondres Christentum (wie Anm. 164), 225.
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Einfliisse wirkten mit.'’”? Im offiziellen Parliamentary Foundation Deed Poll
(1878) stand: ,,We believe that it is the privilege of all believers to be ,wholly
sanctified® and that .their whole spirit and body‘ may be preserved blameless un-
to the coming of the Lord Jesus (I Thess 5, 23)“. Dies blieb bis 1927 eine der
Grundlehren der Heilsarmee. Auch hier wird der eschatologische Aspekt nicht
ausgeblendet. Im amtlichen Organ der Heilsarmee kommt auch Railtons Liebe
zum jiidischen Volk zum Ausdruck. Im selben Atemzug kritisierte er die Chris-
tenheit: ,,Ich sehe mehr und mehr, dass die Blindheit, Hirte und Weltlichkeit
mancher Christen an dem heutigen Zustand vieler Glieder dieses lieben Volkes
schuld sind“.'™

Nachdem er sich von der Heilsarmee getrennt hatte, 6ffnete Fritz Schaaff eine
,»Christliche Mission® in Berlin. Méglicherweise verlieB er die Armee, da sie, so
ein Korrespondent der Zeitung ,, The Christian®, wenig Sympathie unter deut-
schen Christen genoss.'” Zu der Zeit, 1890, trugen die Salutisten in Berlin keine
Uniform, die Zeitschrift ,,Der Kriegsruf* wurde auch nur in der deutschen Spra-
che vertrieben. Das fand derselbe Korrespondent ,,weise*, nahm diese Strategie
doch auf die deutsche Kultur Riicksicht. Das nichste Jahr wurde berichtet, dass
seine Missionskapelle inzwischen jeden Abend in der Woche bis auf den letzten
Platz voll besetzt war.'” Diese Arbeit gedich.'”

172 Roy Hattersley: Blood and Fire (wie Anm. 157), 214f, 227f; Bernard Watson, Soldier Saint
(wie Anm. 160), 15f. Zu den Wurzeln der Heiligungslehre der Heilsarmee siche auch John
Kent: Holding the Fort. Studies in Victorian Revivalism, London, 1978, 325-340. 1876
formulierte er folgende Resolution auf der Konferenz der East London Christian Mission:
.We believe that after conversion there remain in the heart of a believer inclinations to evil
or roots of bitterness, which, unless overpowered by divine grace, produce actual sin, but
that these evil tendencies can be entirely taken away by the Spirit of God, and the whole
heart thus cleansed from everything contrary to the will of God. or entirely sanctified, will
then produce the fruits of the Spirit only. And we believe that persons thus entirely sancti-
fied may by the power of God be kept unblamable and unreprovable before Him*,

173 G. S. Railton: Gedenktag des Todes des Konigs der Juden. Warum ich die Juden liebe, in:
Der Kriegsruf, Nr. 12, 21, Mérz 1891, 1-2; G. S. Railton: Das gute, alte Worms, in: Der
Kriegsruf, Nr. 14, 4. April 1891, 3.

174 Evangelical Christendom, 1. September 1890, 266f.

175 The Christian 20. August 1891, 13.

176 The Christian 27. Januar 1898, 21.
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4.2 Neukirchen

Das Wirken von Pfarrer Ludwig Doll (1846—1883) erweckte viel Interesse unter
britischen Christen.'”” Im kleinen Dorf von Neukirchen entstand eine zweimal,
jéhrlich stattfindende dreitdigige Allianzkonferenz zur Vertiefung des Glaubens-
lebens, an der oft mehr als 1 000 Menschen teilnahmen. Alle Schichten der Ge-
sellschaft, alle Konfessionen waren normalerweise vertreten. ,,Von Zeit zu Zeit
sah man sogar nicht wenige Pastoren®, berichtete ein britischer Korrespondent.'™
Alle Giste wurden kostenlos beherbergt und verpflegt. Ein Missionsinstitut und
ein Waisenhaus wurden nach dem Vorbild der von Georg Miiller'” gegriindeten
Anstalten als Glaubenswerk errichtet und erhalten. Miiller hatte 1843/1844 Ver-
sammlungen in Wiirttemberg gehalten, zur gleichen Zeit erschien ,Des Herrn
Fiihrungen im Lebensgange des Georg F. Miiller” bei Liesching in Stuttgart.'®
Seine Lebensbeschreibung belebte erweckte Kreise nicht nur im Siidwesten
Deutschlands. Miiller besuchte viele Konferenzen in Deutschland in der zweiten
Hilfte des Jahrhunderts, darunter auch 1891 die Neukirchner Konferenz. Von
Bonn aus reiste der alte Waisenvater dorthin, um eine Stunde lang dort dabei zu
sein.'® In Neukirchen hielt Dr. Baedecker immer wieder Ansprachen,'®

177 Anon.: The late Pastor Ludwig Doll. A Story of Faith and Work, in: The Christian,
24, September 1891, 17-18; Anon.: A Visit to Neukirchen, in: The Christian, 28. Juni
1900, 19; Anon.: Neukirchen, in: The Christian, 20. September 1900, 18; Hans von Sau-
berzweig: Er der Meister, Wir die Briider. Geschichte der Gnadauer Gemeinschafisbewe-
gung 1888-1958, Offenbach am Main, 1959, 419.

178 Anon.: A Convention in Germany, in: The Life of Faith, 1. Juni 1891, 112, Zu Neukirchen
siehe auch Paul Fleisch, Die moderne Gemeinschaftsbewegung (wie Anm. 5), 380, 403,

179 In England gab es Kritik an dem Auslidnder Georg Miiller. Seine ,neuartigen Methoden®,
die viel Aufimerksamkeit erregten, und sein starker Akzent fanden nicht bei allen Gefallen,
Arthur T. Pierson: George Miiller of Bristol, London, Glasgow, 1899, 224,

180 Gerhard Jordy: Die Briiderbewegung in Deutschland. Teil 1: Das 19. Jahrhundert: Engli-
sche Urspriinge und Entwicklung in Deutschland, Wuppertal, 1979, 59-62; Paulus
Scharpff: Geschichte der Evangelisation. Dreihundert Jahre Evangelisation in Deutsch-
land, Grofbritannien und USA, GieBen, Basel, Dillenburg, 1980, 143.

181 Anon.: A Convention in Germany, in: The Life of Faith, 1. Juni 1891, 112. Anwesend wa-
ren u. a. Pfarrer Johann Reinhold Conrad (Cronenberg), der an der Konferenz in Brighton
teilgenommen hatte. Prediger Heinrich Neviandt (Elberfeld), der Erweckungsprediger Juli-
us Dammann (Essen), Dr. Ziemann und Inspektor Ernst Lohmann von der Evangelischen
Gesellschaft. Hierzu Wilhelm Nitsch: 75 Jahre (wie Anm. 150), 9-11; Jakob Schmitt: Die
Gnade bricht durch (wie Anm. 110), 326-328, 358. George Miiller reiste anschlieBend
nach Berlin, Breslau und Liegnitz. Der CVIM hatte ihn eingeladen, dort Versammlungen
zu halten, Evangelical Christendom, 1. August 1891, 254f; 2, November 1891, 354.

182 J. W. T.: A Visit to Neukirchen, in: The Christian, 28. Juni 1900, 19,
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4.3 Sachsen

Der Vorstand der britischen Evangelischen Allianz beschéftigte sich oft und lan-
ge mit der Unterdriickung der Baptisten und Methodisten in Sachsen. 18 Geldbu-
Ben und Haftstrafen erhielten Baptisten, weil sie wagten, in ihren Kinderstunden
von Christus zu erzéhlen. Warum diese Strafen? Lutherisch getaufte Kinder be-
fanden sich unter den Kindern. In GroBbritannien vertrieb William Fuller Gooch
eine Schrift seines Schwiegersohns Karl Mascher zu diesem Thema: Ist in Sach-
sen Religionsfreiheit?

In einer Privatsitzung wihrend der Blankenburger Konferenz 1899 wurde von
Briidern beschlossen, um ein klirendes Gesprich mit dem zustindigen Minister
von Seydewitz zu bitten'*", Anfang September wurde eine Delegation der Lon-
doner Allianz in Dresden empfangen.'® Fritz Hoyer hat der Delegation in deren
Verhandlungen mit dem sichsischen Kultusministerium als Sekretdr und Be-
richterstatter gedient.”® Im Namen der Allianz verlangten sie Religionsfreiheit
fiir alle Dissidenten in Sachsen. Von Seydewitz gab ihnen Hoffnung, dass Re-
formen erreicht werden konnten, die 6ffentliche Werbung fiir deren Gottesdiens-
te und andere Versammlungen miisse aber weiter unterbleiben. Vertreter der De-
leganon nahmen die Gelegenheit wahr, in zwel freikirchlichen Versammlungen
in Dresden zu predigen. In einer Gemeinde'®” sprach Guinness tiber das Wirken
des Heiligen Geistes. Die Polizei schritt dieses Mal nicht ein. Auf der Blanken-
burger Konferenz 1901 konnte von ersten Erfolgen berichtet werden.'®

Gleichzeitig war man sich bewusst, dass in der Region Gleichgiiltigkeit ge-
geniiber dem Evangelium weit verbreitet war. Es gab zwar sieben Kirchen, sie
blieben aber halbleer. In Leipzig gab es 1880 keine einzige Sonntagsschule. Man
betrachtete fromme Leute als seltsames, fast amiisantes Phinomen. ,,Kann nichts
getan werden?*, fragte man sich in London, um die wenigen Christen in Leipzig

183 Evangelical Alliance. British Organisation. Report of the Council for the Year Ending
March 1898, 20; Anon.: Persecuted Christians, in; The Christian, 24. August 1899, 22;
John Gritton: Thuringia and Saxony, in: The Christian, 14. September 1899, 19.

184 Der sichsische Kultusminister D. Dr. Paul Damm Kurt von Seydewitz (1843-1910) war
zwischen 1891 und 1910 Vorstandsmitglied der Sichsischen Hauptbibelgesellschaft, Emil
Zweynert: Hundert Jahre Bibelverbreitung. Festschrift zur Jahrhunderifeier der Scchsi-
schen Hauptbibelgesellschaft, Dresden, 1914, 45,

185 Zu der Delegation gehdrten Dr. Grattan Guinness, Dr. Baedecker, Rev. W. Darlow Ser-
jeant, der Generalsekretdr der Britischen Allianz Edward Percy Field, Dr. John Gritton und
Fritz Hoyer.

186 1. Gritton: Evangelical Alliance Work on the Continent, in: The Life of Faith. A Weekly
Record of Spiritual Life and Work, 7. November 1900, 745-747.

187 Die Gemeinde wird als ,,Church of God" bezeichnet.

188 R. C. Morgan: Blankenburg Conference, in: The Christian, 5. September 1901, 15; Anon.:
Saxony, in: The Life of Faith. A Weekly Record of Spiritual Life and Work, 31, Okt. 1900,
726.
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zu stirken.'® Einer, der etwas unternehmen wollte, war der Methodist William
Darlow Serjeant.'”” Um die Evangelisation in Sachsen voranzutreiben wurde ein
iiberkonfessionelles Komitee in seinem Hause (1 Wynham Place, Bryanston
Square) einberufen, zu dem W. Fuller Gooch, W. H. Seagramigl, C. Boardman,
H. S. Ridings und Richard Cope Morgan gehérten. Fiir einen Zeitraum von zwei
Jahren sollte ein Evangelist in Deutschland, aber hauptséchlich in Sachsen einge-
setzt werden. Finanzielle Hilfe fiir die evangelistische Arbeit des Baptisten Karl
Mascher wurde aulerdem in den Biiros der Zeitung The Christian gesammelt und
iiber die Allianzménner John Gritton und William Fuller Gooch nach Sachsen
gebracht.'”” Aus den in GroBbritannien gesammelten Spenden konnten spiter
eine eigene Missionskapelle gebaut werden.'”

Rachel Mascher, die Frau des Baptistenpredigers in Dresden, war unter Frauen
evangelistisch aktiv. In Berlin-Steglitz war sie Sekretiirin des deutschen Zweiges
der One by One Working Band."* In der Universititsstadt Géttingen unterstiitzte
sie in ihren letzten Lebensjahren eine evangelistische Arbeit. Von Steglitz aus
baute ihr Mann Kontakte zu mennonitischen Kreisen in Russland auf, wo er auch
regelméBig predigte.'” Mascher war allianzgesinnt, nicht zuletzt durch den Ein-
fluss seines Schwiegervaters. Die Bedeutung der Allianz fiir die Freiheit der
Freikirchen war ihm klar.

5. Der Entfremdungsprozess

Am 22, September 1870 verdffentlichte ,,The Christian® einen Brief von Dr.
Christlieb, den Martha Weitbrecht, die Witwe des Indien-Missionars Johann Ja-
kob Weitbrecht, an die Redaktion weitergeleitet hatte.'*® Die Zeiten seien wun-
derbar, die Szenen hochst aufregend. Er sprach natiirlich von dem deutschen Sieg
iiber das franz6sische Heer. Er hitte noch nie daran gezweifelt, dass die Franzo-

189 Anon.: Spiritual Destitution in Germany, in: The Christian, 1, September 1881, 17.

190 Anon.: The Gospel in Saxony, in: The Christian, 14. Dezember 1899, 26.

191 W. H. Seagram war Vorsitzender der Foreign Committee des CVIM in England, The
Christian, 12. Juli 1900, 13. Er war, wie der Graf von Bemstorff, einer der Grabtriger bei
der Begrébnisfeier fiir Sir George Williams, Anon.: The Late Sir George Williams, in: The
Christian, 16. November 1905, 10. Er wurde Prasident der Bible League in England,
Anon.: Criticism criticized. The Bible League, in: The Christian, 9. Juni 1910, 19.

192 Anon.: Spreading out in Germany, in: The Christian, 26. April 1900, 18.

193 Henry Martyn Gooch, William Fuller Gooch (wie Anm. 144), 127.

194 Anon.: One by One Work, in: The Christian, 4. August 1910, 18.

195 John B. Toews: Russian Mennonites and Allianz, in: Journal of Mennonite Studies 14,
1996, 56.

196 Martha Weitbrecht, née Edwards (1808—1888), war bis zu ihrem Tod ein wichtiges Ver-
bindungsglied zwischen britischen und deutschen Christen. Sie schrieb Artikel iiber die re-
ligidse Lage in Deutschland fiir The Christian. [hre Tochter Emily war mit Theodor Christ-
lieb verheiratet, Anon.: Mrs. Christlieb, in: The Christian, 22. Juni 1899, 27.
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sen besiegt wiirden, unerwartet sei aber der rapide Zusammenbruch des méchti-
gen franzdsischen Reiches innerhalb von vier Wochen. ,,Es ist vom Herrn, Er
allein [kursiv im Original] hat den Feind in unsre Hande gegeben®."”’ Fiir Christ-
lieb war der deutsche Sieg eine Antwort auf die vielen Gebete eines tief demiiti-
gen Volkes, geleitet von ,,unserm lieben Kénig und seinem frommen Minister
von Roon®. Viele der Generile seien christliche Vorbilder. Christliebs Bruder,
der in Frankreich kdimpfte, horte aus dem Munde der besiegten Franzosen deren
Bewunderung fiir die Frommigkeit der deutschen Soldaten: ,,Jetzt verstehen wir,
warum die Deutschen immer siegreich sind“. So hat ein fiihrender Vertreter der
spiteren Gemeinschaftsbewegung das deutsche Militér im heiligen Licht glinzen
lassen. Eine Generation spiter tréstete ein dhnlich religits verbrimter Patriotis-
mus angriffslustige Soldaten.

Die Heiligungskonferenzen boten Moglichkeiten, Briicken zwischen Frank-
reich und Deutschland neu zu bauen. Auf der Oxforder Konferenz 1874 sagte
Pfarrer Oskar Pank aus Berlin, indem er die Hand des Pfarrers George Appia
(Rue du Vieux Colombier, Paris) hielt, der fiir ihn {ibersetzte: ,,Dass ein franzosi-
scher Bruder fiir mich tibersetzt, zeigt, dass der Krieg die herzliche Gemeinschaft
unter Christen nicht zerstéren kann®.'*® Das war wohl Wunschdenken. Der Gene-
ralsekretédr der britischen Evangelischen Allianz kritisierte 1908 die Presseberich-
te iiber die Wahrscheinlichkeit eines Krieges zwischen GroBbritannien und
Deutschland. Die Allianz in beiden Lindern sollte dem dummen Gerede wider-
stehen und ihre Vélker in eine friedliche Richtung fiihren.'” Daraus ist bekannt-
lich nichts geworden. Tatsache ist, der Patriotismus verdringte jegliches Zusam-
mengehdrigkeitsgefiihl,

Deutsche Christen wollten ihr lutherisches Erbe beschiitzen. Gerade Freikirch-
ler hatten deswegen im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts viele Anfechtungen
zu erdulden. Thnen wurden auslidndische Triebkrifte und ein neuartiger Charakter
zum Vorwurf gemacht. Der britische Generalsuperintendent der Methodistenkir-
che in Deutschland, John C. Barratt (1832—1892), musste manches iiber sich er-
gehen lassen, schreibt Karl Heinz Voigt, da ,,das iibersteigerte Nationalbewusst-
sein” der Deutschen ,,die Empfindungen gerade einem Englédnder gegeniiber eher
negativ beeinflusste“.””” Das galt fiir fast alle Freikirchen, aber auch fiir Teile der
Gemeinschaftsbewegung. Die Einladung und Begriindung der ersten Gnadauer
Pfingstkonferenz 1888 geht darauf ein. Wenn eine fehlende lokale Organisation
von Privaterbauungs-Versammlungen vorhanden gewesen wire, wurde behaup-
tet, dann wiren die Klagen und Kritik vieler Geistlicher {iber das Eindringen aus-

197 The Christian, 22. September 1870, 9.

198 Account of the Union Meeting (wie Anm. 1), 228.

199 Evangelical Christendom, September—Oktober 1908, 108.

200 Karl Heinz Voigt: Die Methodistenkirche in Deutschland, in: Karl Steckel, C. Ernst Som-
mer (Hg.).Geschichte der Evangelisch-methodistischen Kirche. Weg, Wesen und Aufirag
des Methodismus unter besonderer Beriicksichtigung der deutschsprachigen Liinder Euro-
pas, Stuttgart, 1982, 87,
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lindischer Sendboten verstummt.””' Man #rgerte sich iiber die sogenannten ,,se-

paratistischen Zwecke“ und religiosen Parallelgemeinden dieser Emissére frem-
der Michte. Prediger Schrenk, der britischen Christen nicht wenig verdankte®”
warnte auf derselben Pfingstkonferenz vor ,,fremdlindischem Forcieren bei der
Evangelisationsarbeit. Es sei sehr bedenklich, wenn sich die Leute auf Kom-
mando bekehren sollten.””® Mit den andersartigen Methoden verband man oft
Negatives.

Schon vor August 1914 musste William Fuller Gooch konstatieren, dass eine
gew1sse Entfremdung zwischen deutschen und britischen Christen eingetreten

1.2 Das schmerzte ihn, dessen jiingste Tochter einen Deutschen geheiratet hat-
te, mehr als andere.

Eine Versammlung reformierter Christen sandte nach der Gebetswoche An-
fang 1912 eine GruBbotschaft an ihre Mitchristen in Deutschland, in der sie die
Hand der Freundschaft ausstreckte und darum bat, jedes Missversténdnis im Inte-
resse des internationalen Friedens zu vermeiden.’” Im Gegenzug sandte der
deutsche Kaiser ein per Hand signiertes Portrét, das man im Konferenzraum im
neuen Allianzgebdude aufhangte.””

Tatsache ist, dass der Erste Weltkrieg die Beziehungen zwischen britischen
und deutschen Christen stark belastete, ja zerriittete. Das geht ziemlich klar aus
den englischsprachigen Quellen, die fiir diesen Artikel ausgewertet wurden. In
,,The Christian* wurde nicht mehr auf die Blankenburger Konferenz hingewie-
sen, nicht mehr fiir das deutsche Keswick geworben. John B. Toews argumen-

201 J. G. Pfleiderer: Gnadauer Pfingstkonferenz 1888 (wie Anm. 63), 10.

202 Er nahm an der Brighton-Konferenz und der Mildmay-Konferenz teil, horte General Booth,
Generalin Booth, C. H. Spurgeon predigen, erlebte die Evangelisationen von D. W. Moody
und 1. Sankey. Unvergesslich war ihm William Pennefather, mit dem er iiber England
sprach und vor dem Herrn betete. Samuel Schrenk (Hg.): Elias Schrenk: Ein Leben im
Kampfum Gott, Stuttgart, Basel, 1936, 89-97, 14149, 16364, 230, 232.

203 J. G. Pfleiderer: Gnadauer Pfingstkonferenz 1888 (wie Anm. 63), 168. Lukas aber schreibt:
,.Nachdem nun Gott die Zeiten der Unwissenheit tibersehen hat, gebietet er jetzt den Men-
schen, dass sie alle allenthalben Bufle tun sollen, weil er einen Tag gesetzt hat, an welchem
er den Erdkreis richten wird in Gerechtigkeit™ (Apg 17, 30).

204 Henry Martyn Gooch: William Fuller Gooch (wie Anm. 144), 100; Anon.: American and
German Churches, in: Evangelical Christendom, September—Oktober 1922, 137.

205 Anon.: Greetings to Germany, in: Evangelical Christendom, Januar—Februar 1912, 6: _In
company with all who desire peace and goodwill among the nations of the world, we ear-
nestly pray that any misunderstanding or estrangement which may have arisen, or might
arise, between Great Britain and Germany may be averted, and that the peace of Europe,
which, under God, depends so largely upon the continuance of friendly relationship and co-
operation between the peoples of these two great Protestant nations, may be assured, so that
the preaching of the Gospel message among all non-Christian peoples may progress unhin-
dered...".

206 Anon.: A Royal Gift, in: Evangelical Christendom, September—Oktober 1913, 159, 160-
161.
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tiert, dass die Blankenburger Allianz ,,stark nationalistisch geprigt* war.*”’ Vie-
les spricht tatsdchlich dafiir, dass das evangelische Volk genauso eingestellt war
wie seine Pfarrer, also deutschnational. Die Internationalitiit der Allianzver-
sammlungen fiihrte nicht dazu, dass man international dachte und handelte.

Die ersten Zeichen der Verstimmung erschienen auf der Blankenburger Kon-
ferenz im Jahre 1901. Die britische Politik im Siiden Afrikas fiihrte zu Verstim-
mungen in christlichen Kreisen in Deutschland. In Deutschland solidarisierte
man sich mit den Buren in ihrem Kampf gegen die britische Kolonialmacht
(1899-1902).*® Als Folge musste sogar die fiir 1902 geplante internationale Al-
lianzkonferenz in Hamburg abgesagt werden.” In der britischen Presse wurde
die Entscheidung durch die Weigerung deutscher Christen, mit Briten zusam-
menzukommen, erklirt.”'® Richard Cope Morgan, der die zweite Blankenburger
Konferenz erlebt hatte, hat die Verstimmung in Bad Blankenburg hautnah er-
lebt.”"! Jiingere deutsche Teilnehmer haben den Versuch unternommen, eine Ge-
betsversammlung fiir die Buren zu veranstalten. Die Frau des britischen Publizis-
ten meinte, es sei ein Versuch, die britische Politik in Siidafrika zu #chten.*'?
Curt von Knobelsdorff, der Konferenzvorsitzende und ehemaliger Soldat, blo-
ckierte das Unternehmen: ,,Wir sollen sicherlich fiir die Buren beten, aber wollen
wir gleichzeitig fiir die Engldnder beten. Gott weiBl am besten, wem er den Sieg
schenken soll*. Darin, die Parteipolitik von der Konferenz fernzuhalten, wurde er
von der Grifin von Groeben, Friulein von Bliicher und der Baronin Pfeill unter-
stiitzt.”'? Das kleine Zwischenspiel deutet darauf, dass das politische Umfeld
durchaus auf die internationale Gemeinschaftsbewegung einwirkte.

207 John B. Toews: Russian Mennonites and Allianz (wie Anm. 195), 60.

208 [ronischerweise kiimpfien die Buren im Ersten Weltkrieg gegen Deutsch-Stidwestafrika.

209 Paul Fleisch: Die moderne Gemeinschafisbewegung (wie Anm. 5), 281 (Anmerkung), 285,
286.

210 Ian Randall and David Hilborn: One Body in Christ (wie Anm. 8), 165; Count A. von
Bernstorff: The Growing Alliance Spirit in Germany, in: Evangelical Christendom, 1906,
&

211 Charles G. Moore: The Blankenburg Conference, in: The Life of Faith. A Weekly Record
of Spiritual Life and Work, 5. September 1900, 587; R. C. Morgan, ,Blankenburg Confer-
ence’, The Christian 5. September 1901, 15. Die deutschen Zeitungen waren monatelang
voller bitterbdser Attacken auf die britische Politik, Vorurteile gegen England aber auch
gegen die britische Allianz waren allgegenwirtig. Morgan berichtet, dass der Schweizer
Zweig der Allianz ihre britische Schwesterorganisation gedriingt hétte, die britische Politik
zu verurteilen.

212 Mrs. R. C. Morgan: Glimpses of Four Continents, being an account of the travels of Rich-
ard Cope Morgan, London, 1911, 121f. Herr und Frau Cope wurden von Dr. A, W. Clark
vom American Board of Commissioners for Foreign Missions nach Blankenburg begleitet.
Anschlieflend ist Cope mit Dr. Baedecker nach RufBland gefahren, ebd. 123-36. Auch im
Westdeutschen Komitee der Allianz schweifte man 1902 angesichts der Ereignisse in Siid-
aftika auf das Feld der Politik, Wilhelm Nitsch: 75 Jakre (wie Anm. 150), 13f,

213 Mrs. R.C. Morgan: Glimpses of Four Continents (wie Anm. 212), 122f.
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Fiir Vertreter der britischen Evangelischen Allianz war der Ausbruch des
Weltkrieges 1914 der Triumph des Materialismus und des Militarismus; die
Deutschen hitten lange nicht mehr Gott angebetet, sondern den Machtstaat oder
die Macht per se.”'* Nach dem Ersten Weltkrieg schwelte der Kampf gegen theo-
logische Einfliisse aus Deutschland weiter. Unter den britischen Autoren der
Fundamentals®, die Kritik an den neuen theologischen Erkenntnissen iibten,
waren namhafte Vertreter der Evangelischen Allianz und der Heiligungsbewe-
gung wie Hanmer William Webb-Peploe, Jessie Penn-Lewis, George Campbell
Morgan und William Henry Griffith Thomas.*"® Vor allem der Baptist James
Mountain, der viele Jahre lang in Keswick gedient hatte, kritisierte die Bereit-
schaft auch unter Freikirchlern, zentrale Elemente des christlichen Glaubens auf
dem Altar einer falsch genannten Wissenschaftlichkeit aufzuopfern. ,,Sollte die
deutsche Bibelkritik die fruchtbaren Felder von Keswick iiberfluten, die Wahr-
heit wegspiilen genauso wie die Horden der Hunnen die schutzlosen Felder Bel-
giens iiberrannten?”, schrieb er 19207'%. Aus Deutschland konnten nur zerstoreri-
sche Kriifte kommen, so sahen es nicht wenige Christen in der Nachkriegszeit.
Die Abkehr weiter Kreise von den biblischen Grundwahrheiten wurde eschatolo-
gisch gedeutet im Sinne von 2Tim 2,1-4.

Die militdrische Niederlage, die Abdankung des Kaisers, die Flucht vieler ad-
liger Herrscher und die Einfithrung einer parlamentarischen Demokratie verunsi-
cherten weite christliche Kreise in Deutschland. Die letzten 6.000 britische Trup-
pen haben Ko&ln erst am 31. Januar 1926 verlassen, nachdem sie — wie ,, The
Christian® berichtete — ,,in den Herzen der Deutschen Kolonien des guten Wil-
lens geschaffen* hitten.”’” Die deutsche Wirtschaft krinkelte, Arbeitslosigkeit
und Hunger prigten das Leben von vielen Millionen Menschen. Der Bruder
A. von der Kammer berichtete iiber die wirtschaftliche Not in einem Brief vom
31. August 1923 an die ,.Echoes of Service“.”'® Gleichzeitig berichtete er iiber
zwanzig Taufen in Schlesien und zwdlf Taufen in Burgstddt. Auch in Zwickau
und Umgebung hétte er evangelisiert: ,,Das Werk des Herrn wichst und gedeiht®.
Ein weiterer Evangelist der Briiderbewegung war S. R. Hopkins aus Norwich.

Hopkins nahm ,.echte Zeichen einer Erweckung® in vielen Teilen Deutsch-
lands wahr, obwohl christliche Blitter in GroBbritannien ,kaum etwas iiber
Deutschland und des Herrn Wirken dort” berichteten. Unter deutschen Christen
erkannte er ,einen schénen Geist der Resignation* und ,.ein echtes Verlangen,

214 Anon.: Religion in Germany, in: Evangelical Christendom, Mai—Juni 1929, 90.

215 Nicholas M. Railton: Zu biblisch? Der britische Fundamentalismus und die Evangelische
Allianz am Anfang des 20. Jahrhunderts, in: Freikirchen-Forschung 14, 2004, 81-102;
Anon.: The Fundamentals, in: Evangelical Christendom, November—Dezember 1920, 141.

216 David W. Bebbington: Evangelicalism in Modern Britain. A History from the 1730s to the
1980s, London, 1989, 219.

217 The Christian, 10. September 1925, 19; 4. Februar 1926, 3.

218 Anon.: Brief von A. v. d. Kammer, in: Echoes of Service. A Record of Labour in the
Lord’s Name, Nr. 946, Oktober 1923, 237.
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Gottes Willen ohne Murren zu akzeptieren und seine Stimme in den Katastro-
phen zu vernehmen®. Uberall erlebte er freundliche Menschen, die ihn drangen,
Gottes Wort zu bringen. So predigte er 1924 in Briiderversammlungen in Frei-
burg, Karlsruhe, Gernsbach, Stuttgart, Kehl, Bad Homburg und Wiedenest. Auch
seine Frau diente mit dem Wort in Frauenversammlungen.”'” In November und
Dezember 1924 besuchte G. P. Vollrath Briiderversammlungen in Vorpommern,
Thiiringen, Oberfranken und Béhmen und berichtete nach England: Trotz vieler
Schwierigkeiten wachse das Werk des Herrn.”’

Nach dem Ersten Weltkrieg gab es jahrelang kaum offizielle kirchliche Kon-
takte zwischen GroBbritannien und Deutschland.**' Hier konnte die Evangelische
Allianz als internationale Organisation Pionierdienste leisten. Sie streckte die
Hand der Freundschaft aus. 1921 driickte der Rat der britischen Allianz seinen
Waunsch aus, dass britische und deutsche Christen in der Nachkriegszeit zusam-
menarbeiten wiirden.””* In der Erwartung der baldigen Wiederkunft des Herrn
wollte man einen Schlussstrich unter die Vergangenheit ziehen und Briicken
nach Deutschland bauen. Emil Grobe sandte im Namen der Deutschen Evangeli-
schen Allianz eine entgegenkommende Antwort.”* Mdgen Gottes Kinder in allen
L#ndern vergessen, was hinter uns liegt, und sich wieder in ein geistliches Haus
zusammenbauen lassen zum Lob und zur Ehre unseres himmlischen Herrn und
Heilands, schrieb er. 1923 rangen die Konferenzteilnehmer in Blankenburg um
ein Schuldbekenntnis.”** Man wollte die Armut, die geistliche Hilflosigkeit und
die vielen Note im Lande aus gottlicher Sicht verstehen, das heillt: als Strafe,
aber auch als DisziplinierungsmaBnahme, die zur Gesundung der Gemeinden und
des Volkslebens fiithren sollte. Die Briten nahmen diese Schritte zur Kenntnis,

219 Anon.: Brief von S. R. Hopkins, in: Echoes of Service. A Record of Labour in the Lord’s
Name, Nr. 958, Oktober 1924, 223-4; Anon.: With the Bible in Germany, in: The Chris-
tian, 25. September 1924, 24.

220 Anon.: Letter from G. P. Vollrath, in: Echoes of Service. A Record of Labour in the Lord’s
Name, Nr. 967, Juli 1925, 150.

221 Anon.: Germany and England, in: Evangelical Christendom, Januar—Februar 1926, 24.

222 Anon.: A Message to Evangelical Christians in Germany, in; Evangelical Christendom,
November—Dezember 1921, 136-137: ,.In these anxious days, in view of the hope of our
Lord’s glorious appearing; in face of the world’s need and call for brotherhood and fellow-
ship in Christ, and for service in the interests of His Kingdom; and without discussing past
events, we contemplate the future and greet them in the words of Ephesians iii.14-21, and
ask that you will kindly convey the greeting to all concerned™.

223 Anon.: Message from Christians in Germany, in: Evangelical Christendom, Mai—Juni 1922,
60.

224 Anon.: The Crisis in Germany, in: Evangelical Christendom, November—Dezember 1923,
159: ,.The body of Christ, too, need forgiveness. Their light did not shine bright enough,
their priestly intercession for the nation was not earnest enough, their standing together
against the powers of destruction was not sufficiently united, their testimony to the Son of
God was wanting in decisiveness, and they had not enough love for their neighbours®. In
der Form gibt es eine gewisse Ahnlichkeit mit dem kirchlichen Stuttgarter Schuldbekennt-
nis nach dem Zweiten Weltkrieg.
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nahmen aber Anstof an den publizistischen Versuchen in Deutschland, sich von
jeglicher Verantwortung fiir den Kriegsausbruch freizusprechen.”” Man freute
sich 1924 dariiber, dass Allianzzweige in Deutschland wieder die Gebetswoche
organisierten.226 Gleichzeitig erinnerte das Organ der britischen Allianz seine
Leser daran, dass Deutschland die fithrende Rolle bei der Reformation der Kirche
gespielt habe und auch in der Zukunft, wenn das Land die sterile destruktive Bi-
belkritik beenden und sich zuriick zur Bibel und zu Jesus bekehren wiirde, eine
wichtige Rolle in dem Heilsplan Gottes spielen konnte. Deutschland brauche un-
sere Gebete, seine Kirche sei nicht tot.””’ Einen Beweis dafiir lieferte auch die
Zeitschrift: die steigende Zahl der ortlichen und regionalen Allianzkonferen-
zen.?® Man verlangte eine gerechte, oder gerechtere Losung der anstehenden
Probleme der Friedensordnung. In Allianzkreisen wusste man von der Inflation
und der Nahrungsmittelknappheit in Deutschland und man dachte tiber die Fol-
gen nach. Deutschland sollte nicht an den Rand der Anarchie und des Chaos ge-
dréingt werden.”” Eine Spendenkampagne wurde gestartet, um der Not abzuhel-
fen.?® , Wir haben kein Interesse daran, dass die Bitterkeit weiter besteht*, be-
hauptete 1925 der Herausgeber von Evangelical Christendom.”' Dass man so
etwas sieben Jahre nach Kriegsende immer wieder sagen musste, spricht Bénde.

6. Zusammenfassung

Die Evangelische Allianz bereitete den Boden der Heiligungsbewegung vor, in-
dem sie Christen aus allen theologischen Lagern sammelte und ihnen das Ziel der
geistlichen Einheit der Kinder Gottes niiherbrachte. Wahrend der Erweckungszeit
1859/1860 erlebte man den Segen des gemeinsamen Evangelisierens und Betens.
Diese Impulse wurden in der internationalen Allianz-Gebetswoche weitergetra-
gen. Die Konferenzen in Keswick und Bad Blankenburg sowie internationale
Organisationen wie der CVIM institutionalisierten die internationale interkonfes-
sionelle Zusammenarbeit. Geistliche Erfahrungen in GroBbritannien haben nicht
wenige der Hauptvertreter des Blankenburger Allianzzweiges inspiriert und

225 Anon.: Germany and Ourselves, in: Evangelical Christendom, Mai—Juni 1923, 87, Anon.:
Germany, in: Evangelical Christendom, September—Oktober 1923, 144; Anon.: War Guilt,
in: Evangelical Christendom, September—Oktober 1929, 158.

226 Anon.: Germany, in: Evangelical Christendom, Januar—Februar 1924, 29.

227 Anon.: Religion in Germany, in: Evangelical Christendom, Juli~August 1923, 115.

228 Anon.: The Alliance in Germany, in: Evangelical Christendom, September—Oktober 1923,
124-125.

229 Anon.: Germany, in: Evangelical Christendom, September—Oktober 1923, 144.

230 Anon.: The Crisis in Germany, in: Evangelical Christendom, November—Dezember 1923,
160; Anon.: Germany, in: Evangelical Christendom, Januar—Februar 1924, 29; Anon.
Germany, in: Evangelical Christendom, Juli—August 1924, 118.

231 Anon.: Evangelisches Allianzblatt, in: Evangelical Christendom, Januar~Februar 1925, 33;
Anon,;: Germany and England, in: Evangelical Christendom, Januar—Februar 1926, 24-25.
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machten den Weg frei fiir die englischen, walisischen und irischen Redner auf
der alljiihrlichen Konferenz in Thiiringen. Fast alle Redner aus dem Vereinigten
Konigreich waren reformierte Christen, rund die Hélfte kamen aus Freikirchen
bzw. independenten Gemeinden. Sehr viele Vertreter der britischen und irischen
Christenheit unterstiitzen judenmissionarische Bestrebungen oder waren in der
Judenmission engagiert. Gleichzeitig lag die Neuevangelisierung Deutschlands
vielen auf dem Herzen. Das fiihrte zu evangelistischen Einsétzen vor allem, aber
nicht nur in der deutschen Hauptstadt. Finanzielle Hilfe und geeignete Literatur
wurde deutschen Mitchristen zur Verfligung gestellt. Trotzdem wurde die Arbeit
der Evangelischen Allianz in Deutschland lange Zeit skeptisch bis feindselig be-
#ugt, nicht zuletzt wegen der Teilnahme freikirchlicher und independenter Chris-
ten an Allianz-Unternehmungen. Die auslindische Herkunft und unkonventionel-
len Methoden der Freikirchen blieben manchem Lutheraner ein Dorn im Auge.

Nicholas M. Railton
German-British relations and the developing Evangelical Alliance

This article considers the impact of the holiness movement, kick-started at confer-ences
held in the English towns of Oxford (1874), Brighton (1975) and Keswick (1876). on
the developing international evangelical network. The focus is on British, Irish and
German evangelicals who overcame national and denominational barriers to share plat-
forms and fellowship with one another and so give practical expression fo the motto of
the Evangelical Alliance: ,All One in Christ*. Particular attention is given to those be-
lievers from the British Isles, clergy and laity, Anglicans and Free Church brethren, who
contributed to the proceedings at the Bad Blankenburg Conference in Thuringia. Bad
Blankenburg was often just one stepping stone to further evangelistic and teaching min-
istries elsewhere in Germany. A premillennialist eschatology which emphasised the
significance of Israel in the end-times was a significant element in all these activities.



Uwe Rechberger

, Fiirchte dich nicht!*

Eine form- und religionsgeschichtliche Neubestimmung
der Heilsworte in Jes 40ff'

,Firchte dich nicht, denn ich
habe dich erlost; ich habe dich
bei deinem Namen gerufen; du
bist mein!* (Jes 43.1)

,Die tonangebende Gattung in Jes 40ff. ist die des Heilsorakels und davon abge-
leitet die der Heilsankiindigung.

Wie Ulrich Berges in seinem Kommentar zu Jes 40ff spricht eine Vielzahl von
Exegeten bis heute vom ,,Heilsorakel* als einer der Hauptgattungen in Jes 40ff
(neben den Disputationsworten sowie Gerichtsreden und eschatologischen Lob-
liedern®).

Doch trifft diese Gattungsbezeichnung fiir die vorliegenden Texte zu? Thre
heilvolle Botschaft steht auBer Frage. Aber handelt es sich tatsdchlich um Ora-
kel*? Und wenn eine Antwort negativ ausfiele: Weshalb spricht man trotzdem
von Orakeln? Neben einer forschungsgeschichtlichen Erkldrung scheint eine
hermeneutische Ursachenforschung geboten.

Mit herzlichen Segenswiinschen fiir Volker Géckle zum 50. Geburtstag.

Berges, 48. Die Idee zu vorliegendem Artikel hingt mit meiner Untersuchung der individu-
ellen Klagepsalmen und ihrer Wende von der Klage zum Lob zusammen — und dem von
der Forschungsgeschichte dazu aufgegebenen Axiom, ein , priesterliches Heilsorakel habe
diese Wende ausgelost. Die dazu nétige Untersuchung der Heilsworte in Jes 40ff und die
Widerlegung des Gattungsaxioms ,,priesterliches Heilsorakel” (vgl. Rechberger, 3-27.55—
95.128-132) fithrte zur noch grundsitzlicheren Frage, ob die Heilsworte in Jes 40ff tiber-
haupt einer Gattung ,Heilsorakel* zugeordnet werden konnen. Dem soll jetzt nachgegan-
gen werden.

3 Vgl u. a. Michel, 512ff.

4 Neef 993 hilt zumindest fest, dass die Bezeichnung von prophetischen Zukunfisvorhersa-
gen als Orakel ,,miBverstindlich™ ist.

| I
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1. Das religionswissenschaftliche Verstiindnis der Gattung Orakel

Bevor wir uns die Heilsworte in Jes 40ff ansehen, vergegenwirtigen wir uns zu-
nichst das religionswissenschaftliche Verstindnis des Orakel-Begriffs, wie es
sich seit der Antike’ kulturiibergreifend herauskristallisiert hat.

Bei der Bezeichnung Orakel handelt es sich um das deutsche Lehnwort des la-
teinischen oraculum®. Das dazugehorende Verb orare meint ,,sprechen®, ,,bitten®,
»erbitten” oder ,beten”. ,.Im Unterschied zu spontanen Omina ... sind O.[rakel]
aktive Verfahren, um den géttlichen Willen zu erkunden®’. Orakel werden in tat-
sdchlicher Entsprechung zur Semantik des Verbs orare von der jeweiligen Gott-
heit erbeten. Konkrete Anfragen werden an die Gottheit herangetragen bzw. an
das Orakel als Institution, das zur Befragung des gottlichen Willens und der Er-
teilung einer Antwort befihigt und befugt ist®. Der Orakelspruch und seine Weis-
sagung sind also eine Reaktion auf eine vorausgegangene Anfrage’ bzw. mit den
Worten von Fritz Graf: ,,An oracle is a devine answer to a specific question*'’.
Eine Sonderform bildet das Orakel von Siwa in Agypten, das nur mit Ja oder
Nein antwortet, aber keine ausfiihrlicheren Orakelspriiche gibt”.

Die ,,Gottesbefragung [wird] durch verschiedene rituelle Techniken®'? betrie-
ben, mit Hilfe eines inspirierten Mediums ... oder einer zufallsgesteuerten Man-
tik ...“", also medialer oder instrumentaler Divination'®. Dihle fasst zusammen:
Orakel sind ,,die in Worte, Zeichen und Handlungen o. 4. gefaBte Antwort auf
eine nur mit den Mitteln der Mantik zu beantwortende Frage ...“". Entsprechend
lautet schon das griechische Aquivalent zum lateinischen orare neben
xpnoTrplov auch pavretov, das uns dann im deutschen Lehnwort ,,Mantik® wie-
der begegnet.

5  Besondere Bedeutung erlangten in der Antike das Orakel von Zeus Ammon in Siwa (lybi-
sche Wiiste), das Zeus-Orakel in Dodona und das Apollon-Orakel in Delphi. Zur Kulturge-
schichte griechischer Orakel vgl. bes. Rosenberger, Griechische Orakel, zu Orakel in
Agypten Roeder, 191-272.

6 Vgl Aune, 6831; Rechberger, 61f.

7  Vgl. Hutter, 602.

8 Vgl Dihle, 1664f.

9  Egelhaaf-Gaiser, 603.

10 Graf, 2005, 52.

11 Zur berithmtesten Befragung des Orakels von Siwa durch Alexander den GroBen s. Diodo-
ros, 70f sowie Rosenberger, 44f. Vgl mit Roeder, 223ff auch die Beantwortung von An-
fragen Scheschonks durch das ,,Nicken” der Statue des Gottes Amun in Theben im 10, Jh.
v, Chr; u. a.

12 Neef, 993.

13 Egelhaaf-Gaiser, 603.

14 Vel. Graf, 1999, 883-886; Gladigow, 226-228; Zinser, 110,

15 Dihle, 1664f (Hervorhebung vom Verfasser). Vel. Aune, 6831: . Oracles (or prophecies)
themselves are messages from the gods in human language concerning the future or the un-
known and are usually received in response to specific inquiries, often through the agency
of inspired mediums.*
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Inhaltlich geht es bei diesen Fragen und Antworten um konkrete Einzelereig-
nisse. ,,Es sind Angaben iiber Erfolg und Miﬂerfolﬁg, Recht und Unrecht usw.,
jedenfalls nicht tiber allgemein giiltige Wahrheiten*'°.

Eine weitere Eigentiimlichkeit von Orakelspriichen ist ihre Mehrdeutigkeit:
»In ancient Greek and Roman literature, the ambiguity of oracles that often find
unexpected fulfillment became a common motif. Ambiguity also characterizes
the prepared oracular responses in certain lot oracles, which must be phrased so
as to apply to many situations“'’.

Wir halten fest:

(1) Dem Orakelspruch geht die konkrete Frage eines Ratsuchenden voraus.

(2) Zur Erteilung eines Orakelspruchs bedient sich die Institution des Orakels
eines inspirierten Mediums oder zufallsgesteuerter Mantik. Mediale oder
instrumentale Divination ist von Néten.

(3) Thematisch geht es um Einzelereignisse, Zukunftshinweise, Handlungs-
empfehlungen u. 4. und primér nicht um eine Offenbarung des géttlichen
Wesens.

(4) Auffallend ist die den Orakelspriichen inhéirente Ambiguitit.

Nach dem Blick auf die historisch iibliche Verwendung des Orakel-Begriffes in
den Kulturen des Mittelmeerraumes bleibt die Frage, was im Alltag des 21. Jahr-
hunderts und unserer Kultur unter einem Orakel verstanden wird. Was verbindet
ein theologisch interessierter Laie der Gegenwart mit dem Begriff des Orakels,
und wie wird er jene Heilsworte aus Jes 40ff deuten, wenn sie ihm als Orakel
vorgestellt werden'®?

Der FuBballfan wird sich erinnern, dass im Rahmen der Weltmeisterschaft
2010 das Kraken-Orakel Paul aus dem Sea Life Center in Oberhausen zu solch
einem Ruhm gelangte, dass bei der EM zwei Jahre spiiter und bei der diesjéihri-
gen WM eine ganze Legion tierischer und anderer Orakel nach dem Ausgang
von Spielen oder des Turniers ,,befragt* worden sind.

16 Stiglmayr, 728. Vgl. Zinser, 110/2,

17 Aune, 6836. Ebd: , The inherent ambiguity of oracles was an important factor to the for-
mation of oracle collections. Because their original fulfillment remained in doubt, they
could be subject to new interpretations.*

18 Zur aktuellen Bedeutung instrumentaler Divination vgl. Burkert, 29: , Nonetheless it would
be wrong, to say that divination is dead, even in modern western cultures. Some years ago
it was said to have entered the White House, and a congress of astrologers would draw
much bigger crowds than a scholarly congress on divination can muster. During the time of
the second world war, when questions about lives and deaths of sons and husbands far
away in battle were persistent and unanswerable, there was an outburst of all sorts of divi-
nation from reading coffee-grounds to clairvoyance.” Vgl. Johnston, 7.
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Beispiele, in denen Politiker Wahrsager befragen, finden wir nicht nur in der
Antike, sondern auch in unserer Zeit und in unserem Kulturkreis zuhauf'®, Stalin
und Hitler hatten ihre Hellseher. Frank Roosevelt suchte regelméBig die Astrolo-
gin Jane Dixon auf. De Gaulle befragte in London Barbara Harris. Aktuelle Bei-
spiele lieBen sich ergéinzen.

Ansonsten geniigt es, den Begriff ,,Orakel* in eine Internetsuchmaschine ein-
zugeben, um zu sehen: Die fiir die Antike wesentlichen Eigenschaften eines Ora-
kel haben bleibende Aktualitat.

2. Die Heilsworte in Jes 40ff. Eine Gattungsbestimmung

Zu den bekanntesten giingig als [Heils-] Orakel bezeichneten Texten in Jes 40ff
gehdren Jes 43,1-7 und 44,1-5. Diese sollen exemplarisch fiir unsere Fragestel-
lung untersucht werden™.

2.1 Das Heilswort Jes 43,1-7

1 ,,Aber nun: So hat JHWH gesprochen,
der dich geschaffen hat, Jakob, der dich gebildet hat, Israel:
Fiirchte dich nicht, denn ich habe dich [hiermit] erlost.
Ich habe [soeben] mit deinem Namen gerufen®’. Mir gehorst du.
2 Wenn du durch Wasser ziehst, mit dir bin ich;
und durch Strome™, sie werden dich nicht fortschwemmen,
Wenn du durch Feuer gehst, wirst du nicht verbrannt werden.
Und die Flamme wird dich nicht versengen.
3 Denn ich bin JHWH, dein Gott, der Heilige Israels, dein Retter.
Ich habe [soeben] Agypten als dein Losegeld gegeben,
Kusch und Seba anstatt deiner.
4 Weil® du [bis heute] kostbar gewesen bist in meinen Augen,
fiir gewichtig befunden wurdest und ich dich geliebt habe,
gab ich [soeben] Menschen anstatt deiner
und Volker anstatt deiner Seele.
5 Firchte dich nicht, denn mit dir bin ich.

19 Vgl. Minois, 724ff.

20 Im Folgenden handelt es sich um eine Bearbeitung von Rechberger, 84-95 und 98-112.
Der Ertrag wurde auf unsere Fragestellung zugespitzt und seitdem erschienene Literatur
wurde aufgenommen. Mein Dank gilt dem Neukirchener Verlag fiir die freundliche Ge-
nehmigung der Weiterbearbeitung,

21 Die Vorschlige des BHS-Apparates, 5nk7p, bzw. 762 zu lesen, filhren nicht weiter. Vgl.
Elliger, 273; Watts, 123.126 und Oswalt, 135. Dagegen Westermann, 1986, 94.

22 Anders Westermann, ebd., der mit LXX (dl moTapol ol ovykhioouaiv ae), versio Syri-
aca und versio Latina vulgata mn: ohne Préposition seiner Ubersetzung zugrunde legt.
und damit die ,,Strome* zum Subjekt macht. Die Analogie zu 43,2bp ermutigt dazu, ist je-
doch nicht zwingend.

23 Gesenius / Kautzsch, 515f. (§158b).
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Von Osten werde ich deine Nachkommen bringen
und von Westen werde ich dich sammeln.
6 Ich werde zum Norden sagen: Gib her!
Und zum Siiden: Halte nicht zuriick!
Bringe meine Sthne aus der Ferne
und meine Téchter vom Ende™ der Erde,
7 alles, was genannt ist mit meinem Namen.
und®® das ich zu meiner Ehre geschaffen habe,
das ich geformt habe, ja gemacht habe.* (Jes 43,1-7)

Mit ,,Aber nun ...“ (nny) wird 43,1-7 adversativ zum Kontext eingefiihrt™. Im
Disputationsstil®” erliutern die vorausgehenden Verse die Not (bes. 22), beken-
nen die eigene Schuld (24) und vor allem die aller Not zugrundeliegende Blind-
und Taubheit des Volkes (18ff.25) — und erheben gerade keinen Vorwurf gegen-
{iber Gott, dass er blind oder taub sei, wie dies in Klagegebeten der Fall sein
kann. Dem Heilswort geht ein Gerichtswort voraus. Das mng (,,Aber nun®) mar-
kiert den Gattungswechsel. Auch inhaltlich folgt Neues, bis 43,8 erneut die
Blindheit des Volkes in einer Gerichtsrede aufgreift. Aufgrund formaler und in-
haltlicher Unterschiede zum Kontext ist 43,1-7 damit als eigenstéindige Einheit
zu behandeln. Trotzdem verlangen neben nny) diverse Stichwortverbindungen
eine gemeinsame Auslegung: Wihrend die Augen des Volkes (ori; 43,8) von
Blindheit gezeichnet sind, sehen Gottes Augen ("ry32; 43.4) die Kostbarkeit Isra-
els. Die Blindheit des Volkes gegeniiber JHWH (777 "3 3 /737 23 °2iw; 11) als
Gott (77%; 3a / o8; 10by) und Retter (y-wiin; 3 / win; 11 / npgimy; 12a) ist der
Grund fiir Gottes Gerichtsreden und -handeln und zugleich der Grund fiir Gottes
Eigeninitiative seiner Selbstzusage und Selbstgabe. Denen, die sein Volk gefan-
gen halten (o'832; 42,22aBy), ruft Gott zu: ,Halte nicht zuriick!* (s7on™;
43,6a). Und mit dem Ende dieser Gefangenschaft wird dem Volk, das er mit
Feuer strafte (i2wamy; 42,25), eben dieses nichts mehr anhaben (z§™a 77072
T27wan K5 7277 mon 89 43,2). Das Heilswort 43,1-7 ist aufgrund der inhaltli-
chen und formalen Unterschiede eine abgeschlossene Einheit®, und muss doch in
seinem Kontext interpretiert werden, also in Folge eines Gerichtswortes — und

3

24 Gegeniiber dem Plural der LXX dm’ dipwy ist MT vorzuziehen.

25 Mit MT und 1QIs*? ist gegen LXX und versio Latina vulgata an der Kopula festzuhalten.

26 Vgl. Schmitt, 121-125, der schon mit seinem Aufsatztitel ,.Erlosung und Gericht* die ,,ur-
spriingliche Einheit* (ebd., 122) von 42,18-43,7 in ihrem adversativen Charakter anzeigt.

27 Dass rhetorische Fragen nicht nur Indiz fiir ein Disputationswort, sondern auch fiir eine
Gerichtsrede sein konnen, s. bei Schoors, 201fF.

28 Vgl Berges, 269ff; Baltzer, 208; Elliger, 275f; Schoors, (67—)77. Melugin, 102ff erkennt in
43,1-7 ebenfalls eine Einheit, jedoch mit einer sogar dreifachen Untergliederung (1-3a/3b—
4/5-7); #hnlich Beuken, 160ff, der zwischen Einleitung (1a) und Zielangabe (7) folgende
Dreigliederung herausstellt: 1b—2/3f/5f. V. Oorschot, 60 geht weder von einer komplexen
Einheit 43:1-7 noch von mehreren Torsi aus, sondern hélt die ,,sukzessive Fortschreibung
eines urspriinglichen Heilsorakels in 43,1*—3a" fir am wahrscheinlichsten.
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gerade keines Klagegebetes und keiner Anfrage, wie dies bei einer Gattung
,Orakel“ der Fall sein miisste”.

Eine letztgiiltige Struktur des Heilswortes 43,17 l4sst sich, wie mannigfaltige
Versuche belegen, nur schwer ermitteln. Die folgende Darstellung scheint mir
den Text am besten aufzunehmen:

Stichos Kolon Metrum
| a a Einfilhrung Partikel / prophetische Botenformel 3
B Anrede zweifach, in hymnisch-partizipialem Stil 2+2
b a Zuspruch  Jussiv mit Begrtindung durch: pf.-Verbalsatz u. 3
] pf.-Verbalsatz, Nominalsatz (Sj. JHWH) 3
2 a a Folgeansage Partikel / zweigliedriger impf.-Konditionalsatz
(Sj. 2. Pers.):
Objekt 1/  Nominalsatz zur Folgeansage 4
B Objekt2/  impf.-Verbalsatz zur Folgeansage 3
b a Partikel / eingliedriger impf.-Konditionalsatz
(8j. 2. Pers.)
Objekt 1/ impf.-Verbalsatz zur Folgeansage 4
B (Sj. 3. Pers.) impf.-Verbalsatz zur Konkretion 3
3 a  aP Begriindender
Zuspruch  kausale Konjunktion; zweigliedriger Nominalsatz
(Sj. JHWH) 4+3
ap Zuspruch  Pf.-Verbalsatz (V.3b-7: Sj. JHWH) 3+3
4 a  af Begriindung Kausale Konjunktion mit Vergegenwartigung
schon giiltiger Heilserweise durch
dreifach pf.-Verbalsatz a3
b aPf Zuspruch  Impf. mit3-consecutivum-Verbalsatz 3+3
5 a a Zuspruch  Jussiv mit begrindendem Nominalsatz 3
b  aB Folgeansage Impf -Verbalsatz 3+2
6=a -df oM mit zweimaliger direkter Rede
im Imp./Jussiv. 3+2
b aB Direkte imp. Rede JHWHs 3+3
7 Naherbestimmung des Akk.-Objektes der direkten
Rede (6b) und dessen JHWH-Relation 34242

Wer den Text mit Hilfe des Gattungsaxioms ,,priesterliches Heilsorakel* zu er-
kldren versucht, kommt an Textinderungen® bzw. an der Annahme einer redak-
tionellen Fortschreibung® nicht vorbei. Zumindest miisste eine prophetische
Freiheit im Umgang mit den Formelementen vorausgesetzt werden®”. Liisst sich
die Existenz einer solchen Gattung ,,priesterliches Heilsorakel* dagegen nicht

29 Vgl Raitt, 157: ... salvation prophecy has an integral connection with doom prophecy*.

30 Vgl Begrich, 1964, 20 (bes. Anm. 37), der V. 5a als ..in den Text gedrungene Variante,
wahrscheinlich zu 43,1ba* streicht und dann eine doppelte Gliederung eines priesterlichen
Heilsorakels annimmt.

31 Vgl. v. Oorschot, 60.62.

32 Vgl Elliger, 276: ,.Die Diskrepanz ... lst sich, wenn man den Propheten nicht allzu streng
an ein Schema bindet und ihm Wiederholungen von Formelementen zugesteht, wie und wo
es ihm gefiel .
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nachweisen®, besteht die Herausforderung darin, eine Vielfalt von Strukturele-
menten zu ordnen. Eine formgeschichtliche und sprechakianalytische Untersu-
chung hilft weiter.

In 43,1 wird mit ,,Aber nun“ (7ry7) adversativ Neues eingefiihrt. Angesichts
der Erkenntnislosigkeit Israels (v71 871 42,15) und angesichts eines Herzens, das
sich nicht einmal Gottes Gerichtshandeln zu Herzen nimmt (25752 o
42,25), sg)richt Gott jetzt explizit performativ Neues zu: ,,So hat JHWH gespro-
chen ...“>*. Wieder ist es die fiir die Prophetie charakteristische Botenformel, die
auf kein priesterliches Orakel, sondern auf ein prophetisch vermitteltes JHWH-
Wort hinweist. Der Prophet verkiindet freies Wort des Schopfers, der Ja-
kob/Israel in ungefordertem Schopferwort ins Leben gerufen und erschaffen hat
und ,,aber jetzt* neu bei seinem Namen ins Leben ruft. In hymnisch partizipialem
Stil wird der jetzt redende JHWH nédher vorgestellt und Jakob/Israel an JHWHs
vormaliges Schopfungshandeln erinnert. Durch die Illokution der Erinnerung
werden die deklarativen Sprechhandlungen JHWHSs in seinem einstigen Schop-
fungshandeln und der souveréine und machtvolle Wort-Ereignischarakter géttli-
chen Schaffens iiberhaupt vergegenwiirtigt. Auf diese Weise wird Jakob/Israel
auf die schopferische Wirkmacht des durch die Botenformel eingefiihrten neuen
JHWH-Wortes vorbereitet™. Der propositionale Gehalt der Rede gliedert sich in
die Referenz JHWH-Jakob/Israel und die Pridikation der Schopfung bzw. Bil-
dung. Auf dem Hintergrund dieser Prédikation der Schépfung ist JHWHs folgen-
des Sprechhandeln zu verstehen, nicht zuletzt der Zuspruch der Furchtlosigkeit:
RYEON.

Doch um was fiir eine Art von Zuspruch handelt es sich bei jenem Prohibitiv
,Flirchte dich nicht!“, um (den Abschluss der) Anrede, um die Einleitung der
Heilszusage oder schon um den Zuspruch selbst? Mahnt und ermuntert der Pro-
phet in formelhafter Aufforderung zur Furchtlosigkeit, oder ereignet sich im pro-
phetischen Aussg;rechen eine ,,Sprachhandlung, die als Sprache etwas geschehen
1Bt und wirkt***?

Der Jussiv driickt keine deklarativen Zusagen aus’’. Dennoch gebraucht der
Prophet die ,,Fiirchte dich nicht!*“-Formel mit der intendierten illokutiven Funkti-
on, von JHWH bevollméchtigt zu bewirken, was er sagt: die Furcht definitiv zu
nehmen’®, In unserem Text treten deklarativer Gebrauch und sprachliche Reali-

33 Vgl Rechberger, 128ff.

34 o bezieht sich auf kein Klagelied (gegen v. Waldow, 1960, 15f, Schoors, 68; Vincent,
189), sondern als Scharnier auf das vorausgehende Disputationswort (vgl. Westermann,
1986, 95; Baltzer, 208 Anm. 72.) und die folgende Botenformel mit den sich anschlieBen-
den deklarativen Zusagen der Erlosung, Vgl. Schmitt, 1211f.

35 Vgl Albertz, 26-53, bes. 51.

36 PreuB, 74.

37 S. Wagner, 246.

38 S. ebd., 297. Zu weiteren atl. Belegen einer deklarativen Funktion der wpm-s8-Formel
s. Wagner, 248f;, Weippert, 1982; ders., 1993, 338f.
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sierungsform asymmetrisch auseinander. Anstelle einer erwarteten explizit per-
formativen deklarativen Zusage wird mit dem Jussiv 87™5% ein indirekter De-
klarativ formuliert, mit der Funktion einer deklarativen Sprechhandlung®. Ver-
antwortlich dafiir ist das Verhéltnis (Relation) von Sprecher und Angesproche-
nem™, In unserem sakralen Kontext ist JHWH der Sprecher. Bei einem profanen
Hintergrund ist dies meistens der Konig oder eine anderweitig gegeniiber dem
Angesprochenen hohergestellte Person. Diese unterschiedliche Stellung der am
Sprechakt beteiligten Personen ,.legt es nahe, von Redeeinheiten eines asymmet-
rischen Dialoges zu sprechen*’. Dem héhergestellten Sprecher ist der Jussiv Re-
dehabitus und -usus, dem Angesprochenen sprachliche Realisierungsform autori-
tativen und autorisierten Wortes, das ihm — bedeutungsschwerer als von einem
Gleichgestellten — ,,von oben* zugesprochen wird. Dies klassifiziert den Sprech-
akt als (indirekten) Deklarativ*”. Dass sich 8r™>% auch mit ,,Du brauchst keine
Furcht zu haben!* iibersetzen lédsst, bestdtigt den (indirekten) Deklarativ. Damit
ist ein Mahn-, Aufforderungs- oder Ermunterungscharakter der beiden Jussive
(10aaB) zuriickzuweisen, und mit Wagner, Westermann, PreuB u. a.*> am Cha-
rakter der Zusage festzuhalten, welche die Furchtlosigkeit als ihrem perlokutiven
Akt selbst bewirken will.

In diesem indirekten Sprechakt deklarativer Funktion nimmt JHWH seinem
Volk die Furcht, die durch den Kontext (nicht der Klage, sondern) des géttlichen
Gerichtes der Exilierung (42,18ff) vorausgesetzt ist. JHWH begriindet sein
(Sprech-)Handeln mit einem angehéngtem '2-Satz (1b). Ein ebenfalls explizit
performativer Zuspruch bildet die deklarative Voraussetzung fiir den deklarati-
ven Zuspruch der Furchtlosigkeit, — angezeigt durch die performativen Verben
owy und 8™ im Perfekt executionis™ sowie eine nominale® Eigentumserkls-
rung. Die Partikel *3 fiihrt die jeweils folgenden Konditionalsitze (2ab) ein*’. Bei
diesen handelt es sich um kommissive Sprechakte, deren Illokution die der An-
kiindigung ist. Die Pradikation ihres propositionalen Gehaltes ist JHWHs heilvol-

39 Zu indirekten Sprechakten vgl. Franck, 219(-231): ,Ein Sprechakt ist dann indirekt ausge-
driickt, wenn der mit sprachlichen Mitteln angezeigte Illokutionstyp ... nicht mit der pri-
miér intendierten illokutiven Funktion iibereinstimmt.*

40 S. Wagner, 249,

41 Ebd.

42 Vgl u a auch41,10.13.14; 43,1.5; 44.2.

43 S, Wagner, 246ff.296ff, Westermann, 1964, 118f, PreuB, 74.

44  Vgl. Wagner, 122ff.2971f.

45 Vgl. v. Waldow, 1953, 14. Eine Ubersetzung der Perfektformen im Perfekt ist einer ebenso
mdglichen prasentischen Ubersetzung (vgl. PreuB, 70ff) vorzuziehen. Grammatikalisch
richtig bringt sie ,.perfekt Gemachtes” zum Ausdruck, das hiermit vom ersten Moment des
Priisens an und wohl auch zukiinftig Giiltigkeit hat.

46 Vgl. Wagner, 153f.

47 8. Gesenius / Kautzsch, 518.521 (§159).
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les Mitsein im Falle der Gefahr*®, Durch ,,einen hohen Grad an ,institutioneller®
Festlegung® eines jeden JHWH-Wortes lassen sich JHWH-Worte dieser Illokuti-
on und Sprechaktklassifikation ,in die Nihe der Deklarative riicken**’. IThre
sprachliche und inhaltliche Voraussetzung hat diese Heilsankiindigung in einer
erneut durch '3 (als kausale Konjunktion: ,,denn*) eingeleiteten nominalen — und
dennoch deklarativen® — Selbstvorstellungsformel bzw. Selbstzusage JHWHs als
Gott, Heiliger und Retter von Jakob/Israel (3a). Nach den impf.-Verbalsétzen
(2ab) und dem Nominalsatz (3a) folgt nun eingeleitet durch 'nn; im Perfekt exe-
cutionis 43,3b als erneut explizit performative Sprechhandlung. Sie spricht zu,
dass gerade mit dieser Zusage das Losegeld bezahlt ist. Diese Zusage wird mit
dem Imperfekt plus j-consecutivum sowie den Parallelismen durch nmm in 4b auf-
gegriffen. 4a ist eine Zwischenbemerkung zur Begriindung der unbegreiflichen
Losegeldzahlung. Die erdffnende kausale Konjunktion =tia”' und der anschlie-
Bende Gebrauch des Perfekt weisen darauf hin, dass der propositionale Gehalt
des Stichos zum Redezeitpunkt schon Giiltigkeit hatte und iiber die Zusage von
43,1-7 hinaus behalten wird. Damit ist der propositionale Gehalt des Stichos 4a
dem des folgenden Stichos kausal und auch temporal vorauszusetzen. 5a ist ein
Bindeglied. Er ist Unterschrift zu 43,3b—5a und zugleich Uberschrift zu 5a-7.
Unterschrift ist er mit seinem Fazit: Darum, fiirchte dich nicht! Denn ich bin mit
Dir und eben nicht mit den Volkern! Uberschrift ist er durch die fiir die ,,Fiirchte
dich nicht!“-Formel héufig belegte Stellung am Beginn eines Heilswortes, und
einem neuen Blickwinkel, den der Tempuswechsel zwischen 3b—4 und 5b—6 an-
zeigt. Auf den indirekten Deklarativ der ,Fiirchte dich nicht!“-Formel folgt zu
deren Begriindung eine nominale Zusage mit deklarativem Charakter. In 5b
schlieBt sich ein impf.-Verbalsatz der Illokution ,,Ankiindigung® und der Sprech-
aktklassifikation des Kommissivs an, der jedoch als verbindliches JHWH-Wort
wie 43,2 in die Nahe eines Deklarativs zu riicken ist™”. Fiir 6 gilt Ahnliches. Mit
einem kommissiven Sprechakt (als JHWH-Wort deklarativ intendiert), dessen
Illokution die der Ankiindigung ist, verweist JHWH auf sein zukiinftiges und
doch gewiss ergehendes Wort an die Himmelsrichtungen. Entsprechend der
,»Flirchte dich nicht!“-Formel an Jakob/Israel handelt es sich auch hier um einen
zunéchst direktiven Sprechakt in der Illokution der (Auf-)Forderung: ,,Gib her!*;
»Halte nicht zuriick!™; ,,Bringe ...!*. Doch noch deutlicher als bei den JHWH-
Worten der Illokution ,, Ankiindigung* ist bei (Auf-)Forderungen bzw. Direktiva
die im JHWH-Wort — mit dessen Verbindlichkeit — begriindete Néhe zu einem

48 Die Annahme Begrichs, 1964, 229, Jes 43,2 entstamme ,,dem priesterlichen Heilsorakel
und bezieht sich auf Jahwes Beistand beim Ordal, um den ihn der Betroffene angegangen
hat*, ist nicht nachvollziehbar.

49 Wagner, 158.

50 Vgl ebd., 153f.

51 8. Gesenius / Kautzsch, 515f (§158).

52 S. Wagner, 157ff.
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deklarativen Sprechakt zu erkennen. Jenen deklarativen Charakter teilen sich
nicht nur die beiden Imperative (6aa und 6b), sondern auch auf indirekte Weise
der Jussiv (6aB)™. 7 kniipft syntaktisch an 6b an. Formal und semantisch bildet er
eine Inclusio mit 1. JHWHs Séhne und Tdéchter, zusammengefasst: ,,sie und al-
les, was seinen Namen trigt“, ist zuriickzubringen ("w27), denn es geht um
JHWHs Eigentum, das er sich zu seiner Ehre geschaffen, gebildet und gemacht
hat. JHWHs Ehre wird in seinem Schépfungshandeln herausgestellt, und damit
auch in seinem neuschdpferischen Sprechhandeln angekiindigt und zugesagt.

2. Das Heilswort Jes 44,1-5

1 ,Aber nun hore, Jakob, mein Knecht, und Israel, den ich erwihlt habe.
2 So hat JHWH gesprochen, der dich gemacht hat
und der dich gebildet hat von Mutterleib an, der dir helfen wird:
Fiirchte dich nicht, mein Knecht Jakob,
und Jeschurun, den ich erwihlt habe,
3 denn ich werde Wasser ausgiefien auf Durstiges
und Béche auf trockenes Land.
Ich werde meinen Geist ausgiefien auf deine Nachkommenschaft
und meinen Segensspruch auf deine Sprosslinge.
4 Und sie werden sprossen wie zwischen™* Gras,
wie Weiden an Wasserldufen.
5 Dieser wird sagen: ,zu JHWH gehore ich!*
Und dieser wird genannt werden®® mit Jakobs Namen.
Und dieser wird schreiben in’® seine Hand: .Dem Herm eigen!*
und mit dem Namen Isracl wird er [ehrenvoll] benannt werden®”  (Jes 44,1-5)

Entsprechend 42,18-43,7 und der dortigen Gegeniiberstellung von JHWHs Ge-
richt und seinem erlsendem Heil, ist auch 44,15 im — ebenfalls mit nnw adver-
sativ verbundenen — Kontext von Gericht und Heil zu lesen (43,22-44.5). Keine
Klageformulierung, kein postuliertes Heilsorakel aus Priestermund und kein kul-
tischer Kontext, sondern JHWHSs Gerichtsworte sind der Interpretationshorizont
des Heilswortes, das Gott seinem nun genug gestraften Volk zuspricht. Dem in

53 Vgl. zu indirekten Deklarativen im asymmetrischen Dialog ebd., 246fF.

54 1QIs® liest 122 statt dem sonst singuldren Gebrauch der Priposition 2 vor 12 (1'23) von MT.
LXX bestérkt eine Verwendung von > und liest woel xépTos dva péoov 8atos (...1'33).
Targum stiitzt ebenfalls eine Ubersetzung mit der Préposition > statt 2. Nicht zuletzt legt
der Stichosparallelismus die vergleichende Lesart mit 2 nahe. Zu den diversen Problemen
dieser Lesarten und weiteren textkritischen Uberlegungen s. Elliger, 363f. Zur Entschei-
dung fiir obige Ubersetzung vgl. Baltzer, 242.

55 Mit LXX23930% ynd Symmachus (kAnfriceTal) ist zu iiberlegen, die Vokalisation von MT
von 877 zu 8P zu korrigieren Vgl. Baltzer, 242; Schoors, 77.

56 Aus sprachlichen und inhaltlichen Griinden ist mit LXX®, Aquila, Theodotion, vetus versio
Latina und versio Latina vulgata in ¥7:2 zu korrigieren. Vgl. Baltzer, 242f; Elliger, 360.364.

57 Wieder ist passiv zu vokalisieren: 327, Vgl. Baltzer, ebd.; Schoors, 77.
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43,22-28 angeklagten, verurteilten und bestraften Jakob/Israel (28) wird ,,aber
jetzt“ (44,1ff) Neues und (von Furcht) Befreiendes verkiindigt. Standen die Vor-
fahren unter JHWHs Gericht, verheiBt JHWH ,,aber jetzt“ Nachkommen, denen
er seinen Segen zusagt. Jakob hat nicht nach JHWH gerufen (787p; 43,22) sich
nicht fiir ihn interessiert, ,,aber jetzt* werden seine Nachkommen mit dem Na-
men Jakobs genannt werden (%777; 44,5), was deren Bekenntnis impliziert: ,,zu
JHWH gehdre ich“. 44,6 beginnt mit einer Gerichtsrede, die JHWHs alleinige
Gottheit proklamiert, was formal und inhaltlich wieder etwas vdllig Neues be-
deutet.
Die Struktur® von 44,1-5 erschlieBt sich uns folgendermaBen:

Stichos Kolon Metrum
153 Einfithrung  Partikel zu Situationsbezug / Aufmerksamkeitsruf
Anrede Vokativ+nominales Pradikat;(V.1-3: Sj. JHWH) 4
b Vokativ+verbales Pradikat 3
e prophetische Botenformel /
hymnisch partizipiale Erweiterung 3
g hymnisch partizipiale Erweiterung /
impf.-Relativsatz 3
b o Zuspruch  Jussiv nominales Pradikat+Vokativ 3
Vokativ+verbales Pradikat 3
3 a aP Folgeansage der weltimmanenten Konsequenzen und
Begriindungdes Zuspruchs
Kausale Konjunktion '3;
2-gliedriger impf.-Verbalsatz 3+2
b dp 2-gliedriger impf.-Verbalsatz 342
4 ab Pf. mit 1-consecutivum Verbalsatz(2-gliedrig)
(8j. 3. Pers. PL) 3+2
Sheaiab 2 impf -Verbalsétze (aktiv/passiv)
(V.5ab: §j. 3. Pers. Sg.) 4+4
b ap 2-gliedriger impf -Verbalsatz (aktiv/passiv) 4+3

Elligers Axiom, ,,die Gattung des Stiickes eindeutig als Heils- und Erhdrungsora-
kel zu bestimmen*, ist formgeschichtlich und sprechaktanalytisch nicht zu hal-
ten. Zunichst gestehen auch die Vertreter eines ,,prlesterhchen Heilsorakels*

dass auch 44,1-5 kein Original der Gattung bietet™’. Einmal mehr muss ,,dle
Freiheit Dtjes’s im Umgang mit den iiberlieferten Stllformen“ﬁl bemiiht werden.
Vor allem aber fehlen auch hier das Zitat eines Klageliedes® oder Hinweise auf
instrumentale oder medial-ekstatische Divination. Im Gegenteil erkldrt 44,25ff
einige Verse nach dem Heilswort, dass JHWH gerade nicht die mantischen Prak-
tiken der Orakelpriester und Wahrsager (V.25), sondern ,,das Wort seines Knech-

58 Vgl. Korpel, De Moor, 205-259; Rosenbaum, bes. 57£159.174.
59 Elliger, 368.

60 S. Elliger, ebd.; Schoors, 79.

61 Elliger, ebd.

62 Vgl. Merendino, 150ff.164.307f%.



58 Uwe Rechberger

tes aufrichtet* (772 727 opn), was eine auf instrumentaler Divination basierende
Gattung ,,Orakel* durch denselben mehr als unwahrscheinlich macht.

Wie schon in 43,1 erdffnet mnw (,,aber nun®) das Heilswort — textgrammatisch
als adversative Uberleitung, sprechaktanalytisch als Illokutionsindikator — zur
Hervorhebung und Verstirkung der folgenden Ilokution®. Eine Besonderheit im
Vergleich der behandelten Heilsworte stellt 1 dar mit dem Aufmerksamkeitsruf
w (,horel”) als uniiberhérbarem Direktiv® JTHWHs zu Beginn. Referenzele-
mente des propositionalen Gehaltes sind JHWH und sein Knecht Jakob bzw. das
von JHWH zuvor (Pf.) erwihlte Israel. Pridikationselement ist der Aufmerksam-
keitsruf, nun auf das folgende JHWH-Wort zu héren. Wie die Horaufforderung
in 1 ist auch die Botenformel® in 2 durch die Vergegenwirtigung von JHWHs
fritherem Heilshandeln erweitert. Diese erinnernde Vergegenwirtigung wird in
2a mit der Ankiindigung seiner gewissen zukiinftigen Hilfe klimaktisch abge-
schlossen. Die prophetische Ankiindigung (3. Pers.) der Hilfe JHWHs (2ap) wird
durch JHWHs eigene Zusage der Furchtlosigkeit®® gesteigert (V.2b). Parallel zu 1
ist auch sie von der erinnernden Vergegenwirtigung des fritheren Heilshandelns
getragen, doch vor allem doppelt begriindet: zum einen schon im deklarativen
Charakter des JHWH-Wortes (2; bes. 2ba) und zum anderen in dem, was JHWH
zukiinftig zu tun verspricht bzw. den daraus resultierenden Konsequenzen (3-5)
— eingefiihrt durch die kausale Konjunktion *> mit zwei jeweils zweigliedrigen
Verbalsitzen im Imperfekt (3ab). In 4, eingeleitet mit einem Perfekt plus -
consecutivum, wechselt das Subjekt und damit der Blick. Die ,,Sprosslinge®, tiber
denen JHWH seinen Geist und Segen ausgieBen wird, werden selbst ,,sprossen®.
Zwei impf.-Verbalsitze und ein weiterer zweigliedriger impf.-Verbalsatz stellen
in 5ab die Vielfalt (3x m1) der Individuen (7} ist Sg.-Form) in ihrem JHWH-
Verhdltnis aus den Nachkommen und Sprosslingen heraus. Sprechaktanalytisch
handelt es sich in 3a-5b um Kommissiva mit der Illokution der Ankiindigung®’.
Kommissiv bindet sich JHWH an sein Wort, das durch seinen verbindlichen,
quasi institutionellen Charakter seinen Ankiindigungen deklarative Ziige ver-
leiht®®, Damit liegt auch in 44,1-5 kein ,,Orakel” vor, und auch keine Nachah-
mung dieser Gattung, sondern eine ,,Heilszusage“ (44,2) bzw. eine ,,Heilsankiin-
digung* (44,3-5).

Als kurzes Zwischenfazit kann festgehalten werden: Die Gattung der unter-
suchten Heilsworte ist bei einem présentischen Fokus die der ,,Heilszusage™ und
bei einem futurischen Fokus die der ,,Heilsankiindigung“. Eine detailliertere Be-

63 Vgl. Wagner, 236ff, Brongers, (289-)2971f.

64 Eine Illokution nach np ist meistens ein Direktiv. Vgl Wagner, 236f.

65 Zur Botenformel und der folgenden JHWH-Rede vgl. Wagner, 157ff.

66 Zur Fiirchte dich nicht!“-Formel und ihrem deklarativen Charakter s. oben 8ff sowie
Wagner, 246{1.296ff.

67 Vgl. Searle, 117; Wagner, 21,

68 Vgl Wagner, 157ff.
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stimmung ergibt sich aus dem Vergleich mit assyrischen Heilsprophetien des
7. Jh. v.Chr. und dem Heilswort an Kyrus in Jes 45.

2.3 Die Bedeutung assyrischer Heilsprophetien des 7. Jh. v. Chr. und des Heils-
wortes an Kyros in Jes 45

Etwa ein Jahrhundert vor der Verkiindigung der Heilsworte von Jes 40ff an die
exilierten Israeliten finden sich in Assyrien Heilsprophetien, die denen von
Jes 40ff mehr als nur dhneln®. Es muss mit der Moglichkeit gerechnet werden,
dass sich der Verfasser von Jes 40ff die Form dieser assyrischen Heilsprophetien
zur Verkiindigung von JHWHs Heilsbotschaft an Israel zu Nutzen machte.
Wohlgemerkt geht es nicht um inhaltliche Abhéngigkeiten, sondern darum, dass
der Verfasser jener Heilsworte an Israel zur Verkiindigung seiner Botschaft in
Sprachformen Hilfestellung gefunden haben kénnte, die in der Gesellschaft des
Mittleren Ostens zu jener Zeit fiir die Weitergabe géttlicher Heilsankiindigungen
und -zuspriiche {iblicherweise gebraucht und verstanden wurden.

Damit erlauben sie eine Konkretisierung der fiir die Heilsworte in Jes 40ff ge-
troffenen Gattungsbestimmung ,,Heilszusage* bzw. ,,Heilsankiindigung®.

Je nach Art der Einteilung handelt es sich um 25-30 (noch erhaltene) Spruch-
einheiten neuassyrischen Dialektes, die auf elf Einzel- oder Sammeltafeln am
Tell Kujuncik (Ninive) in der Mitte des 19. Jh. n. Chr. %cﬂmden wurden und sich
inzwischen im Britischen Museum in London befinden’’. Sie wenden sich mehr-
heitlich an die Kénige Asarhaddon (681-669 v. Chr.) und Assurbanipal (669—
630 v. Chr.), aber auch an Assurbanipal als Kronprinzen’', an die Kénigsmutter’
oder einmal auch an Biirger von Assyrien”". Als Autoren dieser Texte bzw. Ver-
mittler der géttlichen Botschaften werden in den Uber- bzw. Unterschriften der
Prophezeiungen 13 Personen, neun Frauen und vier Ménner, ausgewiesen”. Die

69 Nach Harner, 418-434 erkennt vor allem Weippert (ders., 1981, 71-111; ders., 1988, 287—
319; ders., 1982, 1-11; ders., 1993, 335-350. Vgl. auch ders., 1985, 55-93; ders., 1972,
bes. 466ff. Vgl. weiter Parpola, SAA, 9; Nissinen, 1998, 13-61; ders., 2003) in assyrischen
Prophetien des 7. Jh. v.Chr. ,extrabiblical parallels* (Harner, 419[ff.430ff]; vgl.
Spieckermann, 302).

70 Zu den Texten s. SAA 9, 1-43; TUAT II/1, 56-65; ANET, 449-452; Weippert, 1981, 71—
111. S. auch die Einfiihrung und die Textzusammenstellung bei Nissinen, 2003, 97-132
sowie bei Parpola, XL VIII,

71 S.K.883, s0 SAA 9, 38f, TUAT II/1, 62f.

72 8.K.4310 V 13, nach SAA 9, 9: a-na AMA-LUGAL. Vgl. TUAT II/1, 59.

73 S. K.2401 I 27, nach SAA 9, 23: [si-ta-me]-me-a DUMU.MES KUR-a-3ur. Vgl. TUAT
1I/1, 60.

74 Vgl. Parpola, XLVIIIff. Vgl. auch die Zusammenstellung von Weippert, 1981, Tabelle 2
sowie ders., 1988, 303 Anm. 37, der allerdings 33 Sprucheinheiten und 15 Vermittler, da-
von zehn Frauen und fiinf Ménner z4hlt. Eingeleitet werden die prophetischen Selbstidenti-
fikationsformeln in einer Unterschrift z. B. mit den Worten ,,Aus dem Munde der/des ... ©
(K.4310 128°+29", u.a., vgl. SAA 9, 5; TUAT II/1, 57) oder in einer Uberschrift mit , Die
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Gottheiten, die in den Prophezeiungen zur Sprache kommen, sind zumeist an
denselben Ort gebunden, der mit der verkiindigenden Person in Zusammenhang
steht. Die hdufigste Erwfihnung ﬁndet Iitar von Arbela’, daneben werden Worte
von Bel”, Nabii”’, Bel-Tarbasi’®, Asgur und Mullissu™ iiberliefert™. Herkunft-
sorte der Prophezeiungen sind zumeist Arbela, aber auch A¥3ur, Calah und das
nicht mehr zu lokalisierende ,,Dara-ahuya, a town in the mountains“®'. Wenige
Informationen haben wir iiber den genauen Ort bzw. die Art und Weise des Of-
fenbarungsempfangs. Einen Hinweis gibt K.2401 IT 10-32 in Z. 26: an-nu-u 3ul-
mu $4 ina IGI sa-al-me*® (,Dies ist das Heil(swort), das von (seiner) Statue
[erging]). Von seiner Statue — wahrscheinlich im Tempel Esarra in As§ur® —
ergeht As3urs Hell(swort) Dieses wird dem bei der Verkiindigung abwesenden
Konig spiter verlesen®. Historisch passen wiirde es in den Kontext der Thronbe-
steigung Asarhaddons K.2401 I 27-11 9* berichtet von einem Sul-mu, einem
Heil(swort)*’, das vor einer Feier des Sieges iiber die Kimmerier (679 v. Chr.?)*®

Ruferin ... sagt:* (K.883 1, nach SAA 9, 38: [Mi]. NIN.LIL-kab-ta-at Mi ra-gi-in-tvi. Vgl.
TUAT II/1, 62). Es folgen nach der Angabe des Namens und eventuell des Ortes vereinzel-
te Hinweise auf allgemeine Titigkeiten des Verkiindigers bzw. der Verkiindigerin:
S.K.4310 V 10f, nach SAA 9, S. 9 Se-lu-tu a LUGAL, ,,a voteress of the king"*. Vgl. TU-
AT 1I/1, 59, ,,Tempeloblatin des Konigs*, oder ANET, 450, ,,oracle-priestess of the king*.
Daneben wird in K.883 1, nach SAA 9, 38; TUAT II/1, 62 die verkiindigende Mullissu-
kabtat als ra-gi-in-tu , Ruferin, Sprecherin® vorgestellt. Vegl. Parpola, XLVfT. Bei letztge-
nannter Berufsbezeichnung halt Weippert, 1988, 303 im Gegensatz zu erstgenannter, eine
,.direkte Verbindung mit mantischen Disziplinen® fiir wahrscheinlich.

75 Etwa die Hilfte der Texte wird entweder ausschlieBlich in ihrem Namen oder zumindest in
Erwihnung ihres Namens verkiindet.

76 S.K.4310 11 17°. Vgl. Edzard, 46: Bel, iibersetzt mit ,,Herr, ist im 1. Jt. v. Chr. mit dem
babylonischen Hauptgott Marduk gleichzusetzen.

77 K.4310 II 38" bezeichnet Nabi als ,,Herr des Schreibrohrs®. Vgl. SAA 9, 6 sowie TUAT
11/1, 58: , Nabu war der Gott der Weisheit und Schreibkunst.” Auf seinen Namen verweisen
lediglich die Worte der Baja aus Arbela (s. genannte Stelle) sowie die Gebete Assurbani-
pals bzw. die gegebenen Antworten (s. K.1285 und TUAT 1I/1, 63ff).

78 S.K.2401 II 8. Das sog. Gotteradressbuch von ASSur belegt Bel-Tarbasi (iibersetzt ,,Herr
des Hofes") als einen der Tirhiiter-Gotter (eos otvvaos) des Asdur-Tempels Earra in
AS3ur. Vgl. Weippert, 1988, 304; ders., 1972, 474 Anm. 61,

79 §. K.883 und K.1292+. Mullissu, neuassyrische Dialektform der sumerischen Gottin Ninlil,
ist in neuassyrischer Zeit die Frau AsSurs geworden.

80 Zu den einzelnen Gottheiten vgl. Edzard, 17ff sub vocibus.

81 SAA9, 6, gemiB K 431011 14'+15". Vgl. TUAT 1I/1, 57.

82 Zitiert nach SAA 9, 24. Vgl. TUAT, 1I/1, 60f.

83 Zu ASSur vgl. Andrae, Das wiedererstandene Assur,

84 8. die weiteren Zeilen der Unterschrift K.2401 IT 26-32.

85 Vgl. das Prisma Ninive A Asarhaddons, TUAT I/4, 393ff sowie Nissinen, 1998, 14-34.
Die Sammeltafel K.4310 hat den Aufstieg Asarhaddons zum gemeinsamen Thema, die
Sammeltafel K.12033 die Stabilisierung seiner Herrschaft. Vgl. Parpola, LXIX.

86 S.SAA9,23.

87 Ebd. Vgl. TUAT II/1, 60f.
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.before Bel-Tarbasi and the gods® ergeht. Die Angabe ,before Bel-Tarbasi*
macht ebenfalls den AgSur-Tempel Esarra in A83ur fiir die Lokalisierung des
Wortes wahrscheinlich®.

Eine fiir uns besonders interessante Frage ist die nach den Strukturelementen
der einzelnen Heilsworte. In folgender Tabelle sind die am hiufigsten vertretenen
Elemente zusammengestellt™.

+ kommt vor z
- kommt nicht vor =
2 unsicher < B §
* Textzerstorung i £ g
= : = =
- : 2k B g ElE
Strukturelemente | B 82 2 E DB E
K.431014-29" 5 ETIET) E) i ST
K.4310130°-11 10 & = + e " e 3
KA43101111°-15" 5 e 2 B = &
K.4310 11 16'~40’ T 3 7
K4310011-6° * * * T * * 7
K.4310 111 71V 35 - + + + + i %
K.4310 V 1-11 * * * * * T *
K.4310 V 12-25 SEHE e o : IS
K.4310 V 26-36 * T * * ¥ Y
K.4310 VI 1-32 5 * * + * T
K.1203311'-14 * 1 * i * 7% ¥
K.12033115'-35" i S e I T AT
K.12033 1 36'-11 28’ - + * + * + 7%
K.12033 11 29°-III 18" raslgr Sl s = e
K.12033 IIT 19°-36° - + i * * T -
K.12033 IV 1'-31" * * T * TR
K.240111-26 * 1 * * * * *
= |K2401127-119 il g ¥ T
g K.240111 10-32 - = - + + + |+
< (K.2401 11 33-111 15 + + * * * * ¥
E K.2401 111 16-1V 35 gD i P =
& | 83-1-18,839 * L + * * T *
K6259 + “+ * * *® o e
Bu 91-5-9,106 + 109 * * * * * i *
K.883 T e [ 5 et
£ [K.1545 - - = = 2 s
2 |K.1292 (ZA 24 169) +
i s L : Gl . £ |

88 Vgl. Ivantchik, 184f Vgl auch zu K.883 ebd., 275ff und zu den Kimmeriern in der Zeit
Asarhaddons und Assurbanipals ebd., 57-125.

89 Vgl. Parpola, LXX (Collection 3) zur historischen Einordnung der Sammlung K.2401.

90 Vegl. die Tabellen von Weippert, 1981, Tabelle 4, Dijkstra, 170 sowie SAA 9, LXV.
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Als vollstindiges Textbeispiel einer neuassyrischen Heilsprophetie sei K.4310 I

4'-29" wiedergegeben”':

4’ [mas-Sur-PAB]-AS LUGAL
KUR.KUR

5" [lat]a-pa-lah

6" [al]il-u Sa-a-ru $a i-di-ba-ka-a-ni

7" a-qa-pu-8u la ak-su-pu-u-ni

8" na-ka-rute-ka

9" ki-i $4-ah-§u-ri $a ITLSIGs

10° ina IGI GIR.2 MES-ka i-tan-
ga-ra-ru

11" 4GASAN GAL-t a-na-ku

12" a-na-ku 415 8a URU.arba-il

13" 3a na-ka-ru-te-ka

14" ina IGI GIR.2.MES-ka ak-kar-

4 [Asarh]addon, Konig der Lin-
der, fiirchte dich [nicht]!

6 [W]elcher Wind hat sich gegen
dich erhoben, dessen Fliigel ich
nicht gebrochen habe? Deine
Feinde rollen vor deinen Fiifien
umher wie reife Apfel.

11Die grofe Herrin bin ich! Ich
bin I$tar von Arbela, die deine
Feinde vor deine Fiie wirft.
Welche Worte habe ich zu dir

Anrede
La ta-pa-lah

Erinnerung an
bisherige Heilsta-
ten

Gottl. Selbst-
identifikation

Erinnerung an

ru-u-ni gesprochen, auf die du dich | frithere Heilsworte
15" ai-ti-te di-ib-bi-ia nicht verlassen konntest?
16" 8a ag-qa-ba-kan-ni
17’ ina UGU-hi la ta-zi"-zu-u-ni 18Ich bin IStar von Arbela. Deine | Gottl. Selbst-
18’ a-na-ku 915 3a URU arba-il Feinde schinde ich und tiberge- | identifikation
19" na-ka-ru-te-ka u-ka-a-sa' be sie dir. Heilswort
20" a-da-na-ka [[x]] a-na-ku 20Ich bin Iitar von Arbela. Vor | Gottl. Selbst-
21’ 415 ¥a URU.arba-il dir, hinter dir gehe ich. identifikation
22" ina pa-na-tu-u-ka Heilswort
23" ina ku-tal-li-ka 24Ftirchte dich nicht! Bist du in
24" a-la-ka la ta-pa-lah Krémpfen, bin ich inmitten von | La ta-pa-lah
25" at-ta ina SA-bi mu-gi Schmerzen. Ich erhebe mich
26" a-na-ku ina SA-bi ug-u-a und setze mich (neben dich), Heilswort
27" a-ta-ab-bi 0-8ab
28 ¥a pi-i md]15-1a-ta-%i-ia-at 28Aus dem Munde der Issar-la- | Unterschrift

29° DUMU URU .arba-il tadiyat aus Arbela.

Issar-la-taSiyat beginnt ihre Prophetie” mit einer Anrede an Asarhaddon und
spricht ihm im Namen der Gottin I3tar von Arbela zu: ,,Fiirchte dich nicht!“ (4°f).
Diese Furchtlosigkeit ist zweifach begriindet: Entsprechend den ,,Fiirchte dich
nicht!“-Worten in Jes 40ff ist der Imperativ als Direktiv zu klassifizieren. Die

91 Die akkadische Umschrift ist nach SAA 9, 4f zitiert. Vgl. Nissinen, 2003, 102f. Zum Ver-
such einer poetischen Anordnung des Textes s. Laato, 186.

92 K.4310 I4'-29° ist durch die gottliche Selbstidentifikationsformel ,,a-na-ku ...* dreifach
gegliedert. Die zweite Selbstvorstellung ..Ich bin Iitar von Arbela® in Z.18° markiert dabei
den Ubergang zwischen den beiden Hauptabschnitten des Heilswortes. Fiir die Struktu-
relemente lédsst sich zusammenfassend festhalten, dass nur eine geringe Anzahl der Ele-
mente in gewisser RegelmaBigkeit vorkommen. Auch ihre Anordnung scheint keinen fes-
ten Regeln zu unterliegen, wobei sich eine gliedernde Funktion der gottlichen Selbstidenti-
fikationsformeln, ein Zusammenhang zwischen der , Fiirchte dich nicht!“-Formel und den
Zusagen von Schutz und Hilfe und die eréffnende bzw. abschlieBende Bedeutung von An-
rede bzw. Unterschrift bemerken lassen.
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allgemein anerkannte Bedeutung und Verlésslichkeit der I3tar-Worte verleiht ihm
gleichzeitig (indirekt) deklarativen Charakter”, indem er wirkt, was er sagt:
Furchtlosigkeit. Ein zweiter Grund zur Furchtlosigkeit in gegenwértiger Kriegs-
gefahr ist die Erinnerung an I$tars Hilfe bei Kriegsgefahr in der Vergangenheit™.
Sie (und nicht Asarhaddon) fithrt die Kriege®, was durch ihre dreifache Selbst-
vorstellung — jeweils im Kontext von Schutz- und Hilfszusagen an den Konig —
unterstrichen wird. Thr Wort ist verlisslich, weshalb die Selbstvorstellungsworte
zu Selbstzusagen werden. Die Géttin vergewissert den Kénig explizit performa-
tiv, an seiner Seite zu sein. Thre schon erfiillten Heilsansagen und ihr vormaliges
Heilshandeln — durch eine zweite Selbstvorstellungsformel parallel angeordnet
(11f) — sind die vertrauensbildende Grundlage fiir den zweiten Hauptteil (18 ff):
die Zusage von gegenwirtigem und zukiinftigem Heil und Beistand. Wie in der
Vergangenheit, so auch jetzt und zukiinftig ,,schindet” Istar von Arbela die Fein-
de Asarhaddons und iibergibt sie ihm®’, In ihrem gottlichen Handeln liegt der
Grund fiir des Konigs Furchtlosigkeit, die ihm in einer Inclusio zum Ende des
Heilswortes erneut zugesprochen wird (24"). Vor der das prophetische Wort ab-
schlieBenden Unterschrift (28'f) steht noch einmal eine gottliche Heils- bzw.
Selbstzusage, in der die Gottin dem Konig ihr Mitleiden und ihre direkte Anwe-
senheit deklarativ zuspricht. Sie steht auf und fiihrt die Kriege. Und sie setzt sich
an des Konigs Seite. Beides gewdhrt ihm Siegesgewissheit und Furchtlosigkeit.
Nach den formalen Aspekten ist der Inhalt wahrzunehmen: Zentrales Thema
der verschiedenen Worte sind gdttliche Heilserweise’’. Im prophetisch vermittel-
ten Zuspruch gottlicher Hilfe soll der oder die Angeredete angesichts bedrohli-
cher Situation siegesgewiss und furchtlos werden. Gewohnlich wird bei den as-
syrischen Prophetien von Heilsorakeln gesprochen. Richtig wiére die Bezeich-
nung Orakel, wenn es sich bei den Texten erstens ausschlieSlich um illokutionére
Akte der Antwort handelte, die zweitens auf dem Weg instrumentaler oder eksta-
tisch-medialer Divination vermittelt wiirden®. Dies ist nicht der Fall. Ein direkter

93 Vgl K43101 15t ,,Welche Worte habe ich zu dir gesprochen, auf die du dich nicht ver-
lassen konntest?* Vgl. Wagner, 246ff.

94 Vergleichsgegenstand sind zwei Naturbilder (6°ff): Hat IStar nicht jeden bisherigen Feind
der Vernichtung preisgegeben, gleich einem Wind, dem die Fliigel zerbrochen wurden und
der damit aufhort zu wehen (zur Vorstellung des Windes als gefliigelt vgl. den akkadischen
Adapa-Mythos B 5.6.11f.35f48f, so ANET 101f und fiir Israel 2 Sam 22,11/Ps 18,11;
Hos 4,19; Ps 104,3) oder gleich Apfeln, die nur noch auf dem Boden herumrollen (vgl.
Weippert, 1985, 67)?

95 Vgl Weippert, 1972, 460-493.

96 Zur sog, Ubergabeformel a-da-na-ka (20°) vgl. Weippert, ebd., 472f.

97 Die Bezeichnung $ulmu, , Heil(swort)“, bestitigt dies in einer bzw. zwei der Prophetien.
S. K.2401 I1 26, so SAA 9, 24; TUAT 1I/1, 60. Vgl auch K.4310 V 26, so SAA 9, 9; TUAT
1I/1, 59, wo bei abweichender Schreibweise DI-mu dieselbe Bedeutung , Heil(swort)™ vor-
liegt. Vgl. auch AHw, $ulmu(m), 1268f, und die dortige Ubersetzung . Heil* bzw. ebd., un-
ter 5. ,,Heilsbotschaft®.

98 S.obenS.1-8.
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Klagebezug oder eine konkrete Fragestellung, wodurch das prophetische Wort zu
einer Antwort wiirde, ist fiir die Assyrischen Prophetien des 7. Jh. v.Chr. nur in
Ausnahmen nachzuweisen®. Von einer mantischen Vermittlung ist in den vorlie-
genden Texten gar keine Rede'™. Kurz gesagt liegt keine Gattung ,,Orakel* oder
»Heilsorakel* vor. Vielmehr handelt es sich aufgrund der Sprechakt- und Inhalts-
analyse dieser (und der anderen) Prophetie(n) um eine ,,prisentische Heilszusa-
ge* bzw. — bei futurischem propositionalem Gehalt — um eine ,,Heilsankiindi-
gung“'®'. Weippert prégte fiir die assyrischen Prophetien die Gattungsbezeich-
nung ,,Konigsorakel®, da deren Dreh- und Angelpunkt der aktuelle (oder zukiinf-
tige) Konig ist'". Sein und seiner Dynastie Heil, Wohlergehen und Schutz ist das
Anliegen der Gétter und darum Thema ihrer an ihn gerichteten Heilsworte'®.
Dieser richtigen Erkenntnis folge ich, spreche aber von keiner Gattung ,,K&nigs-
orakel®, sondern von den Gattungen ,,Heilszusage an den Kénig“ bzw. ,,Heilsan-
kiindigung an den K6nig*. Der Sitz im Leben dieser Gattungen ist die propheti-
sche Verkiindigung spontaner Eingebungen, die dem Konig — auf dem Hinter-
grund realer Feindbedrohung und Not — géttliche Heilsworte und mit ihnen
Schutz und Hilfe zuspricht.

Fiir die Heilsworte in Jes 40ff kénnen eine Reihe von Folgerungen gezogen
werden,

Dass Israel im Blick auf Heilsworte an den Kénig kein ,,kulturelles corpus se-
peratum*'®* war, zeigen beispielhaft fiir das Alte Testament die NatanverheiBung
an David (2 Sam 7,4-17) oder die prophetische Ankiindigung Ahijas von Silo
gegeniiber Jerobeam (1 Koén 11,29-39).

99 K4310 V 12-25 (s. SAA 9, 9; TUAT 1I/1, 59) iiberliefert kein spontanes Gotteswort, son-
dern eine erbetene Antwort der I3tar von Arbela (vgl. Prisma B V 4649, Assurbanipals,
bei Nissinen, 1998, 44). Die Kénigsmutter hatte sich mit einer klagenden Anfrage an die
Gottin gewandt: ,,Was rechts, was links (ist), legst du in deinen SchoB. Doch wo ist der
Sprob meines Leibes? In der Steppe 146t du (ihn) umherlaufen” (TUAT 1I/1, 59). Darauf
antwortet diese (ebd.) — allerdings direkt dem Konig — durch den Mund der Ahat-abisa aus
Arbela: ,Konig, firchte dich nicht. Das Konigtum ist dein, die Macht ist dein®*, K.2401 II
12-14 (s. SAA 9, 23f, TUAT 1I/1, 60f) vermittelt trotz der Bezugnahme auf ein Klagegebet
Asarhaddons den Eindruck eines eigenstindigen, freien prophetischen Wortes, das weder
erzwungen noch der Klage verpflichtet ist (vgl. Weippert, 1981, 95f).

100 Die Konigsinschriften (S. beispielsweise C §6, 1 53-66 [T §5, 1l 7-24] in Borger, 206)
belegen instrumentale Divination fiir den assyrischen Raum (vgl. die Heilsorakel im Sinne
Begrichs, die lediglich.das positive oder negative Ergebnis instrumentaler Divination [Op-
ferschau o. 4.] zu artikulieren hatten), doch bestétigen sie ebenso das Bild der hier themati-
sierten Prophetien von einer rein intuitiven Divination bzw. spontaner prophetischer Ver-
kiindigung von Gottesworten. Vgl. Weippert, 1981, 99; Schmitt, 126.

101 Vgl. zur Unterscheidung von présentischem und futurischem propositionalen Gehalt West-
ermann, 1964, 117-124, u. a.

102 S. Weippert, 1988, 304, ders., 1981, 92; ders., 1982, 9; ders. 1993, 347.

103 Eine Ermahnung bestitigt als Ausnahme die Regel: K.2401 I1I 16-37 (s. SAA 9, 25f TU-
AT 1I/1, 61) mahnt den Konig wegen dessen Unterlassung kultischer Opferhandlungen,

104 Weippert, 1988, 306.
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Dass jedoch auch Jes 40ff die Gattung ,,Heilszusage bzw. Heilsankiindigung
an den Kénig* kennt und fiir die eigene Botschaft in Anspruch nimmt, belegt ein
Vergleich mit den assyrischen Heilsworten.

Vor dem Blick auf die Heilsbotschaft von Jes 40ff fiir ganz Israel soll jedoch
eines dieser Heilsworte aus Jes 40ff wahrgenommen werden, das ganz offen-
sichtlich die Gattung ,,Heilszusage bzw. Heilsankiindigung an den Koénig“ ver-
wendet:ms.les 45,1-7, das Heilswort fiir den Perserkénig Kyros (559-530
vaGhryi .

Das Heilswort an Kyros Jes 45,1-7

1

So hat JHWH gesprochen zu seinem Gesalbten, zu Kyrus,
den ich ergriffen habe bei seiner Rechten,

um zu unterwerfen'® vor ihm Volker

—und die Hiften der Konige werde ich entgiirten, —
um zu 6ffnen vor ihm Tiiren

— und Tore werden nicht verschlossen bleiben —:
Ich, vor dir werde ich herziehen

und Ringmauern'"” werde ich einebnen'®,

Tiiren aus Bronze werde ich zerbrechen

und Riegel aus Eisen werde ich zerschlagen.

Und ich werde dir geben Schitze der Finsternis
und Reichtiimer der Verstecke,

damit du erkennst, dass ich JHWH bin,

der ruft mit deinem Namen, der Gott Israels.

Um meines Knechtes Jakob willen

und Israels, meines Auserwéhlten,

ja, habe ich dich gerufen mit deinem Namen.

Ich werde dir einen Ehrentitel geben,

obwohl du mich nicht erkannt hast.

Ich bin JHWH und keiner sonst.

AubBer mir gibt es keinen Gott.

Ich werde dich giirten,

obwohl du mich nicht erkannt hast.

damit sie erkennen

vom Aufgang der Sonne und von ihrem Untergang:
Es gibt keinen aufer mir,

Ich bin JHWH und keiner sonst,

der Licht bildet und erschafft Finsternis,

der macht Heil und schafft Unheil.

Ich bin JHWH, der macht all dies. (Jes 45,1-7)

105
106
107

108

Vegl. bes. Leuenberger, 16ff; Kratz, 19ff, Achenbach, 159f.

Zur MT-Vokalisation 777 — gegeniiber der Normalform 745 — vgl. HALAT 2, 1110.

1QIs" liest = (vel. plene 1QIs"). LXX liest entsprechend 6pn ojta\ud (,.Berge ebne ich
ein“). Gegeniiber einer solchen Emendierung in ,,Berge® ist aufgrund des entsprechenden
Kontextes von V.1f (Wortfeld: Tiiren, Tore, Mauern, Riegel) sowie angesichts eines sonst
flir Jes 40ff singuléren Doppel-1 an MT festzuhalten.

So mit dem MT-Qre =g (vgl. auch 1QIs") anstelle des MT-K tib ~wfis.
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Ein Vergleich der Strukturelemente zeigt die Parallelen: Wie einige assyrische
Prophetien'® beginnt auch Jes 45,17 mit einer Botenformel. Zumeist''° folgt die
Anrede an den jeweiligen Herrscher. Wie bei allen assyrischen Prophetien sind
Zusage und Ankiindigung der géttlichen Hilfe in Form von Schutz und Beistand
auch die Mitte und das zentrale gattungsspezifische Element der Botschaft an
Kyrus (Jes 45,1.2-5[-7]). Ein weiteres paralleles Gattungselement ist die gottli-
che Selbstidentifikation bzw. Selbstpridikation (in Jes 45,3ba.5a.6a—7b: ,,Ich bin
JHWH®). SchlieBlich erinnert auch Jes 45,(1a.4b.)7 — besonders durch den Blick
auf JHWHs Schdpfungshandeln — an frithere gottliche Heilserweise. Auch wenn
Kyros erst mit dem Eintreffen des jetzt zugesagten Heils erkennt, dass Licht und
Finsternis, Frieden, Heil und Unheil, alles, was ist, und schlieBlich auch von
JHWH ergriffen worden zu sein, seinen Grund in JHWH hat, offenbart sich
JHWH hier dennoch als derjenige, der schon immer Urheber all dessen war. Dass
in dieser Zusammenstellung die ,,Fiirchte dich nicht!“-Formel fehlt, widerspricht
der deutlichen Parallelitét der Strukturelemente nicht. Schmitt hat richtig erkannt,
dass die ,,Fiirchte dich nicht!“-Formel keinem ausschlieBlichen Sitz im Leben
zuzuweisen ist'''. Und hinsichtlich ihrer Bedeutung fiir die Gattungsfrage hilt
Weippert mit Recht fest: Sie ist ,,zwar ein relativ hdufig vorkommendes, aber
doch nur fakultatives Bauelement ..., dem fiir die Gattungsbestimmung kein ent-
scheidendes Gewicht zukommt*''?,

2.4 Zwischenfazit

Die assyrischen Heilsworte belegen Existenz und Gebrauch der Gattung ,,Heils-
zusage bzw. Heilsankiindigung an den Koénig* im 7. Jh. v. Chr. In der zweiten
Hilfte des 6.Jh. v. Chr. dient diese Gattung der Verkiindigung der Botschaft
JHWHs an Kyros. Dies ist schon erstaunlich genug, da es sich um einen Herr-
scher handelt, der gar nicht zum Volk des verkiindigenden Propheten gehért.
Mehr noch: Angesichts der Heilsbotschaft JHWHS, die der Prophet Israel auszu-
richten hat, erachtet dieser nicht nur jene Gattung als die geeignetste, sondern
verldsst um ihrer Verwendung willen sogar deren urspriinglichen Sitz im Leben,
mit dem (zumeist aufgrund einer Feindbedrohung) hilfsbediirftigen Konig als
Adressaten. Nicht dass die Heilsworte an einen Davididen oder wenigstens die
Daviddynastie gerichtet wiren, nein, mithilfe der Gattung ,Heilszusage bzw.

109 S. K.12033 11 29°-1II 18"; K.2401 II 33-III 15; II1 16-IV 35; K.6259 und K .883, so S44 9,
16£25-27.34 u. 38f.

110 S. die Zusammenstellung der Strukturelemente der assyrischen Heilsworte oben, 36 Seiten-
angabe anpassen.

111 8. Schmitt, 127; #hnlich Dion, 567£570. Vgl. zur . Fiirchte dich nicht!*-Formel den Uber-
blick von Vincent, 165ff.

112 Weippert, 1988, 312. Vgl. Conrad, 152: , The formula ,fear not* should not be an automatic
signal of a common genre which scholars often identify as an Oracle of Salvation™
(Hervorhebung im Original).
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Heilsankiindigung an den K&nig* hirt ein ganzes Volk, das Gottesvolk Israel, die
Heilsbotschaft JHWHs. Weshalb? Zum einen verdeutlicht der intensive Ge-
brauch dieser Gattung in Jes 40ff, dass die Erwéhlung der Davididen keine Wie-
dereinsetzung derselben auf dem Konigsthron bedeuten muss. Vielmehr w1rd 50
die Erwihlung Davids auf die Erwéhlung des gesamten Volkes ausgeweitet' ">
Zudem wird Israel implizit mit kdniglicher Wiirde bekleldetm, wenn ihm
JHWHs Erwihlung und Heil mittels einer knigsspezifischen Gattung zugespro-
chen bzw. angekiindigt wird. Die Titulatur ,,Sohn Gottes* ist von nun an nicht
mehr allein dem Konig vorbehalten'', sondern die Israeliten sind Gottes Sthne
und Tochter: ,Ich [JHWH)] werde ... sagen: ,... Bringe meine Sohne aus der Fer-
ne und meine Tdchter vom Ende der Erde ...* (Jes 43,6). Auf sie und ihre
Nachkommen wird JHWH seinen Geist ausgieBen (44,3), den Geist, der vorstaat-
lich lediglich von Ereignis zu Ereignis einzelne Richtergestalten charismatisch
begabte und mit der Staatsgriindung dem Kénig lebenslang zugedacht war.

Dass die Kapitel Jes 40ff zur Verkiindigung der Heilsbotschaft JHWHs sich
der Gattung ,.Heilszusage bzw. Heilsankiindigung an den Konig* bedienen, ldsst
sich an einer ganzen Reihe von Parallelen zwischen den assyrischen Prophetien
und den Heilsworten in Jes 40ff nachvollziehen: Zun#chst geben beide Textcor-
pora keine Hinweise auf eine instrumentale oder ekstatisch-mediale Divination.
Statt einer Interpretation technischer Orakel handelt es sich um ,,reine Wortge-
bilde“''®, Unterstrichen wird der Wortcharakter durch die prophetische Verkiin-
digung. Gegenﬁber der prophetischen Verkiindigung der Heilsbotschaft JHWHs
finden wir den prophet:sch verbalen Aspekt in den assyrischen Prophetien in der
Erwdhnung einer  ra-gi-in- ' einer prophet:schen Ruferin, einer
MI.GUB.BA''®, einer Prophetin, bzw eines ra-gi-mu''’, eines Propheten, oder in
den Unterschriften ,,Aus dem Mund der .. 129 Dey Gebrauch der Botenformel'*'
in beiden Textcorpora erkldrt sich ebenfalis aus einem prophetischen Selbstver-
stdndnis — und sicher nicht aus der prophetischen Ubernahme einer priesterlichen
Gattung. Die Heilsworte in Jes 40ff und die Mehrzahl der assyrischen Prophetien
scheinen weder ,,als Antwort auf eine Anfrage* noch durch Priester oder Prieste-
rinnen verkiindet worden zu sein'*

113 Vgl. bes. Jes 41,8ff; 44,111,

114 Vgl. die konigliche Wiirde des Menschen nach Gen 1,26-28 und dazu Janowski, 146ff.

115 Vgl. 2 Sam 7,14; Ps 2,7; 89,271

116 Weippert, 1981, 71.

117 8. K.883 1,s0 SAA 9, 38.

118 S. die assyrische Prophetie 83—1-18,726 5.2, so SAA 9, 42.

119 8. K.2401 IV 31, so SAA 9, 27.

120 S. K.4310 128°f, 11 9°f; 13°ff, 40°F: 111 5°f, V 10f; 24f; VI31f; K.12033 I 14", 35", [1 28";
111 18°; K. 1292 Rev. 4'f.

121 Im Alten Testament: M 28772, in den assyrischen Prophetien: ,,a—bat ..

122 Weippert, 1981, 92. Anders verhdlt es sich beim Heilswort von Be’ elschemayn auf der
Steleninschrift des Konigs Zakkur von Hamath und Lu’asch (8. Jh. v. Chr.). Wenn auch
kein priesterlicher Hintergrund vorliegt, so belegt die Zakkur-Inschrift eindeutig ein Heils-
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Positiv ist beiden Textcorpora gemeinsam, dass sie sich als direkte Anrede ei-
ner Gottheit mit zumeist direktem Situationsbezug an eine Person, eine Gruppe
oder ein Volk wenden'?,

Parallelen im Aufbau legen ebenfalls eine gemeinsame Gattung nahe. Auf die
Botenformel folgt die Anrede (an den assyrischen Kénig oder an Jakob/Israel)
sowie die ,Fiirchte dich nicht!“-Formel'**, Als Beispiel seien einander gegen-
iibergestellt: ,,Die Ruferin Mullissu-kabtat [sagte]: ,Dies ist das Wort der K&nigin
Mullissu: Fiirchte dich nicht, Assurbanipal!* (K.883 1)'* und ,,Aber nun: So
hat JHWH gesprochen, der dich geschaffen hat, Jakob, der dich gebildet hat, Is-
rael: ,Fiirchte dich nicht!*“ (Jes 43,1)'*. Ebenso parallel werden Worte der gott-
lichen Selbstidentifikation verwendet: ,,Denn ich bin JHWH, dein Gott, der Hei-
lige Israels, dein Retter. Ich habe Agypten als dein Lsegeld gegeben, Kusch und
Seba anstatt deiner* (Jes 43,3), und demgegeniiber: ,,Die grole Herrin bin ich!
Ich bin IStar von Arbela, die deine Feinde vor deine FiiBe wirft* (K.4310
111°f)'¥". Beide Texte verbinden die gottliche Selbstpradikation mit einem
Heilswort, das als Zusage von gegenwirtigem und Ankiindigung von zukiinfti-
gem Heil die Mitte der jeweiligen Textcorpora bildet. Weitere gemeinsame Ele-
mente sind die Erinnerung an gottliche Heilstaten und bereits eingetroffene Pro-
phetien. Eine interessante Parallele im Blick auf Erinnerungen an friihere Heils-
worte bieten K.4310 I 15°ff (,, Welche Worte habe ich zu dir gesprochen, auf die
du dich nicht verlassen konntest?“'*®) und die Weissagungsbeweise in Jes 46,10;
48,31f (,,Das Friihere habe ich zuvor kundgetan. Aus meinem Mund sind sie her-
vorgegangen und ich lieB sie héren. Plétzlich habe ich gehandelt und sie sind
eingetroffen'*’) u. a. Doch auch die Heilsworte in Jes 40ff selbst erinnern an
JHWHs Heilstaten, zum Beispiel den Exodus: ,,wenn du durch Wasser ziehst, mit
dir bin ich; und durch Stréme, sie werden dich nicht fortschwemmen® (Jes 43.2).
SchlieBlich ist die in den assyrischen Prophetien explizit und in den Heilsworten
von Jes 401f eher implizit vorliegende Forderung nach Glauben gegeniiber dem
gottlichen Wort zu nennen. Beispiele sind ,,Vertraue nicht auf Menschen. Erhebe
deine Augen, schaue auf mich!“ (K.4310 II 27'ff)"* sowie ,,Und du wirst erken-

orakel, das als gottliche Antwort mit Hilfe instrumentaler Divination auf ein Klagegebet
gegeben wird. Zu Text, Ubersetzung und Kritik s. KAI 1, 37 (Nr. 202); KAI 11, 204-211;
Ross, 1-28 (bes. 2f); TUAT I/6, 626-628; ANET, 655f, Harner, 421; Lipinski, 393—-399,
und vor allem Zobel, 91-99. Vgl. Rechberger, 110-112.

123 Vgl. Weippert, 1981, 71f

124 Vgl. Vincent, 158, der die ..4hnliche Struktur* und ein ,.einheitliches Wortfeld* fiir Prophe-
tien mit der ,,Fiirchte dich nicht!“-Wendung anfiihrt.

125 8. SAA 9, 38; TUAT II/1, 62.

126 In beiden Féllen folgt eine Heilszusage.

127 S.SAA 9, 4; TUAT II/1, 56f.

128 S. ebd.

129 Vgl. Weippert, 1988, 316f.

130 S. SAA 9, 6; TUAT II/1, 57f.
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nen, dass ich JHWH bin, von dem gilt: Es werden nicht zuschanden, die auf mich
hoffen* (Jes 49,23).

Diese formalen Parallelen in den entscheidenden gattungsspezifischen Punk-
ten sind von solcher Tragweite, dass tatsdchlich die Annahme einer gemeinsamen
Gattung ,.Heilszusage bzw. Heilsankiindigung an den K&nig* bestitigt ist.

Wenn die Heilsworte von Jes 40ff sich bewusst dieser Gattung bedienen, dann
wiirdigt dies das angesprochene Volk Israel als S6hne und Téchter Gottes (vgl.
Jes 43,6), wie dies bislang nur dem K&nig vorbehalten war (Ps 2,7; 2 Sam 7,14;
Ps 89,27f). Mit dem babylonischen Exil ist das Kénigtum in Israel an sein Ende
gekommen. Im Gebrauch jener Gattung ,,Heilszusage bzw. Heilsankiindigung an
den Konig* wird jetzt das Volk Israel als Ganzes und mit ihm jeder einzelne
Mensch mit jener koniglichen Wiirde geehrt, die ihm schon bei der Schopfung
als ,,Ebenbild* und ,,Statue” Gottes (£7%) und im folgenden Herrschaftsauftrag
(777) von Gott zugedacht war (Gen 1,26f).

3. Die Einheit von Offenbarungsgeschichte und Religionsgeschichte

Es bleibt die Frage, weshalb die Heilsworte in Jes 40ff als ,,Orakel* bezeichnet
wurden, und weshalb sich diese Bezeichnung bis dato gehalten hat.

Wichtig scheint mir zu sehen, in welchem geistesgeschichtlichen Umfeld jene
Heilsworte in Jes 40ff erstmals als ,,Heilsorakel* bezeichnet wurden. Mowinckel
verweist 1921 explizit auf die Parallele zum antiken Orakel von Delphim, das im
Jahr 1891 wissenschaftlich entdeckt und freigelegt wurde'*.

Dieser und dhnliche Hinweise zeigen die Bedeutung und Omniprisenz der
griechischen Welt und ihrer Themen zum Beginn des 20. Jh., insbesondere nach
den Ausgrabungen von Mykene (1876) und Troja (1870-1882 u. 1890) durch
Heinrich Schliemann, oder des Orakels von Delphi.

Vergleichbar den Anfragen an die Hypothese einer ,Patenschaft italischer
und griechischer Amphiktyonien fiir eine israelitische Amphiktyonie'” ist ge-
geniiber Mowinckel und anderen Forschern seiner Zeit nachzufragen, ob nicht
auch bei unserem Thema die antike Kultur Griechenlands und damit die Orakel-
mitteilung der pyléiisch-delphischen-ApollomAmphiktyonie'34 Ideenstifter gewe-
sen ist, um Orakelverfahren dieser Art auf die Heilsworte in Jes 40ff oder auch
die Psalmen Israels und ihren vermuteten kultischen Sitz im Leben zu {ibertra-
gen. Zum Beginn des 20. Jh. scheint sich eine Gegenbewegung zum Rationalis-
mus des vorangegangenen Jahrhunderts abzuzeichnen, was vor allem eine Auf-
wertung religiser Praktika nahelegt, sowie die wachsende Bedeutung von Ora-

131 S. Mowinckel, 147.

132 Vgl. MaaB, 11.

133 S. Noth, 47ff sowie Donner, 72ff,
134 S. Donner, 73. Vgl. Petsas, 10.
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keln und anderer Frémmigkeitsformen, die sich im Ritus den Transzendenzbe-
reich zu erschlieBen suchen. Wenn noch im 21. Jh. Heilsworte als ,,Orakel* be-
zeichnet werden, die dies im religionswissenschaftlichen Sinn iiberhaupt nicht
sind, dann konnte dies zum einen damit zusammenhéngen, dass Orakel bis heute:
nichts von ihrem Mysterium verloren haben, vielleicht aber auch mit einem Ver-
stdndnis von theologischer Wissenschaft, das alttestamentliche Forschung aus-
schlieBlich als Erforschung einer Religionsgeschichte Israels versteht. Jede Form
von Offenbarungsgeschichte wird, wenn nicht abgelehnt, so doch zumindest ig-
noriert. Demgegeniiber braucht es beides, weil beides aufeinander bezogen ist:
das Studium einer Offenbarungsgeschichte und die Erforschung der Religionsge-
schichte. Wird auf eine historische und religionsgeschichtliche Einordnung der
biblischen Texte verzichtet, verlieren sich diese in einem geschichtslosen Exis-
tentialismus. Umgekehrt ergénzt ein einseitig religionsgeschichtlicher Textzu-
gang eine Theologie des Alten Testaments nicht mehr, sondern ersetzt diese
durch eine Religionsgeschichte Israels. Was bleibt, ist eine theologische Sprach-
losigkeit.

4. Ergebnis

Die Bezeichnung ,,Heilsorakel* sollte fiir die Heilsworte in Jes 40ff nicht ldnger
verwendet werden. Sie ist ein iiberholtes Relikt der religionsgeschichtlichen
Schule des 19. und frithen 20. Jh. Der Begriff ist nicht nur ,,miBversténdlich*,
wie schon Heinz-Dieter Neef das Problem andeutet'*”; Es handelt es sich schlicht
um keine Orakel. Im Gegenteil: JHWH ist es, ... ,.der die Zeichen der Orakel-
priester zerbricht und die Wahrsager zu Narren macht* (272 mink -2
Shim onopy; Jes 44,25).

Auf dem Hintergrund dieser Verwerfung mantischer Praktiken und ihrer Er-
gebnisse formuliert der folgende Vers 26 positiv, dass JHWH stattdessen ,,das
Wort seines Knechtes aufrichtet (7722 727 &pn; 44,26). Dieser prophetische 237
ist freies Wort-Ereignis JHWHs.

135 Neef, 993. Vgl. auch den bewussten Verzicht von Huwyler, 2 auf den Terminus ,,Orakel®
fir die jeremianischen Volkerspriiche aus demselben Grund, sowie die Unterscheidung
zwischen Orakel und Prophetie bei Aune, 6831: , Because most oracles in the Greek world
were given in response to inquiries, oracles are often regarded as verbal responses by a su-
pernatural being, in contrast to prophecy, which is thought of as unsolicited verbal revela-
tions given through human mediums and often directed toward instigating social change. In
actuality, question-and-answer revelatory ,,séances™ were common in ancient Israel, and it
was only with the appearance in the eight century BCE of free prophets such as Amos,
Isaiah and Hosea that unsolicited prophecy became common.*
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Frei ist es in zweifachem Sinn. Unabhiingig von vorausgehenden Klagen oder
Bitten, JHWH moge reagieren und antworten°, ist die Heilsverkiindigung in Jes
40ff ,,allererste Anrede Jahwes, der sich nun von sich aus Israel zuwendet und es
anspricht. Das verzweifelte Israel hatte dieses Wort von Jahwe nicht erbeten'?’.
Weiter ereignet sich dieses gottliche Wort-Ereignis (127) unabhingig von einer
instrumentalen oder ekstatisch-medialen Divination. Damit entfallen beide Be-
griindungen, durch die Prophetien als Orakel ausgewiesen werden, ,,... die in
Worte, Zeichen und Handlungen o.4. gefaBte Antwort auf eine nur mit den Mit-
tein der Mantik zu beantwortende Frage S

Wenn zudem in unserer heutigen Gesellschaft der Orakelbegriff tatséichlich
seiner Definition gemiB verstanden wird, ist von einer pauschalen Verwendung
der Gattungsbezeichnung ,,Orakel* erst recht Abstand zu nehmen.

Positiv ist fiir Jes 40ff stattdessen von ,,Heilsworten zu sprechen, von présen-
tischen ,,Heilszusagen® (Heilsdeklarativa) und futurischen ,,Heilsankiindigungen*
(Heilskommissiva)”g, oder — in Anlehnung an assyrische Prophetien — von der
Gattung ,.Heilszusage bzw. Heilsankiindigung an den Konig®.

136 Ausnahmen sind lediglich Jes 49,14 und 51,9ff. Doch selbst diese Texte stehen mit den
iibrigen Heilsworten primar im Kontext gottlicher Gerichtsankiindigung und -ausfithrung.
Vor diesem Hintergrund sind sie als Ausdruck der freien Barmherzigkeit Gottes gegeniiber
seinem nun im Gericht genug gestraften Volk zu verstehen. Vgl. Schmitt, 1201,

137 Merendino, 152.

138 Dihle, 1664f (Hervorhebung vom Verfasser).

139 Die Terminologie von Westermann, 1964, 1 17ff und ders., 1964, 355ff wird nur hinsicht-
lich ihrer Unterscheidung von présentischem und futurischem Aspekt iibernommen. Wes-
termanns Gleichsetzung von . Heilsorakel* und ,Heilszusage® ist abzulehnen, ebenso die
Uberlegung, ,Heilsankiindigungen® seien auf Klagen des Volkes und ,Heilszusagen™ auf
individuelle Klagegebete bezogen. Vgl. Elliger, 159f
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Uwe Rechberger
,Be not afraid.“ A new form-critical and religio-historical assessment of the
words of salvation in Isaiah 40ff.

Almost all textbooks and commentaries reckon that the primary genre of Isaiah
40ff is ,oracles of salvation®. However, an oracle is generally defined as a re-
sponse to a prior question, which can only be given on the basis of mantic or in-
strumental divination. Yet this definition does not fit these words of salvation at
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all well. Indeed this notion of an oracle reflects the period in which it was first
applied to Isaiah 40ff (the history-of-religions era in the late 19th and early 20th
century), rather more than it does the actual texts. Some reassessment, then, is
required of the Gattung of the words of salvation in Isaiah 40ff. By way of ex-
ample an interpretation is offered here of 43:1-7; 44:1-35, the saving word to Cy-
rus (45:1-7) and some parallel Assyrian texts. The argument is that we should
not speak of ,,oracles of salvation” in Isaiah 40ff, but of ,,words of salvation®,
which then divide into ,,assurances of present salvation“ and ,,declarations of fu-
ture salvation®. Parallels in Assyrian patterns of ,,announcement of salvation to
the king* then strengthen the view that the entire message of Isaiah 40ff confers a
royal dignity on the people it addresses.



Riidiger Fuchs

Der Ort des Epheserbriefs
in der paulinischen Chronologie und Theologie
sowie sein Aufbau’

In einem ersten Teil des vorliegenden Aufsatzes datiere ich alle Briefe des Cor-
pus Paulinum und bestimme dabei den hist. Ort des Eph. Im zweiten Teil begriin-
de ich sodann meinen Datierungsvorschlag mit der im Eph uns entgegentreten-
den Spitform der paulinischen Theologie. Drittens setze ich mich mit der weit
verbreiteten Auffassung auseinander, dass vieles im Eph ,,unpaulinisch® sei.
Viertens teile ich Textbeobachtungen zum sehr kunstvollen und iiberlegten Auf-
bau des Briefs mit. Ein Resiimee beschliefit den Beitrag,

Ich versuche einen Vorschlag Peter Stuhlmachers weiterzuentwickeln, der den
Eph auf ein postum iiberarbeitetes paulinisches Rundschreiben zuriickfiihren
méchte.’

1. Die Datierung der Paulusbriefe und historische Einordnung des Epheser-
briefs in die paulinische Chronologie

Eph wird von den meisten Exegeten als nichtauthentisch ans Ende des ersten
Jahrhunderts datiert. Vertreter der Authentizitit® datieren ihn in die Zeit der Ge-
fangenschaft des Paulus Apg 24 bis 28. Aber wer schrieb den Eph?

1 Dieser AufSatz ist die tiberarbeitete Fassung eines Vortrags, den ich bei der Tagung der
Facharbeitsgruppe fiir Neues Testament des AfeT am 17.—18.3.2014 in Marburg gehalten
habe. Der Vortragsstil wird weitestgehend beibehalten. Ich danke Professor Armin Baum
fur die Einladung und den Teilnehmerinnen und Teilnehmern fiir die anschliefende, sehr
inspirierende Diskussion meiner Uberlegungen. Der Vortrag basiert auf meiner unfangrei-
cheren einleitungswissenschafilichen Studie zum Eph in drei Teilen, die in EuroJTh 2014—
2015 erscheint: I Kneel Before the Father and Pray for You (Eph 3:14). Date and significa-
nce of Ephesians, Part 1-3. Allerdings flige ich in dem vorliegenden Beitrag u. a. Beobach-
tungen zur Struktur des Eph hinzu.

2 P. Stuhlmacher: Biblische Theologie des Neuen Testaments. 2. Band: Von der Paulusschule
bis zur Johannesoffenbarung, Gottingen, Bristol, 2. Aufl,, 2012, 2-3.

3 A. van Roon: The Authenticity of Ephesians, Leiden, 1997, M. Barth: Ephesians. 1. Teil-
band: Eph 1-3 und 2. Teilband: Eph 4—6, AncB 34, 34A, New York, 1974; J. A. T. Robin-
son: Wann entstand das Neue Testament?, Paderborn, Wuppertal, 1986, 70ff; D. Guthrie:
New Testament Introduction, Rev. Ed., Leicester, Downers Grove, 1990; E. Mauerhofer:
Einleitung in die Schriften des Neuen Testaments. 2. Band, Neuhausen, Stuttgart, 1995;
G. Horster: Einleitung und Bibelkunde zum Neuen Testament, Wuppertal, Ziirich, 1993;
H. W. Hoehner: Ephesians. An Exegetical Commentary, Grand Rapids, Michigan, 2002;
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1.1.1 Die Sprache des Kolosserbriefs

Mit Stuhlmacher, Wilckens und anderen halte ich den Kol fiir einen Brief, den
Paulus nur mit seinem Schlussgruf 4,18 eigenhiindig autorisierte.* Nach
1Kor 9,20-22 wollte Paulus nicht nur als Jude zu den Juden sprechen. Er wollte
ebenso wie ein Nichtjude den Nichtjuden verkiindigen und sie gut verstéindlich
unterrichten (vgl. seine Ausfiihrungen zu gut verstehbarer Rede auch in
1Kor 14!), d. h. auch in der Sprache der ,,Barbaren und Skythen* im Lykostal
(vgl. Kol 3,11). Dies konnte er jedoch als ortsunkundiger Autor (Kol 2,1) im Kol
nur mit Beratung des Epaphras realisieren (vgl. Kol 1,8!, 4,13), des bei ihm be-
findlichen ortskundigen Missionars und Lehrers des Lykostals. In Anlehnung an
Johannes Lahnemann vertrete ich daher, dass Epaphras Kol im Auftrag und in
Beratung mit Paulus schrieb.” Darum wird, wie K. Berger zurecht argumentiert®,
ganz ungewohnlich fiir einen Paulusbrief nicht Paulus, sondern Epaphras im
Briefeingang Kol 1,6-8 vorgestellt. AuBerdem wird diese Vorstellung im Brief-
schluss fortgesetzt (4,12-13). Die Autoritit des Epaphras wird also in einer In-
klusio des Briefs betont. Und: was Epaphras die Adressaten lehrte, wird auch in
der Briefmitte ab 2,6ff in Erinnerung gerufen. Hier wird auf 1,6-8 zuriickgegrif-
fen und auf 4,12-13 vorausgeschaut. In der Brief,,mitte” (1,24-3,5) wird — mit
ausdriicklicher Namensnennung — der Unterrichtsinhalt nun allerdings vom Hei-
denapostel (1.24ff1) ,,Paulus®“ selbst in 2,1ff autorisiert, der dort das Wort er-
greift’. Paulus schitzt seinen ,Mitgefangenen® Epaphras (Phlm 23) — auBerdem
laut Phlm 22 — als ihm ebenbiirtigen Lehrer ein, als ,,Knecht und Mitknecht des
Mess;’as“ sogar. So nennt er sonst nur Timotheus (vgl. dhnlich einmal Tychi-
kus).

T. WeiBenborn: Apostel, Lehrer und Propheten. Eine Einfiihrung in das Neue Testament,
Marburg, 2012, Vgl. auch die Einbeziehung des Eph bei N. T. Wright, in: Paul in Fresh
Perspective, Minneapolis, 2009, ab 18f und vgl. auch die immer wieder erfrischende Kritik
an manchen Argumenten des Mainstreams gegen die inhaltliche Ubereinstimmung des Eph
mit den unbestrittenen Paulusbriefen bei dem Unechtheitsvertreter M. Gese: Der Epheser-
brief, Die Botschaft des Neuen Testaments, Neukirchener Theologie, Neukirchen-Vluyn,
2013 und ders.: Das Vermdchinis des Apostels. Die Rezeption der paulinischen Theologie
im Epheserbrief, WUNT 2. R., Tiibingen, 1997.

4 Stuhlmacher, Biblische Theologie, 2, U. Wilckens: Theologie des Neuen Testaments. Teil-
band 3, Neukirchen-Vliuyn, 2003, 254-266.

5 J. Lahnemann: Der Kolosserbrief. Komposition, Situation und Argumentation, SINT 3,

Giitersloh, 1971, 181f, Anm. 82.

Vel. zu Kol 1,7 K. Berger: Kommentar zum Neuen Testament, Gittersloh, 2011, 736.

Vgl. den #hnlichen Aufbau u. a. im 1Kor: Stephanas wird am Briefanfang und -schluss

genannt und damit autorisiert: 1,16; 16,15-18. Aber wie schon am Anfang in 1Kor 14 und

am Schluss 16,211f, so ergreift Paulus auch im Ubergang vom mehr individualethischen

Briefteil 1Kor 1-10 zur nachfolgenden ,,Gottesdienstordnung® (1Kor 11-14) allein das

Wort, ohne Stephanas in 11,18 als Informant mit Namen zu nennen: 11,1-2.

8 . Knechte” sind im Corpus Paulinum nur Paulus, Timotheus und Epaphras: Gal 1,10;
Tit 1,1, 2Tim 2.24; 2Kor 4,5; Kol 4,12; Phil 1,1; ,Mitknecht* des Messias Jesus ist nur

~
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1.1.2 Die Sprache des Epheserbriefs

Die stilistisch-inhaltliche Verwandtschaft von Kol und Eph spricht meines Erach-
tens dafiir, dass Epaphras und Paulus auch den Eph gemeinsam verfassten. Beide
Autoren entwickeln unter anderem manches aus dem zuvor geschriebenen Kol
im Eph weiter. Sie ergéinzen Kol aber auch.

Beispielsweise werden in fast allen Paulusbriefen (Ausnahme: Tit) Varianten der ,,in Chris-
tus“-Formel gebraucht. Doch die Variante .,in dem* (ev w) kommt nur in Kol (1,14; 2,3.12)
und Eph vor (1,7.11.13[2x]; 2,21.22; 3,12 [vgl. auch 4,30 fiir den HI. Geist]). Beide Briefe
verwenden diese Variante nur im theologischen Lehrteil der Briefe (Kol 1-2; Eph 1-3), in
dem sie — um ein weiteres Beispiel zu nennen — vorzugsweise auch die haufig als unpauli-
nisch eingestufte . hymnische Gebetssprache verwenden. wihrend Kol 3-4 und Eph 4-6
eher im normal paulinischen Sprachstil verbleiben. Beide Briefe kdnnen also sehr wohl auch
von Paulus kriftig mitgestaltet worden sein. Doch keiner der drei Sétze mit ,.in dem™ im Kol
wird mit dieser Formel im Eph aus dem Kol iibernommen oder ,.abgeschrieben®. Diese un-
paulinische Variante der ,,in Christus“-Formel ist somit in den oben genannten Versen von
Eph 1,7 bis 3,12 (und 4,30) der eigene Sprachstil des Verfassers, vermutlich des Epaphras.
Seine Sprache — wie eben sein ,.in dem* — flieBt ihm ganz natiirlich in die Feder, wenn es
ihm angemessen erscheint. Er ist kein Kopist.

Hauptthemen des Eph wie: Gott-Vater; Christus, der Kaiser des Kosmos; der
Heilige Geist gegen den bosen Geist®, oder auch: die Ekklesiologie; Frieden;
Gnade und Liebe oder das Thema Rettung und der Retter, fehlen deshalb im Kol
teilweise vollig oder treten weit zuriick. Eph sollte als Rundschreiben fiir ganz
Kleinasien besonders den nur fiir das Lykostal bestimmten Kol ergédnzen. Der
Verfasser geht davon aus, dass die Adressaten des Kol auch den Eph héren wer-
den. In Kol 4,16 kénnte Eph als Brief fiir Laodizea (vgl. auch 2,1) sogar erwiihnt
werden.'® Vermutlich wurde Tychikus von Caesarea aus (s. u. 1.2) auf eine lin-
gere Rundreise durch Kleinasien entsandt, um beide Briefe zu verlesen. Die Ver-
se Kol 4,7; Eph 6,21 verbinden beide Briefe ganz bewusst aufs Engste miteinan-
der, wie ebenso die fast identischen Gebetsanfinge Eph 1,15; Kol 1,4 und
Phlm 5, die eine annéhernd gleiche Abfassungssituation und -zeit spiegeln.

Nach den Briefrahmentexten Kol 1,6-8 und 4,12—13 war Epaphras ein Lehrer
kleinasiatischer Gemeinden, der zwei Hauptanliegen des Eph, die Gnade und die
Liebe, besonders thematisierte, und: er war vor allem ein Gebetskdmpfer!

Eph enthélt denn auch am Anfang (1,3ff; 1,15ff), in der Mitte (3,14ff) und am
Ende (6,18ff) die umfangreichsten Gebete und Gebetsaufrufe des Corpus Pauli-

Epaphras: Kol 1,7; 4,12. Und sonst ist nur noch ein einziges Mal Tychikus ein , Mit-
knecht™, aber als Heidenchrist nicht ,,des Messias™, sondern des Herrn™: Kol 4.7.

9 Vgl den bosen Geist in Eph 2.2 und demgegeniiber den Heiligen Geist in Eph 1,13.17;
2,18.22; 3, 5.16; 4,3.4.23.30; 5,18; 6,17.18. In Kol ist nur in 1,8 vom Heiligen Geist die
Rede.

10 Kol 4,16: ,,Wenn der Brief bei euch gelesen ist. so veranlasst, dass er auch in der Gemeinde
der Laodizeer gelesen werde und dass auch ihr den aus Laodizea lest.*
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num." Und: Sie enden kdmpferisch gegen Satan und fiir Paulus und seine Ver-
kiindigung in der Gefangenschaft. Das passt zu dem in Kol 4,13 erwihnten Ge-
betskédmpfer Epaphras!

1.2 Der Abfassungszweck des Epheserbriefs

Der von Paulus und Epaphras verfasste Eph diirfte von Tychikus (Eph 6,21; vgl.
Apg 20,4; Kol 4,7; 2Tim 4,12) und der Gemeinde zu Ephesus verbreitet worden
sein und dies insbes. als ,Bollwerk gegen satanisch inspirierte Hresien.
Schon frith hatte die junge Christenheit mit Rundschreiben gegen Hiresie rea-
giert. Vgl. sowohl Apg 15,22ff als auch manche paulinische Briefanfiinge (und -
schliisse): 1Kor 1,2 (,,samt allen, an jedem Ort*); 2Kor 1, (,,samt allen Heiligen
in ganz Achaja®); Gal 1,12 (,,den Gemeinden von Galatien*); 1Thess 5,27 (,,dass
der Brief allen Briidern vorgelesen werde™); vgl. Kol 2,1; 4,13.16; Eph 1,1 (ohne
Adressatenangabe = ohne lokale Begrenzung).

1.3 Zur Abfassung und Datierung der Gefangenschafisbriefe generell

Es ist meines Erachtens undenkbar, dass der inhaftierte Paulus seine Gemeinden
geistlich im Stich lieB."® Die lange Zwangspause in Caesarea und Rom hat der
Briefautor Paulus mit Sicherheit intensiv genutzt. Als geistlicher ,,Vater” hat er
fiir seine angefochtenen ,Kinder” in Gefangenschaftsbriefen weiter gekimpft,
anstatt schon nach dem R6m zu verstummen. Und: Mit dem Eph, so meine The-
se, griff Paulus als Lehrer letztmalig ins Geschehen im Osten ein. Darum beginnt
Paulus im Eph, was bisher meines Wissens so noch niemand gesehen hat, vllig
anders als in Kol und sonstigen Briefen. Er beginnt nimlich streng durchgehalten
in den ersten Versen 1,2-12a ausschlieBlich im Wir-Stil zu schreiben bzw. zu
beten. Dieser Wir-Stil wird zudem unter Verwendung von 13-malig Personalpro-
nomen 1. Person Plural betont. Der Vergleich zeigt die starke Betonung: Im ge-
samten Brief danach kommt das Personalpronomen 1. Person Plural sonst nur

11 Vgl. den Aufbau mancher Briefe mit Hauptanliegen am Anfang, in der Mitte und am Ende:
Anfang: 1Kor 1-4; evtl. auch noch 5,3ff?; Mitte: 9,1-6 bis 11,1-2.34; Ende: 15,9-10; 16,5
bis ,,meine Liebe sei mit euch allen in Christus Jesus“. Jeweils sind Paulus, seine Autoritét
(auch in Vertretern: Stephanus; Timotheus) und sein angekiindigter zweiter Besuch Thema
in 1Kor; vgl. Anfang: 2Kor 2,13; Mitte: 7,6-8,23; Ende: 12,18
= Titus ist Thema; vgl. Anfang: Rom 1,1.9; 2,16; Mitte: 10,16; 11,28; Ende: 15,19.20;
16,25 = , Evangelium*; vgl. Anfang: Phim 7; Mitte: 12; Ende: 20 = ,mein Herz"; vgl. An-
fang: Phil 1,2; Mitte: 2,11; Ende: 4,20 = Gottvater usw. Vgl. dazu auch S. G. Sinclair: Je-
sus Christ according to Paul. The Christologies of Paul's undisputed Epistles and the
Christology of Paul, Berkeley, 1988.

12 Vgl. u. a. Eph 2,11f, 4,14.26f; 6,10ff.

13 Gerd Theissen: Die Entstehung des Neuen Testaments als literaturgeschichtliches Problem,
Heidelberg, 2007, 124,
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noch weitere 14-mal vor! Eph 1,20-23 enthalten dann weder den Ich-, noch Wir-
und Thr-Stil. Sie fungieren als Inhaltsangabe a) der Hoffnung 1,18ff und b) eines
Oberthemas des Briefs: Christus iiber allen und allem.

Auch in 2,1-10 dient der Wir-Stil evtl. noch zur Unterscheidung von den hei-
denchristlichen Adressaten, wird aber im weiteren Verlauf mehr und mehr zum
Barrieren abbauenden, den Absender und die Adressaten verbindenden ,,Wir (al-
le)*. Aber Paulus beginnt in 1,3ff eben nicht wie sonst in seinen Briefen nach der
Salutatio mit Dank und Fiirbitte, sondern betont jiidisch mit einer Eulogie.** Er
betet in 1,13—15 als Angehdriger einer auffillig judenchristlich sprechenden Wir-
Gruppe, die den heidenchristlichen Adressaten zunichst noch gegeniiber steht.

Vgl. etwa die ..in Christus“-Formelvarianten in den beiden Gebeten Eph 1,3-14 und 1,15-
19, Diese Formel hat bei Paulus verschiedene Bedeutungen (zum Beispiel: raumlich, instru-
mental oder auch im Sinne von: ,.in Ubereinstimmung mit). Sie 16st unter anderem die jii-
disch-alttestamentliche Formel ,,im Gesetz* ab (vgl. etwa Rom 3,19 ,im Gesetz", aber dann
im Kontext 3,21ff in 3,24 _in Christus Jesus™), weswegen sie in der bewusst judisch-
sprachig formulierten Eulogie 1.3-14 reichliche 11 Male vorkommt, aber in 1,15-19 nur
einmal im Auftakt 1,15. Aber hier wird sie passend in einer fiir Heidenchristen optimalen
Variation formuliert: ihr Glaube ist ,in dem Herrn Jesus®. Paulus formuliert bis zur ersten
Anrede der Adressaten (,,Ihr* in 1,12b) nicht mehr — wie in 1,4.10.12 — mit dem Messias-
Titel ,,Christus®, Nur fiir die Juden ist Jesus der Messias. Fiir alle Menschen aber, Juden und
Nichtjuden, ist Jesus der Herr (Rém 10,9-13; Phil 2,9-1 1), und er ist der Mensch fiir alle
Menschen gewordene Mann mit Namen ,.Jesus“, Deshalb kann Paulus in seinen Briefen
zwar von ,unserem®* Herm Jesus (Christus)* sprechen, nie aber von ,,unserem’ Christus. Das
Personalpronomen 1. Plural wiirde er nie direkt mit ,,Christos™ verbindet.

Neben Paulus besteht die in 1,3—14 judenchristlich sprechende Wir-Gruppe vor
allem aus den im Brief wiederholt genannten Aposteln und Propheten, die spiter
an entscheidenden Stellen auftauchen: 2,20; 3.5; 4,11.

Paulus — und im Wir-Stil evtl. auch Epaphras (und Tychikus) mit ihm? — betet
als Reprisentant aller Judenchristen und bes. aller judenchristlichen Apostel und
Propheten, die ,,wir“ laut Eph 1, 12 zeitlich gedacht,, ... schon vor Euch, [d. h.
zeitlich vor den heidenchristlichen Adressaten,] auf den Messias gehofft haben.*
Die Horer wissen, dass Paulus ein Jude ist und auBerdem ihr Heidenapostel. Die
jiidisch sprechende Wir-Gruppe preist in 1,3-13 den Gott, der ,,uns* auserwihlt
und ,,uns* durch das Blut des Messias (vgl. den die Eulogie beinahe rahmenden
Christustitel: 1,3.4 und 1,10.12) erl6st hat usw. Erst mit 1,12—-15 wechselt Paulus
vom ausschlieBlichen ,,Wir-* zum ,,Jhr*-Stil — in V. 12-13 heilit es: ,,... uns, die
wir zuvor auf den Messias gehofft haben, in dem auch ihr versiegelt worden seid,
nachdem ihr das Evangelium gehdrt habt und gléubig geworden seid ... und jetzt
erst spricht Paulus im Wir-Stil sein sonst im Briefeingang {ibliches Dank- und

14 Vgl Rém 1.8; 1Kor 1,4; 1Thess 1,2; 2Thess, 1,3; Phil 1,3; Phlm 4; Kol 1,3; 2Tim 1,3. Nur
in 2Kor 1,3 beginnt er ebenfalls mit einer Eulogie. Sowohl in 2Kor als auch in Eph bedingt
das Thema ,Rettung* die jiidische Antwort in Form der Eulogie. Vgl. Gese, Epheserbrief.
20. In 1Tim beginnt der Dank erst in 1,12. In Tit und Gal entfillt jedes Eingangsgebet.
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Fiirbittengebet fiir die nichtjiidischen Adressaten. Jetzt erst auch tritt der Heiden-
apostel, geméB seinem Amt, in 1,15-16 zweimal mit Personalpronomen im be-
tonten Ich-Stil auf: ,,Ich ... bete fiir euch ... bei meinen Gebeten.“ Dann geht es
im Wir- und Ihr-Stil weiter, bis beide Gruppen in Eph 2 als Israeliten und Nicht-
juden nicht mehr nur indirekt durch unterschiedliche Sprachwahl, sondern aus-
driicklich identifiziert werden.

Auch im Auftakt von 2,4-10 denkt und formuliert Paulus als Jude vom AT her heilsge-
schichtlich: Erstens ist Gott jiidisch und im Wir-Stil formuliert ein barmherziger Gott (2,4),
bevor er zweitens dann zugleich auch ein allen, Juden und Nichtjuden, gnddiger Gott ist
(2,5ff). Vgl. denselben Paulus in Rom 9-11: Mit dem Blick auf Israel verlisst er die zuvor
reichlich verwendete Rede vom gnddigen Gott in Jesus (Rom 1,8-8,39), den er nicht immer,
aber immer wieder zugleich auch Christus und ,,unseren® Herrn nennt, weil er fiir a/le Men-
schen Mensch gewordener Sohn Gottes fiir alle Sohne (8,14.19) Gottes ist (vgl. die Drei-
fach-Klammer: Rom 1,3.4.9 und 8,3.29.32 um den ersten Briefhauptteil!). Und Paulus wech-
selt in Rém 9-11 fast ausnahmslos (Ausnahme: mit heilsgeschichtlichem | jetzt“?:
Rém 11,5-6) von der Sprache der ,.Gnade™ zur Sprache der ,,Barmherzigkeit® (Rom 9,15
[2x]; 9,18; 11,30.31.32;16; 12.8). Vgl. Paulus und Timotheus: Sie personlich, als Juden, fan-
den ,.Erbarmen* (1Kor 7,25; 2Kor 4,1 [im Wir-Stil konnte Timotheus mitsprechen: 1,1]; 1—
2Tim 1,2), aber wenn Paulus sich in eine Reihe mit aflen oder mit Nichtjuden stellt, spricht
er vom allen gnddigen Gott (vgl. etwa 1Kor 15,1-11; Tit 1,4). Genauso spricht er nun nicht
mehr nur gelegentlich, sondern fast ausnahmslos ab dem Auftakt Rom 9,1ff (mit und ohne
Artikel) vom ,,Messias" ohne Jesusnamen und — wie in allen Briefen — darum auch nie von
LHunserem” Messias, weil Jesus eben nicht fiir alle Adressaten der Messias ist. ITm Stil der
LXX spricht er ferner in Rom 9-11 vom ,.Herm" ohne Jesusnamen, wenn es nicht sein muss
(Rom 10.9).

Danach kommt Personalpronomen 1. Plural in den Kapiteln Eph 3-6 nur noch 9-
mal vor, wihrend der Thr-Stil mit 24-mal Personalpronomen 2. Plur. dominiert.
Schon zuvor wird aber ab dem Ende von Eph 2 das bis dahin dominierende Wir*®
zur Gruppe der Apostel und Propheten: 2,20 und dann 3,5; 4,11, und: mit Kapitel
3 tritt sodann Paulus mit Namensnennung in 3,1 wieder — wie schon in 1,15-16 —
aus der Wir-Gruppe im Ich-Stil hervor, der in Kap 3 dominiert: ,,Ich, Paulus.®
Auch Pers.pron. 1. Sg. taucht nur in den Briefrahmentexten zu Anfang, in der
Mitte und am Ende des Eph auf (s. u. 4.), Paulus schreibt ausdriicklich in Uber-
einstimmung mit den , heiligen Aposteln und Propheten®. Paulus spricht in 3,1—
13 im Ich-Stil mit den ihm allein anvertrauten Heidenchristen als ihr Apostel
und: dann spricht er fiir sie auf Knien sein Abschlussgebet 3,14-21.

Betont im Ich-Stil ,,Ich ermahne nun euch, Ich ... (4,1) beginnt Paulus erst
dann ab Kapitel 4 seinen aus der Theologie in Eph 1-3 ,,nun* gefolgerten, ekkle-
siologisch-ethischen Unterricht. Und jetzt schreibt er auch viel mehr in dem sei-

15 Der Wir-Stil kann — wie in Tit und 1-2Thess noch weitere Funktionen haben: erstens kann
damit eine groBere Nihe zu den Adressaten aufgebaut werden. Zweitens konnte Tychikus
als Heidenchrist mit dem Judenchrist Paulus im Wir-Stil bereits modellhaft fir die Ge-
meinschaft von Juden- und Nichtjuden in Christus werben, die im Brief beschworen wird.
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nen Schiilern bekannten Stil des Unterrichts bzw. der unbestrittenen Paulinen,
nicht mehr im hymnischen Gebetsstil der Kapitel 1-3.

Eph wurde meines Erachtens kurz vor der Abreise des Paulus aus Caesarea
nach Rom geschricben, genauer: nach seiner Berufung auf den Kaiser
Apg 25,9ff, die den Glauben der ,Christianer” ins Rampenlicht der Weltge-
schichte katapultierte.'® Plstzlich weiB Paulus, dass er nie mehr im Osten wirken
kann und auBerdem die Reise nach Rom womdglich nicht iiberlebt. Paulus
schreibt bewusst als einer der wenigen noch lebenden Apostel und Propheten am
Ende der apostolischen Ara im Wir- und Ich-Stil. Er schaut in Eph jetzt nicht
mehr auf Einzelgemeinden, sondern auf die Gesamtkirche, die von Jerusalem bis
Ilyrien (R&m 15,19) auf den Grund der Apostel und Propheten erbaut worden ist
(Eph 2,20; vgl. 4,11). Vergleiche das Motiv des ,.auf den Grund Bauens™ in erst-
mals 1 Kor 3,11, dann R&m 15,20 und abschliefend weiterentwickelt in
Eph 2,20.

1.4 Die Datierung der Paulusbriefe insgesamt

Der Gal wurde um 4849 geschrieben, und zwar laut Gal 1-2 nach erst zwei Je-
rusalembesuchen des Paulus, die in Apg 9/ Gal 1 und Apg 11-12 / Gal 2 bezeugt
werden, und: er wurde noch vor dem dritten, in Apg 15 erwahnten Jerusalem-
Besuch geschrieben. Als Rundschreiben (Gal 1,1f) an siidgalatische Gemeinden
(Apg 13-14) passt er bestens in die Zeit Apg 15,1-2. Beschneidungsprediger
sind eingedrungen. Paulus meint, Jakobus sei ihr Auftraggeber: Gal 2,12. Erst
durch die Klarstellungen des Jakobus auf dem wenig spiteren Apostelkonzil
Apg 15,24 weiB Paulus es besser. Unter anderem in 1Thess, Rom, Phil, Kol und
Eph wird Paulus noch oft und teilweise heftig iiber ,die Juden* und die ,Be-
schneidung® sprechen, aber nirgends mehr gegen Jakobus polemisieren. Weder
Kephas noch ihn stellt er spater um 53/54 in 1 Kor weiterhin in die Ecke der Be-
schneidungsprediger, sondern erkennt beide nun als Autoritéten fraglos an. In
Gal 2 ist dies noch nicht der Fall.

In Gal 3-6 argumentiert Paulus wie ein Pneumatiker mit gemeinsamen Geis-
terfahrungen. Dies wird er kurz darauf um 50/51 schon in 1Thess 5,19ff nicht
mehr ohne Einschrinkungen tun (.Den Geist 1oscht nicht aus! Weissagungen
verachtet nicht, priift aber alles ...) und erst recht nicht mehr ab den Auseinan-
dersetzungen mit Pneumatikern in Korinth. Und:

Paulus kann nach dem jiingst geschehenen ,,Antiochenischen Zwischenfall®,
dem Streit mit Petrus und Barnabas, in Gal 2,11ff noch von keiner Versdhnung
mit dem Co- oder Haupt-Gemeindegriinder Galatiens, Barnabas, berichten
(Gal 2,11ff). Zur Zeit des Gal sieht er ihn — wie auch Petrus und Jakobus — als

16 Vgl. Helga Botermann; Das Judenedikt des Kaisers Claudius. Romischer Staat und Chris-
tiani im 1. Jahrhundert, Hermes Einzelschriften 71, Stuttgart, 1996.
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Apostaten an. Die Versohnung mit Barnabas setzen erst 1Kor 9,6; Kol 4,10 vo-
raus.

Die noch nicht genannten Briefe vor der Gefangenschaft Apg 21-28 datiere
ich wie folgt: 2Thess 50-51; 1Tim und Tit, wie 1Kor, um 53-54; 2Kor um 55—
56; und Rom 56-57. Ich habe diese Datierungen anderen Ortes ausfiihrlich be-
griindet.’

Der Rém will vorauseilende negative Geriichte {iber Paulus richtigstellen (3,8;
6,11f). Nach Beendigung der Missionsarbeit im Osten fasst Paulus erstmals um-
strittene Teile seiner Theologie und Ethik zusammen, setzt aber die Kenntnis des
den ROomern — von wem auch immer — erteilten apostolischen Taufunterrichts
voraus: R6m 6,17; vgl. 16,17. Paulus korrigiert im R6m u. a. seine missverstind-
lichen Aussagen zu Gesetz und Beschneidung im Gal. Er ergénzt nun auch die
dem Gal fehlende Naherwartung Christi und des Gerichts und: Paulus entwendet
der Propaganda der Beschneidungsprediger, die er evtl. sogar ab 1,16-3,8.23
aufnimmt und gegen sie wendet, mindestens die Rettungs- bzw. soteria-
Wortgruppe — s. Apg 15,1-2! Er integriert sie nun — im Gegensatz noch zu Gal —
in sein Evangelium: Der Glaube retfet, nicht aber die Beschneidung! Paulus ent-
wickelt in Rém ferner die Leib Christi-Metapher des 1Kor viel weniger charis-
matisch weiter. Die inzwischen umstrittene Formulierung .,in Christus ist weder
ménnlich noch weiblich®, muss er aus der missverstindlichen Kurzformel
Gal 3,(26-)28 ausgliedern und nun in 1Kor sowohl individualethisch als auch
missionstheologisch einschriinken. Vgl. wie in 1Kor 7,17-24 nur noch iiber Be-
schneidung und Unbeschnittensein (= Jude- und Nichtjudesein) sowie iiber Skla-
vesein und Freisein gesprochen wird, aber das Thema Mann und Frau wird aus
der hier aufgenommenen kurzen Formel Gal 3,28 ausgegliedert und zuvor und
danach in 1Kor 5-7 breit individualethisch behandelt. Und ebenso wird dann in
1Kor 12,12-13 nur {iber Juden und Griechen, Sklaven und Freie gesprochen,
aber das Thema Mann und Frau wird wieder aus der urspriinglichen Kurzformel
Gal 3,28 ausgegliedert. Es wird jetzt u. a. ekklesiologisch (1Kor 11,3ff) und mis-
sionstheologisch (1Kor 14,23-40) zu Beginn und am Ende der Gottesdienstord-
nung 1Kor 11-14 separat ausfiihrlich behandelt.

Die Distanzierungen von Asebeia in Rém 1,18-11,26 sowie von Tempel-
schdndung in Rém 2,17ff, aber auch der Aufruf zu gut biirgerlichem Verhalten
und zur Staatstreue in Rom 12-13, sowie die Friedensappelle im gesamten
Brief'®, dies alles sind Richtigstellungen bekannt gewordener Anschuldigungen
gegen Paulus, die spitestens aus Ephesus nach Rom gelangen. Vgl. Apg 17,1-10;
19,23-40; 1-2Kor; 1Tim 2 und Tit 3. Nicht zufillig treten schlieBlich einige den

17 Vgl. R. Fuchs: Unerwartete Unterschiede. Miissen wir unsere Ansichten iiber , die* Pasto-
ralbriefe revidieren?, BWM 12, Wuppertal, 2003; ders.: Eine vierte Missionsreise des Pau-
lus im Osten? Zur Datierung des ersten Timotheusbriefs und des Titusbriefs, in: JETh 25,
2011, 33-58.

18 Vgl. K. Haacker: Der Romerbrief als Friedensmemorandum, NT 36, 1990, 25-41.



Der Ort des Epheserbriefs in der paulinischen Chronologie und Theologie 85

Rémern bekannte christliche Autoritdten Roms, Griechenlands und Kleinasiens
in Rém 16 als Zeugen fiir Paulus auf und bezeugen durch namentliche Griifle:
Paulus ist nicht Zerstdrer, sondern Forderer der pax romana! (16,1-22) Zuvor
hatte Paulus die Judenchristen und judenchristlichen Gemeinden Roms ,,in Chris-
tus®, d. h. im Messias gegriiBt, und: die Heidenchristen und heidenchristlichen
Gemeinden ..im Herrn“. Dabei verbindet er sie zugleich mit diesen Griifen und
verbiindet sich auBerdem mit ihnen, auch gegen die Gegner (16,17-20). Zuletzt
tritt dann sogar der Rémer Tertius wohl als einer der Romer und als Heidenchrist
.im Herrn® an die Seite des Paulus in den Zeugenstand: alles in diesem Brief
stimmt mit dem iiberein, was bei uns Rémern gilt. Denn: nicht Paulus, sondern
ich habe es geschrieben!'® Das ist die Botschaft von Rom 16,22. Die hier genann-
ten Anliegen des Rom werden in Eph spiter fortgefiihrt.

Zur Datierung der Gefangenschaftsbriefe ist Folgendes zu sagen: Phil entstand
in Caesarea ca. 57. Aus Apg 24,23 erfahren wir, dass Paulus zwar gefangen ist.
Doch die Seinen diirfen dem Apostel nach Beruhigung der Lage wieder dienen.
Der erste Schrecken dariiber, dass Paulus nun Gefangener eines Statthalters des
Kaisers ist, war am abklingen. So stellt es Lukas dar. Und in Phil begegnen wir
genau dieser Situation. Nach léngerer Zeit banger Ungewissheit, konnten die Phi-
lipper, zur Freude des Paulus, ihrem Apostel wieder dienen (Phil 4,10-13). Pau-
lus frohlockt in Phil 1,12—18 und 4,22 und im Phil insgesamt freudig tiberrascht:
Seine Gefangenschaft sei nicht der Anfang vom Ende!

Sie entpuppe sich vielmehr als eine missionarische Super-Chance, und dies
sogar in einem rémischen ,,Pratorium* (1,13). Paulus arbeite zudem mit Christen
,aus des Kaisers Haus“ zusammen (4,22). In Phil 1-2 noch vorsichtig, aber in
dem etwas spiter als Phil 57/58 geschriebenen Phlm 22 schon sehr zuversicht-
lich, rechnet Paulus wieder mit Freilassung und Besuchen in den Stédten Kolossé
und Philippi. Erst mit seinem Appell an den Kaiser (Apg 25,9-12) weil er, dass
daraus nichts mehr wird. Kurz nach der Ankunft in Rom ca. 60/61 ldsst Paulus
den Lukas (4,11) 2Tim schreiben.”

Wie schon die um 58—59 geschriebenen Kol und Eph enthilt auch 2Tim keine
Hoffnung auf Freilassung mehr, ja, 2Tim ist der einzige Paulusbrief, in dem die

19 Der Stil des Tertius ist noch gut erkennbar! Paulus verwendet beispielsweise die im NT
nicht hiufige Partikel e, die nur in Apg (151-mal; vgl. in Lk, wenn der Verfasser Jesustra-
dition im nicht eigenen Stil wiedergibt nur 9-mall), Hebr (20-mal) und Rom (18-mal!:
1,12.14(2x); 1,16.20.26.27; 2,9.10.19; 3.9; 7.7; 10,12; 14,8(2x); 16,26) oft vorkommt, in
manchen Briefen gar nicht (Gal. Kol, 1 und 2Thess, Phlm, 1Tim, 2Tim, Tit) und wenn
doch, dann hochstens einmal (Eph 3,19, Phil 1,7), 2-mal (2Kor 10,8; 12,12) oder maximal
3-mal (1Kor 1,24.30; 4,21).

20 A. Strobel: Schreiben des Lukas? Zum sprachlichen Problem der Pastoralbriefe, NTS 15,
1969, 191-210. Lukanische grammatische Besonderheiten finden wir nach meiner Auswer-
tung der Untersuchung Strobels in 1Tim und Tit eine auf 132 Worte je Brief, aber in 2Tim
eine auf 62 Worte. Das ist eine Steigerung um mehr als 100 % und am besten auf
2Tim 4,11 zuriickzufiihren.
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ehmic-Wortgruppe gar nicht mehr verwendet wird. Kol, Eph und 2Tim entstan-
den nach der Berufung auf den Kaiser.

Fiir die Datierung von Eph vor 2Tim spricht der in 2Tim 1,15 mitgeteilte Ab-
fall fast aller Christen von Paulus in der Provinz Asia. Dieser Abfall von Paulus
kann zur Zeit des Eph noch nicht geschehen sein. Paulus hat da noch Hoffnung,
dass alle auf ihn héren. Er hegt héchstens Befiirchtungen, wie in Apg 20. Vgl.
Eph 3,13: ,Darum bete ich, dass ihr nicht miide werdet angesichts meiner Be-
dringnisse ... Und Paulus warnt — wie in Apg 20,17ff — ebenso heftig vor Hére-
sien. Das ist ein Rahmenthema von Eph 4-6 (vgl. Die Lehre 4,1ff gegen die Irr-
lehren in 4,14ff und vgl. dann 6,10ff), ja, die Héresiebekdmpfung ,.nicht gegen
Fleisch und Blut* wird schon mit 1,20-23 und 2,1-2 vorbereitet.

Die in 2Tim 4,12 erwihnte Aussendung des Tychikus nach Ephesus konnte
die in Kol 4,7; Eph 6,21 erwihnte Rundreise gewesen sein, die somit vor 2Tim
stattfand.

1.5 War der Eph wirklich fiir die Gemeinde in Ephesus bestimmi?

Besser bezeugt, fehlt in alten Hss (P*, Sinaiticus u. a.) in Eph 1,1 die Adresse.
Der Brief ist ein Rundschreiben nur ,,an die Heiligen, die da sind ..., und zwar die
Glaubigen in Christus Jesus“. Die Liicke ist gewollt. Tychikus wird bei der Ver-
lesung des Rundbriefs von Ort zu Ort den je anderen Ortsnamen miindl. hinzuge-
fiigt haben. Und: der Brief wurde zwar den Ephesern {iberbracht, aber vielleicht
nicht mehr direkt nach Ephesus. Denn: Der Boden war dort zu heil geworden
(vgl. 1Kor 15,32; 16,9; 2Kor 1,3ff; Apg 19-21). Schon nach Apg 20,17 muss
Paulus die Altesten der Gemeinde in Milet treffen. Und aus 2Tim 4,20 erfahren
wir spiter, dass Paulus den erkrankten Epheser Trophimus (Apg 21,29) auf dem
Weg nach Rom Richtung Milet verabschieden musste®, nicht nach Ephesus. Mi-
let kénnte ein Ausweichquartier der Epheser geworden sein, jedenfalls wenn es
um die Zusammenarbeit mit Paulus und seinen Mitarbeitern ging. Die fehlende
Ortsangabe in Eph 1,1 ist evtl. auch ein Reflex der schwierigen hist. Situation.
Eph kénnte in Milet verlesen worden sein.

2. Der historische Ort der Theologie des Epheserbriefs
Missionsansprachen vor jiidischen und nichtjiidischen Zuhdrern, neue Erfahrun-

gen, z. B. des Sterbens von Mitchristen und vor allem von Mitaposteln vor der
Parusie des Messias, auch eigene ,,Nahtoderlebnisse” ab einer Steinigung des

21 Vermutlich wird Trophimus auf dem Schiff ,,das die Kiistenstidte der Provinz Asia® anlau-
fen wollte (Apg 27.2) verblieben bzw. im wahrsten Sinne des Wortes nur zwangsweise
»zuriick gelassen™ worden sein (2Tim 4.22), als Paulus und seine Gefihrten auf ein anderes
Schiff in Richtung Alexandria und Rom verbracht wurden (Apg 27,6).
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Paulus in den 50er Jahren®?, heftigste Angriffe in der Asia und schlimme Erkran-
kung (2Kor 1,3ff; 12,1ff) machten Paulus klar, dass er vor dem Weltende sterben
konnte. Solche Erfahrungen, wie ebenso der immer neu zu gestaltende Glaubens-
unterricht fiir Bibelkundige und -unkundige, Anfragen der Gemeinden, Glau-
bensgespriche mit weniger und mehr gebildeten, teils hochrangigen jlidischen,
griechischen und rémischen Nichtchristen, Debatten mit verschiedensten Geg-
nern u. v. a. m. ndtigten Paulus zum Weiterdenken. Hinzu kam das wochenlange
gemeinsame Schreiben von Briefen in Beratung mit Tertius, Sosthenes,
Timotheus, Lukas, Epaphras, Tychikus u. a. m. Sie hatten als Freunde, als Orts-
kundige ihrer Gemeinden und als Theologen Einfluss auf Paulus. Und: Der Eph
ist ein letztes Ergebnis des immer neuen Durchdenkens der paulinischen Lehre.
Dennoch ist Eph keine ,,Dogmatik* des Paulus. Paulus setzt in Eph den in allen
Gemeinden inhaltlich immer gleichen Taufunterricht™ als erteilt voraus. Vgl.
Eph 4,20-21 12* Er geht von der Kenntnis friiherer Briefe aus. AuBerdem waren
Paulusbriefe zumeist Rundbriefe fiir ganze Regionen. Paulus wusste, wem er was
schon vermittelt und geschrieben hatte. Paulus wusste sogar, was fremde Adres-
saten in Rom gelernt hatten (vgl. 1Thess 3,10; Rém 6,17; 16,17).

Eph mochte besonders den Heidenchristen ein letztes Mal die wichtigsten In-
halte der paulinischen Glaubenslehre und Ethik zusammenfassen und antihére-
tisch sowie auch gegen jeglichen Okkultismus (vgl. Apg 19,11{f!) und Gotzen-
dienst u. a. des Kaiser- und Artemiskultes neu auslegen. Der Heilige Geist war
schon in Gal und 1 Kor ein Hauptthema gewesen und bleibt es zwar auch in Eph
(1,13.17; 2,18.22; 3,5.16; 4,3.4.23.40; 5,18; 16,17.18; vgl. 1,3; 5,19; 6,12) — aus-
driicklich auch wie in 1Tim 3,16-4,1; Apg 19 gegen bose Geister (1,13-23; 2,2)
—, aber nun verbindet Paulus dieses Thema mit geordneten Kirchenstrukturen,
die zwar den Heiligen Geist nicht einengen, aber Pneumatiker — wie schon zuvor
erstmals in 1Thess 5,11-22 und kurz darauf intensiver in 1Kor 12 — Gemeinde-
leitern und dann ausdriicklich den ,erstens Aposteln, zweitens Propheten und
drittens Lehrern® (1Kor 12,28) unterordnen (vgl. auch 1Kor 16,10-18!). Offent-
licher Streit und Irrlehre mussten eingeddmmt werden. Paulus mdchte auch in
Eph die friedliche und in der Welt Frieden fordernde Einheit der Kirche aus Ju-
den- und Heidenchristen festigen, durch die Gottvater der Welt das Geheimnis
Christi verkiindigen will. Das Anliegen des Weltfriedens, das besonders in Rom
schon anklangzs, wird nochmals und fiir alle Zeiten zum Willen Gottes erklért.

22 Apg 14,19; 2Kor 1,3ff; 11,16ff.

23 Vgl. 1Thess 3,10; 1Kor 4,17; 7,17; 11,1-2.23; 15,11f; Rém 6,17; Phil 4,9. Vgl. Parallelen
wie die Waffenriistung-Gleichnisse in 1 Thess 5 und Eph 6. Besonders die Messianitat Jesu
war in allen Gemeinden erstrangiges Thema im Unterricht der Neugetauften (,Milch®).
Vel. den Messiastitel in Hebr (5,12-)6,1f; 1Kor 3,(1-)11 und Eph 4.20. Darum wird in
Briefen im NT nirgends mehr erklart, warum Jesus ,.der Messias™ (C hristos) ist.

24 Ihr habt den Messias gelernt, Thr habt ihn bzw, seine Worte gehort und seid in ihm, d. h. in
seinem Vorbild oder in Ubereinstimmung mit seiner Ethik unterrichtet worden...”

25 Haacker, Friedensmemorandum.
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Paulus schreibt dabei denen, die er teilweise noch selbst unterrichtet hatte, aber
auch imagindr spiteren Generationen und Zeiten (vgl. u. a. 1,23). Und Paulus
erinnert an den fest stehenden ,,Grund der Apostel und Propheten® als Fundament
des immer auch angefochtenen Glaubens an Jesus Christus. Die Gnadenlehre
wird fiir Nichtjuden, d. h. ohne ausfiihrliche Debatte der Gesetzeswerke, zusam-
mengefasst. Die Liebe, von der im Brief in nur 2422 Worten 22-mal mit den
Worten ayaaw, ayosen und ayamnntog die Rede ist, d. h. fast genauso so oft,
wie z. B. 24-mal in 7111 Worten des Rom, die Liebe ist endgiiltig die Wichtigste
der Trias Glaube, Liebe, Hoffnung geworden. Die Liebe Gottes, die Liebe zwi-
schen Menschen und vor allem die Liebe Christi und zu Christus, die am Anfang,
in der Mitte und am Ende des Brief genannt wird (vgl. u. a. 1,6.15; 4,15-16;
6.21-24), diese Liebe ist in Eph alles und ohne sie ist alles nichts. Die Kirche
Christi, sein Leib, ist im Eph keine Ortsgemeinde mehr. Das ist nicht unpauli-
nisch, sondern Absicht des allgemeinen Rundbriefs, der fiir den schon im 1Kor
weltweiten, unteilbaren Leib Christi bestimmt ist: 1Kor 10,31; 12,28; 15,9. Pau-
lus schreibt in dem Wissen, dass er und der kleine Rest der noch lebenden Mita-
postel bald sterben werden. Er trostet: Gott sitzt ewig im Regiment! Und: nicht
wir Apostel und Propheten, aber der Eckstein des Tempels Gottes, der Gemein-
de, Jesus Christus, der uns und euch ewig trégt, er bleibt gegenwiirtig.

Gott hat nicht den rémischen Caesar und seine Stellvertreter, sondern Christus
Jesus zum wahren Kaiser iiber alle sichtbaren und unsichtbaren Herrscher und
iiber den Kosmos eingesetzt, ein Hauptthema des Eph, wie jiingst Julien Smith
gezeigt hat®. Paulus bereitet sich im Eph meines Erachtens innerlich auf die Be-
gegnung mit Nero vor. Die Heidenchristen und er, ihr Apostel, leben in Christi
Kénig-Reich, sie leben sogar in ihm, d. h. sowohl in Ubereinstimmung mit sei-
nem Willen als auch geborgen in ihm, ,,in Christus“, — eine Formel, die der un-
geborgene, gefangene Paulus in allen fiinf Gefangenschaftsbriefen nicht zufillig
sehr viel hiufiger verwendet als zuvor!: In Briefen vor der Gefangenschaft
kommt die ,,in Christus“-Formel von gar nicht bis héchstens 0.4 % im Wortbe-
stand eines Briefs vor. In den Gefangenschaftsbriefen hingegen, die sie — auller
Phlm — schon gleich als ein Programm ankiindigend im Préskript verwenden,
was zuvor nur in 1Kor 1,1-3 vorkommt, taucht die Formel viel hdufiger auf. Sie
wird von 0.6 % in 2Tim bis 1.5 % in Eph und Phlm verwendet. Phil beispiels-
weise verwendet die Formel 21-mal in nur 1629 Worten genauso oft wie 21-mal
Rom in 7111 Worten. Eph gebraucht sie 36-mal, 28-mal im theologischen Brief-
teil Eph 1-3!

Die Formel ,,in Christus® 16st nach Rom 3,19ff die atl.-jiid. Formel ,,im Ge-
setz“ ab. Christus ist unser Kaiser. Christen leben im Gesetz Christi bzw. in sei-
nem Herrschaftsbereich und dies heiBt auch: ,,in Ubereinstimmung mit iim*. Das
ist eine Hauptbotschaft des Eph. In Ephesus und Kleinasien feierte man den ro-

26 Julien Smith: Christ the ldeal King. Cultural Context, Rhetorical Strategy, and the Power
of Divine Monarchy in Ephesians, WUNT 2., Titbingen, 2011.
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mischen Herrscher und Artemis in einem gemeinsamen Kult als Herr und Herrin,
als Soter und Soteira der Stadt!”” Und: im Eph entwickelt Paulus nun das friihe
Bild bzw. ekklesiologische Modell der Gemeinde als Hausgenossenschaft des
Hausvaters Gott weiter, wie es Gal 3-6 beschreiben, und Paulus entwickelt im
Eph auch das etwas spitere Bild der Gemeinde als Haus und Tempel Gottes mit
Christus als Fundament weiter, das er in 1Kor 3—6 gebraucht. Er tut dies im Eph
nicht zuletzt im Hinblick auf den jiidischen und hellenistisch-rémischen Tempel-
kult, und er tut dies vor allem trostlich. Paulus schreibt zum Beispiel in
Eph 1,20ff: ,,Gott hat Christus ... zu seiner Rechten in der Himmelswelt gesetzt,
hoch iiber jede ... Herrschaft (kvpLoTetog) nicht nur in diesem Zeitalter, sondern
auch in dem Zukiinftigen. Dieses Thema, Christus herrscht iiber alle »Michte
und Gewalten® (0pxav ko eEovoar)™ bestimmt Briefanfang (1,21-23), -mitte
(3,10.14) und -ende (6,12). Alles hat Gott Christi FiiBen unterworfen. lhn hat er
als Haupt iiber alles der Gemeinde gegeben. Sie ist sein Leib, und in Eph 5,23
heiBt es: ,.Christus das Haupt der Gemeinde, ihr Soter.” Er ist euer Retter in den
Anfechtungen (1,23; 2,1ff; 4,7ff; 6,10ff) und aus dem moralischen ,,Sumpf* der
Zeit (4,17111).

Schon in Eph 2,20ff lesen wir: ,,Ihr Heidenchristen seid nicht mehr Fremdlin-
ge, sondern Mitbiirger der Heiligen und Gottes Hausgenossen, auf den Grund der
Apostel und Propheten erbaut: ext-olkodoundevieg = eff. Aorist! Das ist un-
iiberbiet- und unverinderbar abgeschlossen —, aber: ,,der Messias Jesus ist und
bleibt immer gegenwiirtig der Eckstein®: ovBog = part. prds. Und: ,ihr seid der
darauf fuBende heilige Tempel in dem Kyrios.* Dies schreibt Paulus, wihrend
seine jiidischen Volksgenossen ihren Tempel des Herrn in Jerusalem besuchen
und zugleich alle Welt den Tempel der Artemis, der Herrin und Soteira von
Ephesus bestaunt. Dessen Gottin Artemis-Diana war eine der meistgefeierten
Gottheiten im rémischen Reich.

Der Glaube an Gott und Christus als Soter und Kyrios wird im Eph und noch
deutlicher in 1Tim als bessere Alternative verkiindigt, so klar wie sonst nie in
Paulusbriefen. Beide Briefe haben Ephesus im Blick, und: 1Tim enthilt viele
thematische Parallelen zum Eph, wie H.-W. Neudorfer gezeigt hat”. Ich weise
im European Journal of Theology in einem dreiteiligen Aufsatz zum Eph ab Ap-
ril 2014 bis Januar 2015 auf weitere Parallelen in beiden Briefen hin und dariiber

27 Helmut Engelmann, Inschriften und Heiligtum, in: Ulrike Muss (Hg.) Der Kosmos der
Artemis von Ephesos, Wien: Osterreichisches Archiologisches Institut, 2005, 33-44; vgl.
ferner auch Walter Ellinger, Ephesos. Geschichte einer antiken Weltstadt, Stuttgart etc.,
1985, 88—136: P. Scherrer, Anmerkungen zum stddtischen und provinzialen Kaiserkult. Pa-
radigma Ephesos; Entwicklungslinien von Augustus bis Hadrian, in H. Thir (Hg.), ,.Und
verschonerte die Stadt: KAl KOSMETANTA THN POLIN. Ein ephesinischer Priester
des Kaiserkultes in seinem Umfeld, Wien, 1997, 93-112.

28 Vgl. seinen Herrschaftsantritt bzw. seine Machtiibernahme in Eph 4,7ff1

29 H.-W. Neudorfer: Der erste Brief des Paulus an Timotheus, HTA, Wuppertal, GieBen,
2004.
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hinaus auch auf die heftige friihjiidische G6tzenpolemik in 1Tim, die so massiv
sonst nie bei Paulus vorkommt™. Diese Polemik wird von Paulus nur in 1Tim so
heftig und mit gezielten Spitzen gegen den Kaiserkult formuliert: ,,Alle K&nige®
(2,2) werden nicht nur in alle Menschen eingereiht (2,1-2), sondern dem einen
Konig der Konige und Herrn der Herren (6,15—-16; vgl. 3,16!) untergeordnet.
Und: Die Parallelen zwischen 1Tim und Eph fithren uns nun nochmals zu der
Frage:

2.1 War der Eph wirklich ein Brief auch fiir Epheser, die Paulus noch persinlich
unterrichtet hatte?

Ich meine, das kann man sogar recht gut aus Eph erkennen, denn der laut For-
schermehrheit angeblich emotionslose Schreibstil dieses Briefs ist gar nicht so
unpersénlich, sondern bisweilen eher seelsorgerlich persénlich. Etwa in Eph 5,1—
20 wird der Lehrer Paulus innerlich tief bewegt sehr personlich. Erstmals iiber-
haupt in einem Brief gebraucht er die Bezeichnung ,,Vater” nicht mehr, um seine
»Kinder” auf sein eigenes, des Lehrers, Vorbild zu verpflichten, wie er dies sonst
im Anfinger-Unterricht und in seinen Briefen immer getan hatte: 1Thess 1-2;
1Kor 4. Schon zuvor in Eph 3,14-21 gibt Paulus nun sogar ausdriicklich seine
Vaterschaft an den ,,Vater” ab, ,,von dem jede Vaterschaft in den Himmeln und
auf Erden benannt wird“, bevor er dann in Eph 5,1f auch seine Ex-Schiiler an
ihren wahren Vater iibergibt. Sie sind nun Gottes ,,Kinder des Lichts.“ Gott ist
jetzt ihr Vorbild. Der scheidende ,,Vater” Paulus bindet seine ,,Kinder* bewegt
und trdstend an den himmlischen ,,Vater. Dazu wihlt er seine ihnen bekannte,
typisch paulinische Sprache’', um sie so an die gemeinsame Zeit im Unterricht
zu erinnern. Sie sind ja nicht des Paulus Familie, sondern Hausgenossen des gott-
lichen ,,Vaters®, und: auch ohne Paulus sind sie also keine geistliche Waisenkin-
der: Eph 2,18-20. In keinem Paulusbrief sonst ist Gott so oft ,,Vater* seiner Kin-
der, namlich 8-mal: Eph 1,2; 2,18; 3,14-15; 3,17; 4,6; 5,20.% Und auBerdem sol-
len die ehemaligen Kinder des Paulus gemiB Eph 5 nicht mehr ihren Apostel,
sondern Gott ,,imitieren”. In u. a. 1Thess 1-2; 1Kor 4,16; 11,1; Phil 3,17; 4,9
hatte Paulus frither noch zur heilsnotwendigen Imitatio Pauli aufgerufen. Da
hoffte er noch, seinen Gemeinden bei letzten Besuchen als Vorbild dienen zu
konnen (Phil 1,19-2,18; Phim 22). Im Epheserbrief ist davon nichts mehr zu spii-
ren. Nun aber sollen seine ,,Kinder* als Gottes Kinder dessen Licht, seine Doxa

30 Gottistin 1Tim nur einer. Er allein —nicht Artemis, Kénige oder andere — ist der lebendige
Gott. Er ist der alleinige Schépfer und Erhalter allen Lebens und Jesus Christus sein einzi-
ger Mittler.

31 Vgl H. W. Hoehner, Epesians, 2002, 643fF.

32 Vgl R. Fuchs: Ein Gott, der Vater, ein Herr, Jesus Christus . Verwendung und Vermeidung
der Gottesbezeichnung , Vater” in den Gemeinde- und Pastoralbriefen des Paulus, in:
JETh 26, 2012, 63-91.
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in der Welt sein. Vgl. so schon 1Thess 5,4—15; 1Kor 11,1-16; Phil 2,16 mit
Eph 5.

Wenn Eph auBerdem wirklich den Ephesern anvertraut wurde (und dies wo-
méglich in Milet?), dann erkennen wir in ihm weitere sehr personliche Worte an
die Epheser. Die Kapitel Eph 1-3 sind von tief bewegten Gebeten zu tief beweg-
ten Gebeten fiir die Adressaten formuliert worden, und: es gibt mr eine einzige
Stelle im gesamten Corpus Paulimim, wo Paulus sich zum Gebet ausdriicklich
niederkniet: genau am Ende aller Gebete von Eph 1-3 in 3,14-21. Dies soll den
ephesischen Altesten den Abschied von Paulus in Milet in Erinnerung rufen:
Apg 20,17-38. Auf Knien hatten sie gemeinsam geweint und gebetet: Apg 20,36.

Kurz: Paulus spricht in E?h keineswegs temperamentlos-abgeklart, wie zuletzt
wieder M. Gese behauptet.”> Sehr persdnlich und vermutlich auch tief bewegt
betet Paulus ein letztes briefliches Gebet. Er beschlieBt damit sozusagen jetzt erst
das gemeinsame Gebet absichtlich auf Knien, das er in Apg 20,36 begonnen hat-
te. Auch die dort ausgesprochenen Warnungen vor gegnerischen Angriffen wer-
den so heftig — wie in keinem Paulusbrief zuvor — duBerst eindringlich zuletzt in
6,10ff unterstrichen. Vgl. auch 4,14; 4,26f! Sie rahmen bewusst Kapitel 4-6.
Eph 4 hat dabei die menschlichen Haretiker im Blick, Eph 6 erginzt dann sowohl
Eph 4,14.26f als auch 1,20-23; 2,1-3: menschliche Gegner sind nicht die wahren
Gegner, sondern Satan, der sie inspiriert.

3, Kritik der Echtheitskritik und Resiimee

Der derzeitige exegetische Mainstream liest den Eph als pseudonymen Versuch,
paulinische Theologie weiterzuentwickeln.* Dies kommt der Sicht der
Echtheitsvertreter sehr nahe: Auch sie glauben, dass Eph paulinische Theologie
nicht wiederholt, sondern aktualisierend weiterentwickelt. 5 Vertreter der Pseu-
donymitéit glauben lediglich, dass Paulus weniger flexibel war. Drei Beispiele
dafiir:

3.1 Die kosmische Christologie im Epheserbrief
Der Mainstream meint, Paulus habe keine kosmische Christologie gelehrt. Aber

schon in 1Kor 8,6; 15,1-58; 2Kor 5; Rém 5-8 und ofter lesen wir, dass Gott, der
Vater, durch nur einen Herrn und Sohn Gottes den gesamte Kosmos schuf, fort-

33 M. Gese,a a. 0, 11.

34 M. Theobald, Epheserbrief, 414fT; also etwa U. Schnelle: Einleitung in das Neue Testa-
ment, UTB 1830, Gottingen, 343-357; 1. Broer: Einleitung in das Neue Testament. Studi-
enausgabe Teilbinde 1 und 2, Wirzburg, 2006, 51 5-518; K.-W. Niebuhr: Grundinforma-
tionen, 250-253. M. Gese, Epheserbrief.

35 D. Guthrie: New Testament Introduction, 496-528; D. A. Carson, J. M. Moo and L.. Morris:
An Introduction to the New Testament, Leicester 1992, 305-316; Hoehner, Ephesians.
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wihrend belebt und erldsen und regieren wird. Jesus ist ausdriicklich der eine
Konig Gottes, d. h. Kyrios und Sohn Gottes im Sinne von Ps 2 und 110 und wei-
teren Stellen.

3.2 Prdsentische Eschatologie im Epheserbrief

Der exegetische Mainstream meint, Paulus kénne auf keinen Fall — wie in
Eph 2,6 und Kol 2,12 — vertreten, dass Christen mit Christus schon auferstanden
sind. Hier klinge enttéiuschte Naherwartung Christi an. Aber zum Beispiel auch
in Gal und Phlm fehlt jegliche Naherwartung, die in Eph u. a. in 1,18; 2,12; 4.4
immerhin in dem Wort ,,Hoffnung* anklingen konnte, und dies, obwohl Eschato-
logie kein Thema in Eph ist, wie anders in Briefen fiir Anfénger wie 1Thess oder
1Kor. Auch in Eph gibt es noch Zukunftshoffnung und auch in Kol ist der Him-
mel noch ,,oben” und noch nicht erreicht (Kol 3,1ff). Diese mehr rdumliche Sicht
u. a. des Gal wird sozusagen weiterentwickelt. Aber auch in R6m 6 lesen wir,
dass die in der Taufe mit Christus gestorbenen Menschen sehr wohl ,.Lebende
aus den Toten* sind (R6m 6,13), eine Metaphorik wie in Eph 2 (,,Wir waren
tot*), und: in 2Kor 5,17 heilt es nicht: Wer in Christus ist, wird einmal eine neue
Schopfung sein. Nein, der ist eine neue Schipfung!™

Schon der Paulus des Gal denkt eher in Rdumen und Zusténden als in Gegen-
wart und Zukunft. Gottvater versetzt im Hier und Jetzt als Hausvater’” Unmiindi-
ge und Sklaven durch Christus in den Zustand freier Menschen und miindiger
Kinder des Vaters (Gal 3—6). AuBerdem: hat der Vater laut Gal 1,1-4 seinen
Sohn Jesus zwar (rdumlich gedacht) aus den Toten auferweckt ..., damit er uns
(wieder rdumlich gedacht) herausreiffe aus der gegenwirtigen bésen Welt. Aber
von einem spéteren ewigen Leben ist ausdriicklich nicht die Rede (Gal 1,1ff).
Und zeitlich nicht nach, sondern rdumlich iiber dem jetzigen Jerusalem (1,17.18;
2,1; 4,25) gibt ein himmlisches ,,Jerusalem droben* (4,26). Kol und Eph entwi-
ckeln also nicht die thessalonische (1Thess 4-5) und korinthische (1Kor 15),
sondern die galatische Eschatologie weiter.

36 K. Haacker: Rezeptionsgeschichte und Literarkritik. Anfragen an die communis opinio zum
Corpus Paulinum, ThZ 65, 2009, 224ff, H.-J. Eckstein: Auferstehung und gegenwdrtiges
Leben nach Rom 6:1-11. Présentische Eschatologie bei Paulus?, in: ThBeitr 1, 1997, 8—
23.

37 Ganz ungewdhnlich, aber das Programm ankiindigend, wird Gott in Gal 1,1-5 gleich 3-mal
., Vater” genannt. Aufgenommen wird dieses Thema dann ausdriicklich in Gal 4,1ff, wobei
diese Passage. in der es um den ,Vater” und seine ,,Sthne* geht, im Kontext Gal 3,1 bis
vor allem dann 6,9-10 zu lesen ist.
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3.3 Die Theologie der Ehe im Epheserbrief

Unechtheitsvertreter behaupten — um ein letztes Beispiel zu nennen — immer
wieder nur unter Hinweis auf 1Kor 7°%, Paulus habe die Ehe angesichts der Kiirze
der Zeit bis zum Weltende gering geschitzt. Er kénne keine hohe Theologie der
Ehe wie in Eph 5 vertreten haben. Doch: Wer Eph 5,21ff ausschlieBlich mit
1Kor 7 vergleicht, dem entgeht, dass Paulus schon in 1Thess 4,1{f — wie sonst im
ganzen 1Thess-Brief nicht — mit scharfem Befehlston der Parangelia im Normal-
fall die Ehe fordert und dazu einen christlichen Umgang der Ménner der Ge-
meinde mit ihren Frauen, der Gott vor den Nichtchristen Ehre macht
(1Thess 3,12-4,12; 1Kor 5-14; Phil 4,1-5). Wie in Eph 5 (im Kontext 4,17-6,9),
so in 1Kor 11; Phil 2,16-4,3 u. 6., sollen alle Christen und besonders Frauen und
Meinner in der Offentlichkeit nicht streiten, sondern einmiitig Licht und Doxa
Gottes in der Welt sein. Der Tempel des Heiligen Geistes, so 1Kor 36, darf ins-
besondere nicht durch anstéBigen Umgang der Ménner mit Frauen zerstort wer-
den. Fiir Paulus gilt in Eph 5 wie 1Kor 5-7 u. a. das Gotteswort Gen 2,24: Ein
Mann und nur eine Frau sollen und diirfen zu einem Fleisch werden. Aber Sex
eines Mannes mit der Frau seines Vaters oder Polygamie mit Prostituierten rui-
nieren den Tempel Gottes und auch das Ansehen des Tempels des Heiligen Geis-
tes in der Welt”, der die Gemeinde ist, ein Tempel des Heiligen Geistes, der aber
auch in jedem getauften Menschen und allem Verhalten der Christen Gestalt ge-
winnen soll und muss. Unziichtige ererben nach 1Kor 6,111 nicht das Reich
Gottes. Und Paulus kann sich — last but not least — sogar einmal als Brautfiihrer
beschreiben, der die Gemeinde als Braut mit dem Briutigam Christus verm#hlen
méchte (2Kor 11,2). Wer also zum Thema Ehe oder zum Verhalten von Mann
und Frau in der Gemeinde und Offentlichkeit den 1Thess, 1Kor und auch
Rém 7,11f oder Phil 2—4 genauer liest und wer den Paulus nicht iibersieht, der
eine Hochzeits-Metaphorik wie 2ZKor 11,2 hoch schétzt (Braut-Brautfiihrer-
Bréutigam), der kann nicht behaupten, dass Paulus die Ehe gering schitzte. Die-
ser Paulus konnte sehr wohl eine Theologie der Ehe entfalten, wie es die Verse
Eph 5,21ff im Kontext 3,1-6,9 tun. Die Theologie der Ehe und Familie in Eph 5—
6 entspricht im Ubrigen schon dem AT ab Gen 1-2*°: Mann und Frau sind schon
dort als von Gott gesegnete Einheit sein ,,Ebenbild“, sind Stellvertreter und Re-
prdsentanten Goftes in der Schopfung. Paulus aber akzeptiert laut Rém 7,1ff;
1Kor 6,9-20 u. a. grundsitzlich die Theologie der Ehe in Gen 1-2 und insgesamt

38 Beispielsweise M. Theobald, Epheserbrief, 417.

39 Vgl 1Kor 5 den Blick nach drauBen: Es gehe bei den Korinthern zurzeit schlimmer zu als
bei den Heiden! Und vgl. ebenso die Emporung des Paulus in 1Kor 6. 1ff dariiber, dass die
Korinther Streitigkeiten auch vor Nichtchristen austragen. Dieser Blick nach draufien findet
in 1Kor bis 10,3 1T, 14,23ff immer wieder statt.

40 Vegl. das Buch Hosea: der Prophet soll Prostituierte heiraten, um mit ihnen eine kritische
~Predigt™ Gottes gegen die Gotzendienerei seines Volkes zu sein, das mit ihm , verheiratet*
ist, aber ,,fremdgeht*.
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des Alten Testaments, welches er laut R6m 15,4 als von Gott ,,uns zur Beleh-
rung* geschrieben ansieht (Rém 15.4).

4. Der Aufbau des Epheserbriefs

Der Eph ist sehr kunstvoll aufgebaut. Der 4Anfang des Briefs benennt Themen
(1,1-23), die in der Mitte (3,1-4,16) und am Ende des Briefs (6,10-24) wieder
auftauchen und dabei jeweils weiter ergénzend entfaltet werden.

Da Briefe auf einzelne Papyrusblitter geschrieben wurden, war es meines Er-
achtens leicht, weit auseinander liegende Textabschnitte bis in den Wortgebrauch
hinein parallel zu gestalten. Paulus und seine Schreiber brauchten nur die ersten
Papyrusblétter / Briefseiten, also beispielsweise die Papyrusblatter, auf denen
Roém 1,1-17 oder Rom 1-3 (Juden und Nichtjuden) schon geschrieben standen,
erneut als Vorlage fiir die spéter zu schreibende Briefmitte R6m 9-11 (Juden und
Nichtjuden) und den zuletzt zu verfassenden Briefschluss Rém 14-16 (die Ein-
heit der Judenchristen / der Hausgemeinden ,,in Christus® und die Heidenchris-
ten / deren Hausgemeinden ,,im Herrn® zur ,,Ehre Gottes*” in der Welt) separat zu
verwenden.! So kommt es dann, dass zum Beispiel die beim Leser durch
Rém 1,13 entstehende Frage, wieso die bisherigen Versuche des Paulus, die Ro-
mer zu besuchen, bisher nicht realisiert werden konnten, erst mit Rém 15,(14-)
22 so beantwortet werden, als wiirden R6m 15,14ff direkt auf 1,13(-17) folgen.
Vgl. die bewusste Wiederaufnahme von 1,13 mit dem Satzanfang in Rém 15,22:
»Deshalb bin ich auch oftmals verhindert worden, zu euch zu kommen...*!
Eph 3,11f; 6,10ff sind also vermutlich dadurch in vielem bis in die Wortwahl pa-
rallel mit Eph 1,1-3 und Eph 1,3-23 oder sogar bis 2,3 gestaltet worden, dass
Paulus und Epaphras die ersten Briefseiten / Papyrusblitter als Vorlage fiir die
Briefmitte und den Briefschluss beim Schreiben direkt vor Augen hatten.

Im Briefanfang, in der Briefmitte und am Briefende lehrt Paulus jeweils als
Heidenapostel (1,15-16; 3,1-4.1 und 6.[10-]18-24) und Sprecher aller Apostel
und Propheten. Vgl. die Wir-Gruppe in 1,3 bis ca. 2,4 und dann auch die Nen-
nung der ,,Apostel und Propheten* in 2,20, 3,5 und 4,11), um u. a. die Gemein-
den gegen satanisch inspirierte Hdresien stark zu machen. Dieses Thema wird in
Eph 1,1ff noch nicht genannt, aber in 1,20-23 bzw. bis 2,3 angedeutet oder vor-
bereitet und auch mit dem Gebet fiir die richtige Gottes-Erkenntnis der Adressa-
ten ab 1,3ff. In 4,14ff wird das Thema fortgesetzt und nun ausdriicklich ab 4,14
benannt. Mit 6,10-24 wird dann der knappe Hinweis auf den Teufel in 4,26f auf-

41 In den Zwischenabschnitten zwischen Rém 1-3; 9-11 und 14-16, also in Rém 4-8 und
12-13, geht es weniger oder gar nicht um das Verh#ltnis der getauften Juden und Nichtju-
den. Es geht vielmehr um das geglaubte (Rom 4-8) und gelebte Evangelium (Rom 12-13)
fiir unterschiedslos alle Menschen. Es geht um alle Getauften unter den Nichtchristen und
in der leidenden Schopfung.
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genommen, und dieser wird als eigentlicher Gegner — hinter welchen Héretikern
,aus Fleisch und Blut** auch immer — ,.entlarvt*. Mit Anweisungen zum Kampf
gegen ihn wird das Thema nun abgeschlossen, wobei — wie schon in 1,3ff; 3,14ff
— das Gebet alles entscheidend wichtig bleibt: 6,18-20. Aulerdem geht es im
Anfang, in der Mitte und am Ende des Briefs um die Liebe. Sie ist das Oberthe-
ma der Glaubenslehre und der Ethik und dies so sehr wie sonst in keinem Pau-
lusbrief. Denn offenbar war die Liebe ein ,,Dauerproblem® der Gemeinde zu
Ephesus: 1Tim 1,5; 5,12 bzw. 1-2Tim insgesamt*’; Apk 2.4. Die Briefpassagen
Eph 2 und 4,17-6,9 entfalten, was Paulus schon in Gal 3,26-28 kurz andenkt.
Fiir in Christus hinein getaufte (Eph 4,1ff) Menschen gilt: ,,da ist nicht Jude noch
Grieche* (Eph 2), ,nicht Sklave noch Freier, nicht ménnlich noch weiblich*
(Eph 5,21-6.9). Beide Abschnitte beginnen zuvor mit dem Thema ,,Wir Christen
leben alle unter Nichtchristen® (Eph 2,1-10 und 4,17-5,20). ,.Ihr seid allesamt
einer in Christus Jesus®. Gal 3,26ff entspricht auch mit diesem Thema der Ein-
heit Eph 4,1ff, wobei letztere Verse Gal 3ff weiterentwickeln (,,Ein Geist* usw.).
Auch das Priiskript Eph 1,1-2 samt den Versen 1,3-6 und das Postskript 6,21-24
sind bewusst in manchem #hnlich formuliert, sodass das Postskript sowohl
Hauptthemen des Briefs in Erinnerung ruft und zum Abschluss bringt als auch
das Priskript erginzt. Vgl. die Stichworte Glaubige: 1,1 / Glauben: 6,23; Gnade
und Friede: 1,2 / Friede und Gnade: 6,23 und 6,24 Liebe zu Jesus: 1,4.6 / 6,24.
Vgl. auch die Titelchristologie in Eph 1,2-3 und 6,23-24 (jeweils ,,Herr Jesus
Christus“ und dann ,,unser Herr Jesus Christus*). Solche Titelfiille taucht sonst
nur noch einmal in der Briefmitte auf: Eph 3,11.

Der Brief besteht also: ;

A) aus aufeinander bezogenem Prii- und Postskript (plus Wortparallelen in
den dazugehorigen Versen danach oder davor: 1,3ff und 6,21ff). Sie sind titel-
christologisch auch mit der Briefmitte verbunden (3,11).

B) aus antihiretischen Rahmenabschnitten = Anfang, Mitte und Ende des
Briefs; 1,3ff; 3,1-4,16; 6,10ff, die den Kaiser des Kosmos, Christus, und die
apostolische Lehre, die ihn verkiindigt und lehrt (4,20-21), der Héresie und den
sie inspirierenden Mé#chten betend entgegenstellen und demgegeniiber:

C) aus positiv zwei Briefhauptteilen (Eph 2 und 4,17-6,9), welche die Ein-
heit von Judenchristen und Heidenchristen in Christus, sowohl al/s Haus und
Tempel und Biirgerschaft Gottes unter Nichtchristen thematisieren als auch die
Einheit aller Christen im antiken christlichen Haus und Tempel Gottes.

Folgende Texte konnen dabei auch als Scharniertexte gelesen werden, die sowohl Voranste-
hendes weiterfithren als auch eine Uberleitung zu Folgendem sein mochten: 1.20-2.3 (= In-
halt und Grund der Hoffaung: V. 18ff und zugleich Themenvorausschau auf den restlichen

42 Vgl. R. Fuchs, Ist die Agape das Ziel der Unterweisung (1.Tim 1,5)? — Zum unterschiedli-
chen Gebrauch des dyos- und des uA-Wortstamms in den Schreiben an Timotheus und
Titus, in: JETh 18, 2004, 93—-125.
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Brief, bes. auf 3,1-4.,16 und 6,10-20); 4,1-16 (die Lehre von der Einheit in Christus =
Eph 1-3 wird abgeschlossen und zugleich zur Basis der Liebesethik Eph 4-6); 5,21 (kann
sowohl als Abschluss von 4,1-5,20 als auch als Auftakt zu Eph 5,22-6,9 gelesen werden)
und 6,10-20 (gehoren noch zu Eph 4,14-6.9, enthalten aber zugleich keine Ethik fiir be-
stimmte Gemeindegruppen mehr, sondern bereiten die letzten Gebetsappelle 6,18-20 und die

u. a. segnenden Schlussworte in 6,21-14 vor).

Im Einzelnen kann der Aufbau des Eph sehr schén in folgenden, keineswegs
Volistindigkeit anstrebenden, Tabellen gezeigt werden:

A) Prd- und Postskript:

A) Eph Priiskript 1,1-2 + Eph 1,3 + 2-mal:
Herr (ist) Jesus Christus”, beim je zweiten
Mal mit Pers.pron. 1. Plural

A’) Postskript 6,21-24 + 2-mal; , Herr (ist)
Jesus Christus®, zweites Mal + Pers.pron. 1.
Plural

dem Herr Jesus Christus™: 1,2

.dem Herrn Jesus Christus™: 6,23

Lunserem Herr Jesus Christus™: 1.3

unserem Herr Jesus Christus™: 6,24

Liebe und Liebe zu Jesus: 1.4.6

Liebe und Liebe zu Jesus 6,21-24

Glaubige, Gnade und Frieden: 1,1-2

Glaube, Frieden und Gnade: 6,23-24

B) Rahmenabschnitte:

B) Rahmenabschnitt 1,3-23:
Leitwort bis einschl. Brief-
mitte 3,1-4,16 ist oryosen:
Eph 14.6.15; 2.4; 3.17.19;
4.2.15.16, sonst nur 5,2; 6,23

B’) Rahmenabschnitt 3,1-
4,16: Leitwort  ayosn
bis 4,16:

Eph 3,17.19; 4,2.15.16 (sonst
nur: in 1,44f; 5,2; 6,23), dann:
ayomaw: 52.25(2x);
5.28(3x); 5,33; 6,24 -und
ayamntos: 5,1; 6,21, sonst
nur 1,6.

B’’) Rahmenabschnitt 6,10-
20 + 6,21-24: die Leitworte
QYOITT); YOTENTOG; OLYOTTOM
Letztmalig taucht das Ober-
thema des Briefs , Liebe” in
der Wiederaufnahme aller
drei Leitworte auf — oyoaen:
6,23; 6,21:  OyoINTOS;
ayosaw: 6,24

Anfang des Briefkorpus (1,3—
25t

Liebe der Christen (1.4),
kombiniert —mit  Glauben
(1,15); Liebe zu Christus (1,6)

Mitte des Briefs (3,1-4,16):
Christi Liebe, kombiniert mit
Glauben (3,17). als Quelle der
Liebe (3,17.19) der Christen
(4.2.15.16)

Ende des Briefkorpus (6,10
20 und Postskript 6,21-24):
Liebe der Christen (6.21),
kombiniert mit  Glauben
(6,23); Liebe zu Christus
(6,24)

1,3ff; 1,15ff: Gebete, heilsge-
schichtlich korrekt zuerst eine
jud. Eulogie

3,141f: Gebet

6,18-20: Gebetsaufrufe

43 Leitwort vor allem in Eph 5,2.25(2x); 5,28(3x); 5,33; 6,24, sonst nur 1,6; 2,4,
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Priiskript + 1,3

.dem Herrn Jesus Christus™,
unserem Herr Jesus Chris-
tus™

Mitte: 3,11 (wortlich aus dem
Griechischen:) ,,in dem Chris-
tus Jesus, dem Herrn unse-
rem*, durch den doppelten
Artikelgebrauch eine nur hier
im Corpus Paulinum vor-
kommende Variante der .,in
Christus“-Formel. Sie nimmt
sowohl die je dreifache Kom-
bination beider Titel, ,Herr*
und ,,Christus®, mit , Jesus* in
1,2-3.17 als auch in $5,20;
6,23-24 auf Nur an diesen
sieben (1) Stellen im Eph wer-
den beide Titel ,,Jesus* hinzu-
gefiigt (s. auch unten die
Passagen C und C* im Ver-
gleich)

Postskript:

,dem Herrn Jesus Christus™,
,unserem Herr Jesus Chris-
tus®

1,13-15: ,Paulus” (1,1) als
Apostel/Lehrer der Heiden-
christen (Pers.pron. 1. Sg.*! in
Eph 1,15.16)

3,1ff ,Paulus™ (3,1) als Apos-
tel/ Lehrer der Heidenchristen
(Pers.pron. 1 Sg. in Eph
3,1.2.3.4.7.8.13.14)

Paulus als Apostel/ Lehrer
(,.in* Tychikus anwesend) der
Heidenchristen (Pers.pron. L.
Sg. in Eph 6,19(2).20.21)

Eph 1,20-23: Christus und
Christen fiber/gegen alle/n
Michte und Gewalten™ + &v
TOLG ETOVPAVLOLS in 1,21-23

Eph 3,10: Christus und Chris-
ten itber/gegen alle/n . Méich-
ten und Gewalten™ + ev T0Lg
gmovpaviolg in 3,10.14

6,10ff: Christus und Christen
iiber/gegen alle/n Michte
und Gewalten® + eV TOLG
ETTOVOUVLOLG in 6,12

Das ,Evangelium“ der ,Ret-
tung* (1,13) = Thema in Eph
1-3 ist Gottes gnidige Ret-
tung, s. yoplg in Eph 1,2.6.7%

Das "Evangelium" (3.6) +
yoplg in Eph 3,2.7.8; 4,7

Das ,,Evangelium™ des .. Frie-
dens® + yapls in Eph 6,24 =
Thema in Eph 4-6 ist die
Einmiitigkeit / der Frieden in
der Gemeinde

Eph 1.9

yvwpttw in Eph 3,3.5.10 +
einmal yvwolg in 3,19

motnp in Eph 1,2.3.17% moTe/TaTpLe  in Eph | tatnp in Eph 6,23
3.14.15; 4.6;
HUoTPLOV-" + yvepltw in | puotnptov (3.3.4.9)  + | wuomplov +  yvoplLw in

Eph 6,19.21

kapdLa™ in Eph 1,18

kopoLa, in Eph 3,17

kapdiat in Eph 6,22

etpnvn: 1.2

eLonvi: 4.3

gLpnv: 6,15.23

TVEULOL +  TIVEURLOTLKOG:
Eph1,13.17+ 1,3

nivevpa: Eph 3,5.16:4,3.4

JIVEVULA + TTVEVpaTIKOS: Eph

6,17.18 +6,12

44
45
4,29 vor.

Auchin 2,14.15.17.

AuBer in Rahmen-Abschnitten Pers.pron. 1. Sg. nur in 5,32
AuBer in den Rahmenabschnitten B), B*) und B’*) kommt ¥aptg nur noch in 2,5.7.8 und

Gott-riatnp sonst nur in jeder Briethalfte je einmal in 2,18 und 5,20
AuBer in den Rahmen-Abschnitten kommt puotnoLov nur in 5,32 vor.
Auch noch in 4,18; 5,19; 6.5.
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C) Die zwei Briefhauptteile:

Riidiger Fuchs

C) Gemeindelehre fir Menschengruppen
(2,1-22): Thema Rettung durch Gnade und
Glauben: 2,5.8, Rettung (angekiindigt: 1,13)
und Frieden: 2,14.15.17(2x)

C’) Gemeindeethik fiir Menschengruppen
(4,17-6.9): Thema Rettung: 5,23 (angekiin-
digt: 1,13) und Frieden: 6,15.

Christen unter Nichtchristen: 2,1-10

Christen unter Nichtchristen (Auftakt = gBvn):
4,17-5,20/21

Getaufte Juden und Nichtjuden als Haus und
Tempel Gottes in der Welt (Auftakt = £0vn):
2,11-22

Die Getauften im Haus und Tempel Gottes:
Ménner/Frauen, Viter/Kinder, Skla-
ven/Herren: 5,21/22-6,9

- der neue Mensch in der Welt: 2,16—18

- der neue Mensch in der Gemeinde (4,20£f)

In der ersten Briefhilfte Eph 1-3 jenseits des
Préskripts + 1,3 nur noch einmal die Kombina-
tion beider Titel ,unser Hert* und ,,Christus*
mit dem Namen ,Jesus™ 1,17 (Tov kvpLw
Nuwy Incov XpLotov)

In der zweiten Briefhélfte Eph 46 jenseits des
Postskripts nur noch einmal die Kombination
beider Titel ,,unser Herr* und . .Christus® mit
dem Namen ,Jesus™: 5,20 (Tov KupLw M@V
Inoov XpiLotov)

mvevua: Eph 2,2.18.224,23.30

TVeVpa + veupoikog: Eph 5,18 +5,19

5. Resiimee

Die inneren und duBeren ,,Reisen* des Paulus von Jerusalem iiber Caesarea bis
Rom, von Gal iiber R6m bis Kol, dann Eph und 2Tim, brachten eine paulinische
Theologie und Ethik hervor, aus der Paulus im Eph ein letztes Mal das ihm Kost-
barste zusammenfasst und es verallgemeinernd fiir die Kirche Christi aus Juden-
und Heidenchristen als zeitlos giiltig aktualisiert. Er tut dies als Sprecher einer
besonderen Wir-Gruppe, und zwar der Judenchristen und besonders auch als
Sprecher der vom Herrn zum Grund der Kirche bestimmten judenchristlichen
Apostel und Propheten, die vor den Heiden auf den Messias hofften®' (Eph 1,3—
14). Er tut dies fiir seine getauften Zeitgenossen, aber auch — so betet er in
Eph 1-3 — fiir kommende Zeiten und Generationen und also auch: fiir uns.

50 Sonst2,2.18.22 und 4,23.30; 5,18 (+5,19)

51 Da hier nicht vom Glauben, sondemn von der Hoffhung gesprochen wird, konnte auch das
Warten auf ,,den Messias* vor dem Kommen Jesu in die Welt gemeint sein.
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The location of Ephesians in Pauline chronology and theology and its struc-
ture

The inner development and the outer journeys of Paul from Jerusalem via Caesa-
rea to Rome, from Galatians to Romans, then further on to Ephesians and 2 Tim-
othy, brought into being a Pauline theology and ethic, from which Paul — proba-
bly with the help of Epaphras — in Ephesians summarizes for one last time what
is most important for the Church of Jewish and Gentile Christians. He starts it
exclusively in the we-style as a representative of the Jewish-Christian apostles
and prophets of the Messiah. He writes Eph for his baptized contemporaries as
well as for future ages and generations. The beginning of Eph (1,1-23) contains
topics that are expanded in the middle (3,1-4,16) and at the end (6,10-24). The
first main part deals with Christians among Jews and non-Jews (Eph 1-3), the
second main part with Christians internally (Ephesians 4-6).






Franz Graf-Stuhlhofer

Der geschichtliche Jesus in den Evangelien
und der anerkannte Herr Jesus Christus
in den neutestamentlichen Briefen

.Die Apostel haben nach der Auffahrt des Herrn das, was er selbst gesagt und
getan hatte, ihren Horern mit jenem volleren Versténdnis iiberliefert, das ihnen
aus der Erfahrung der Verherrlichung Christi und aus dem Licht des Geistes der
Wahrheit zufloss. So formulierte das 2. Vatikanische Konzil bei der Darlegung
seiner konservativen Einschitzung der Entstehung der Evangelien." Wirkte sich
dieses hier angesprochene nachtriigliche ,,vollere Verstindnis“ auf die geschicht-
liche Korrektheit der Berichterstattung iiber Jesu Reden und Taten aus, indem die
Augenzeugen sowie die Verfasser der Evangelien ihr spéteres Verstindnis in die
Darstellung des Wirkens Jesu einflieBen lieflen?

Die neutestamentlichen Biicher verwenden bei der Darstellung der Zeit vor Je-
su Kreuzigung, Auferstehung und Himmelfahrt einerseits und der Zeit danach
andererseits jeweils unterschiedliche Ausdrucksweisen. So wird etwa die Aus-
drucksweise Jesus nachzufolgen (akoluthein) innerhalb des Neuen Testaments
fast nur in den Evangelien gebraucht.” Diese besondere Beziehung gab es also
speziell in der Zeit des dffentlichen Wirkens Jesu, als dieser sichtbar und hérbar
unter den Menschen lebte.

Hier méchte ich auf einen weiteren Unterschied hinweisen, ndmlich die Art,
wie Jesus bezeichnet wird: In den Evangelien wird er in den erzéhlenden Ab-
schnitten, also in den Aussagen iiber Handlungen, fast stets nur mit seinem Na-
men ,,Jesus® bezeichnet, wihrend eine solche Beschrinkung auf ,,Jesus“ in den
neutestamentlichen Briefen nur vereinzelt vorkommt — dort wird meistens
»Christus* geschrieben, teils kombiniert als ,,Jesus Christus“. Oder er wird als
.Herr Jesus® bezeichnet. Das heiBt: der spitere Erkenntnis-Stand seiner Anhén-
ger wird nicht in die Zeit seines irdischen Wirkens riickprojiziert. Der damals in
Israel lehrend und wunderwirkend auftretende Mensch namens Jesus wird auch
in den Berichten iiber jene damalige Zeit, also in den Evangelien, genau so ge-
nannt, wie er damals eben von den Menschen generell gesehen wurde. Die Er-
kenntnis, dass es sich um mehr als einen Menschen handelt, kam gemiB den
Evangelien bereits vor Jesu Kreuzigung und Auferstehung allméhlich auf, und

1 Dogmatische Konstitution tiber die géttliche Offenbarung Dei Verbum Art. 19, LThK? 13,
566-569.

2 Rainer Riesner: Jesus als Lehrer. Eine Untersuchung zum Ursprung der Evangelien-
Uberlieferung, WUNT 11, 7, Tiibingen, 1981, 421f



102 Franz Graf-Stuhlhofer

kommt in manchen der berichteten Gespriche zum Ausdruck; die Evangelien
berichten von Diskussionen dariiber, ob dieser Jesus der verheilene Messias
(Christus) sei. AuBerdem sprachen ihn, geméB den Evangelien, mehrere Zeitge-
nossen mit ,,Herr* oder ,Meister* an. Aber das éndert nichts daran, dass die Er-
zihltexte fast durchgehend von ,,Jesus® reden.

Betrachten wir nun den Befund etwas genauer. Die vier Evangelien nennen
Jesus® mehr als 500mal. In den Dialogen, von denen die Evangelien berichten
(sowie in einigen Monologen), kommt ,,Christus* wiederholt vor, davon mehr als
30mal auf Jesus bezogen. In den Erzéhltexten wird allerdings kaum vom ,,Chris-
tus* gesprochen. Einige Evangelien nennen ihn so am Anfang oder am Schluss,
also auBerhalb der eigentlichen Darstellung von Ereignissen. In Mk 1,1 heifit es
gewissermaBen als Buch-Uberschrift: ,,Evangelium Jesu Christi“.> Ahnlich am
Beginn des Matthiusevangeliums: ,,Buch des Geschlechts Jesu Christi* (Mt 1,1),
dann im folgenden Stammbaum sowie beim Einstieg in die Geburtsgeschichte
(Mt 1,16-18). Im Johannes-Prolog heifit es: ..die Gnade und die Wahrheit sind
durch Jesus Christus geworden* (Joh 1,17), und der (vorldufige) Buchschluss in
Joh 20,31 erklirt: ,,diese sind geschrieben, damit auch ihr glaubt, dass Jesus der
Christus ist, der Sohn Gottes®. Die Bezeichnung ,,Christus® kommt also einige
Male am Anfang und am Schluss von Evangelien vor. Das gilt auch fiir das eben
(beim Joh-Buchschluss) zitierte ,,Sohn Gottes“; als Sohn des Vaters wird Jesus
im Johannesprolog bezeichnet (Joh 1,14.1 8).*

An einer Stelle wird allerdings doch ,,Christus® innerhalb der Erzihltexte der
Evangelien verwendet: ,Johannes hoérte von den Werken des Christus®
(Mt 11.2)° Insgesamt ist es aber deutlich, dass die st4ndig von Jesus berichten-
den Evangelien ihn ziemlich konsequent als ,,Jesus® bezeichnen, und die Erwi-
gung — oder mitunter Uberzeugung —, dass dieser Jesus der Christus sei, auf eine
Reihe von Dialogen beschriinkt bleibt (sowie auf Anfang oder Ende eines Evan-
geliums).

Auch andere Hoheitstitel werden in den Erzéhltexten der Evangelien nur eher
selten als Bezeichnung fiir Jesus herangezogen. ,,Herr* (kyrios) kommt in den
Evangelien als Bezeichnung fiir Gott sowie in der respektvollen Anrede héufig
vor. Matthidus verwendet ,,Herr in den Erz#hltexten nicht als Bezeichnung fiir
Jesus; am Schluss von Markus (16,19f), bei der Schilderung seiner Himmelfahrt,
schreibt er von Jesus als ,Herrn®. EinigermaBen hdufig spricht Lukas bei der
Darstellung von Jesu Tun und Reden vom ,Herrn®: Lk 10,1; 11,39; 12,42; 17,5f;

L#5]

Viele Handschriften ergénzen noch: ,.des Sohnes Gottes®,

4 Ahnlich in Kapitel 3, wo Dialoge in lange Reden iibergehen (3,16—18 und 3.35f). die aber
formal als Reden Jesu bzw. Johannes® des T#ufers erscheinen, jedenfalls nicht als Erzéhl-
text.

5 Einige Handschriften, wie der Codex Bezae Cantabrigiensis, schreiben hier , Jesus™ statt

,,Christus®, Aber ,,Christus® diirfte urspriinglich sein.
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18,6; 19.,8; 22,61 © Das ist mit ungefihr zehnmal eine betréchtliche Anzahl, ande-
rerseits verwendet Lukas den Ausdruck ,,Hert* in seinem Evangelium insgesamt
mehr als hundertmal, und ,.Jesus* mehr als achtzigmal. Verglichen damit, bleibt
auch Lukas’ hiufigere Verwendung von Herr fiir Jesus ein kleiner Anteil. Auch
Johannes schreibt mehrmals vom Herrn: Joh 6,23; 11.2; 20,20.” Insgesamt
kommt der Ausdruck ,,Herr* bei Johannes mehr als fiinfzigmal vor, und , Jesus*
mehr als 230mal. Nur in 1% aller Erwihnungen Jesu also schreibt Johannes von
,Herr* statt ,, Jesus®.

Die Apostelgeschichte verwendet mehrere Ausdrucksformen, um auf Jesus
hinzuweisen: nur Jesus, oder Jesus von Nazareth, Jesus Christus, Knecht Jesus,
Herr Jesus ... Das gilt sowohl fiir die Erzéhl- als auch fiir die Redetexte. Jesus
konnte, im Hinblick auf sein irdisches Wirken, #hnlich wie in den Evangelien
schlicht als ,,Jesus® bezeichnet werden, aber es konnte auch die Uberzeugung,
dass er der Christus sei, ausgesprochen werden. Dieses Nebeneinander kommt
am Ende der Pfingstpredigt des Petrus gut zum Ausdruck: ,,Gott hat ihn zum
Herrn und zum Christus gemacht, diesen Jesus, den ihr gekreuzigt habt*
(Apg 2,36).

Wie sehen die Bezeichnungen fiir Jesus in den neutestamentlichen Briefen
aus? ,,Ohne jeden Titel wird Jesus im Corpus Paulinum nur selten erwéhnt®,
stellt Riidiger Fuchs fest; etwa im Romerbrief nur in 3,26 und 8,11, auBerdem
siebenmal in 2Kor (vor allem im Abschnitt 4,5-14), je einmal in Eph sowie Phil,
und dreimal in 1Thess.® In einigen dieser Fille wird kurz davor Jesus mit einem
Hoheitstitel genannt. So wird etwa in Rom 8,10 ,,Christus in euch® erwéhnt, dann
in 8,11 darauf verwiesen, dass ,,Jesus aus den Toten auferweckt* wurde, und im
selben Vers nochmals bezogen auf ,,Christus Jesus®. In solchen Fillen geht es
wohl nur um eine Verkiirzung bei einer kurz darauf folgenden Wiederholung.
Eine #hnliche Funktion kann auch ein persénliches, hinweisendes oder besitzan-
zeigendes Fiirwort haben, etwa in R6m 3,24f: ,,... die Erldsung in Christus Jesus.
Thn hat Gott ... durch den Glauben an sein Blut ... Kurz darauf (3,26) erwéhnt
Paulus den Glauben Jesu. Diese zwei Stellen, in denen sich der Romerbrief auf
»Jesus® beschrinkt, sind jedenfalls sehr wenig im Rahmen von insgesamt mehr
als 30 Erwihnungen Jesu, meistens als ,,Jesus Christus®, und weiteren ungefihr
30 Stellen, in denen er nur als ,,Christus* (ohne ,,Jesus“) bezeichnet wird.

6 Vielleicht auch Lk 7,13.19; 10,39.41 und 13,15; an diesen Stellen zeigt der handschriftliche
Befund nicht eindeutig, ob ,.der Herr* oder ,.Jesus™ urspriinglich waren.

7  Vielleicht auch Joh 4,1, wo der handschriftliche Befund nicht eindeutig zeigt., ob ,.Jesus
erkannte* oder ,,der Herr erkannte™ urspriinglich waren,

8 Ridiger Fuchs: Unerwartete Unterschiede. Miissen wir unsere Ansichten iiber die Pasto-
ralbriefe revidieren?, Wuppertal, 2003, 152. Fuchs achtet in seiner Studie auf die Verwen-
dung dieser Begriffe in den Paulusbriefen, zum Beispiel die Begriffe Herr, Retter, Sohn
Gottes, oder der Wechsel von Christus Jesus und Jesus Christus (im Inhaltsverzeichnis un-
ter ,,Christologie™).
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Wie im Romerbrief schreibt Paulus auch in seinen anderen Briefen teilweise
,Jesus Christus®, und teilweise nur ,,Christus. Ahnlich der Hebrierbrief, die Of-
fenbarung sowie der 1. Petrusbrief. Die anderen katholischen Briefe schreiben
fast immer ,,Jesus Christus®. Vor allem Paulus verwendet fiir Jesus gelegentlich
die Bezeichnung ,,Herr”, manchmal kombiniert mit ,,Jesus (Christus).

Der Hebréerbrief bezeichnet Jesus mehrmals ohne Hoheitstitel, vielleicht des-
halb, weil er Jesus als Hohenpriester charakterisieren will, und in diesem Zu-
sammenhang nicht durch andere Einordnungen — die beim hier angesprochenen
juidischen Leser bestimmte Vorstellungen ausldsen, wie Christus oder Kyrios —
ablenken will. Und auch die Offenbarung spricht mehrmals von ,,Jesus®, teilwei-
se mit der Formel ,,Zeugnis Jesu*: Apk 12,17; 14,12; 17.6; 19,10; 20,4.°

Wihrend Evangelien, abgesehen von der Wiedergabe von Dialogen und Re-
den, vom ,,Sohn Gottes* nur am Beginn oder am Schluss reden, kommt diese
Bezeichnung fiir Jesus in Briefen des Paulus mehrmals vor, und noch stérker im
1. Johannesbrief sowie im Hebréerbrief.

Somit l4sst sich zusammenfassend feststellen, dass die Erzéhltexte der Evan-
gelien nahezu ausschlieBlich von ,,Jesus® schreiben. Die neutestamentlichen
Briefe tun das nur vereinzelt, sie verwenden meistens stattdessen oder zusétzlich
Hoheitstitel wie etwa ,,Christus®, wenn sie Jesus erwihnen.

Franz Graf-Stuhlhofer
The historical Jesus in the Gospels and the recognized Lord Jesus Christ in
the Epistles of the New Testament

In the narrative passages, but not in the dialogues, the Gospels almost always
refer to ,,Jesus®, although at the time of writing their authors were convinced that
Jesus was and is the Kyrios and the Christ. Nevertheless, unlike the Epistles in
the New Testament the Gospels do not have ,the Lord Jesus said“ or ,,Jesus
Christ said”. The Gospels do not put the Christian understanding of the time after
the resurrection into the time before but make a clear difference.

9  Vielleicht auch Apk 1.9 (hier besteht eine unterschiedliche handschriftliche Uberliefcmng).



Patrick Sele

Undesigned coincidences als Belege flir die
historische Zuverldssigkeit der Evangelien
und der Apostelgeschichte

1. Einleitung

In diesem Aufsatz geht es um ein Phinomen, dessen Feststellung in Texten fiir
die Annahme spricht, dass die betreffenden Texte tatsichlich geschehene Ereig-
nisse beschreiben und nicht fiktiv sind. Das betreffende Phénomen ist undesig-
ned coincidence genannt worden, was mit ,,unbeabsichtigte Ubereinstimmung®
iibersetzt werden kann.

Eine undesigned coincidence liegt vor, wenn Texte iibereinstimmende oder
einander ergidnzende Angaben enthalten, wobei der jeweilige Kontext den
Schluss nahelegt, dass diese Beobachtung von dem oder den Autoren der Texte
nicht beabsichtigt war. Dabei dréngt sich der Eindruck eines Fehlens von Absicht
insbesondere dann auf, wenn die betreffenden Angaben beildufiger Art sind.

Dass Texte iibereinstimmende oder einander ergéinzende Angaben enthalten,
welche als unabsichtlich entstanden erscheinen, ist bei fiktiven Textinhalten sehr
unwahrscheinlich. Somit ist das Vorhandensein von undesigned coincidences ein
starkes Argument fiir die Annahme, dass die betreffenden Texte auf Augenzeu-
genberichten beruhen und somit reale, historische Begebenheiten beschreiben.

Der Begriff ,,undesigned coincidences” geht auf den anglikanischen Theolo-
gen und Philosophen William Paley (1743—1805) zuriick. In seinem Buch Hore
Pauline (London 1790), beschrieb er das betreffende Phinomen in Bezug auf
biblische Texte, die einen Bezug zum Apostel Paulus haben.’

Der anglikanische Theologe John James Blunt (1794—1855) wandte Paleys
Vorgehen bei der Untersuchung biblischer Texte auf die Evangelien und die
Apostelgeschichte®, die fiinf Biicher Mose® sowie die geschichtlichen Biicher des

1 Paley war jedoch nicht der erste, der dieses Phinomens beschrieb. Vor ihm hatte dies be-
reits der nonkonformistische Theologe und Liederdichter Philip Doddridge (1702-1751) in
der Schrift General Introduction ... to the First Epistle to the Thessalonians getan. David
M. Thompson: Cambridge Theology in the Nineteenth Century. Enquiry, Controversy and
Truth, Aldershot, 2008, 64.

2 John James Blunt: The Veracity of the Gospels & Acts of the Apostles, argued from the
undesigned coincidences ... 1. with each other and 2. with Josephus, London, 1828,

3 John James Blunt: The Veracity of the Five Books of Moses, argued from the undesigned
coincidences to be found in them, when compared in their several parts, London, 1830,
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Alten Testaments® an, wobei er bei der Behandlung der Evangelien und der
Apostelgeschichte noch Werke des antiken jiidischen Geschichtsschreibers Jo-
sephus beriicksichtigte. Die als Ergebnis dieser Tétigkeit entstandenen Publikati-
onen bildeten die Grundlage fiir sein Buch Undesigned Coincidences in the Wri-
tings, both of the Old Testament and New Testament (London 1847). Dieses
Buch erlebte — wie auch dasjenige Paleys — mehrere Auflagen’.

1845 verdffentlichte ein Edward Biley ein Buch mit Ergédnzungen zu Paleys
Hore Pauling®. 1850 gab der urspriinglich nonkonformistische und spéter angli-
kanische Theologe Thomas Rawson Birks (1810-1883) eine Ausgabe von Paleys
Hore Pauline heraus, welche er mit Anmerkungen versah und welcher er in ei-
nem von ihm selbst verfassten Abschnitt mit dem Titel Horee Apostolicee weitere
undesigned coincidences hinzufiigte. Der anglikanische Theologe Andrew Ro-
bert Fausset (1821-1910) wandte Paleys Methode in einem erstmals 1876 er-
schienenen Buch’ auf die Psalmen an.

In den Vereinigten Staaten von Amerika hielt der Jurist Edmund H. Bennett
(1824-1898) Vortrdge, in welchen er fiir die historische Zuverldssigkeit der
Evangelien argumentierte und dabei auch undesigned coincidences benutzte.
Nach seinem Tod gab seine Frau Sally den Inhalt dieser Vortrige als Buch mit
dem Titel The Four Gospels from a Lawyer's Standpoint (Boston, New York,
1899) heraus. Bennetts Beispiele von undesigned coincidences stammen teils von
ihm selbst, teils sind sie mit solchen aus Blunts Buch identisch®.

Der Theologe und Kirchenhistoriker Adolf von Harnack (1851-1930) stellte
in einem Werk iiber die Apostelgeschichte eine Liste mit Uberemstxmmungen
zwischen der Apostelgeschichte und den Paulusbriefen zusammen’. Der Neutes-

4  John James Blunt: Hulsean Lectures for the Year 1831: The veracity of the historical books
of the Old Testament, from the conclusion of the Pentateuch to the opening of the Prophets,
argued from the undesigned coincidences to be found in them ... Being a continuation of
the argument for The Veracity of the Five Books of Moses, London, 1832.

5  So erschien etwa Paleys Buch 1818 — 28 Jahre nach dem ersten Erscheinen — bereits in der
10. Auflage und Blunts Buch 1869 — 22 Jahre nach dem ersten Erscheinen — in der
9. Auflage!

6 Edward Biley: 4 Supplement to the Horee Pauline of Archdeacon Paley; wherein his ar-
gument from undesigned coincidences is applied to the Epistle of Hebrews and the first
Epistle of Peter; and shewing the former to have been written by the Apostle Paul, London,
1845.

7 A. R. Fausset: Sludres in the CL. Psalms. Their undesigned coincidences with the inde-
pendent Scripture histories confirming and illustrating both, London, 1876.

8  Im betreffenden Buch wird nirgends auf Blunt oder irgendeinen anderen Autor verwiesen,
was moglicherweise dem Umstand geschuldet ist, dass es auf Vortragsnotizen beruht. Auf
Seite 55 scheint der Begriff ,undesigned coincidences* auf, was den Schluss nahelegt, dass
einige der Beispiele tatsdchlich Blunts Buch entnommen sind.

9 Die Apostelgeschichte. Untersuchungen von Adolf Harnack, Beitrége zur Einleitung in das
Neue Testament 3, Leipzig, 1908, 199-206. Da, wie weiter unten erwihnt, die Apostelge-
schichte und die Paulusbriefe mit groffier Wahrscheinlichkeit unabhingig voneinander ent-
standen, konnen solche Ubereinstimmungen als undesigned coincidences angesehen wer-
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tamentler Henry Joel Cadbury (1883-1974) fiigte im Zusammenhang mit Aus-
fiilhrungen zu Paleys Buch den darin befindlichen Beispielen mit Bezug auf einen
Text aus der Apostelgeschichte ein weiteres hinzu'®, Weitere undesigned coin-
cidences s;?lcher Art legte der Neutestamentler Frederick Fyvie Bruce (1910-
1990) vor .

1797 erschien eine deutsche Ubersetzung von Paleys Buch'?, 1809 folgte eine
franzosische'®. Zu denjenigen, die sich im deutschsprachigen Raum zustimmend
zu Paleys ,Horz Pauling“ #uBerten, gehdrten der evangelische Theologe und
Philosoph Johann Friedrich Flatt (1759-1821)", der katholische Theologe und
Orientalist Johann Leonhard Hug (1765-1846)", der katholische Theologe und
Philosoph Georg Hermes (1775-1831)'® sowie die evangelischen Theologen
Friedrich August Gottreu Tholuck (1799-1877)"" und Gotthard Victor Lechler

den, wobei von Harnack jedoch diesen Begriff im betreffenden Buch nicht erwihnt, und
die betreffende Liste moglicherweise auch ohne Kenntnis von Paleys Buch entstanden ist.

10 Henry J. Cadbury: The Book of Acts in History, London, 1955, 125.

11 F.F. Bruce: The Acts of the Apostles. The Greek Text with Introduction and Commentary,
Leicester, 31990, 47-50. Bruce war ein starker Verfechter der historischen Zuverlassigkeit
der Evangelien und der Apostelgeschichte, und es konnte sein, dass er in dieser Haltung
von Paley und Blunt beeinflusst war, welche in seinem Kommentar explizit erwihnt sind.
Bruce, Acts, 48, Anm. 7. In der ersten Auflage seines Kommentars empfahl er sogar Paleys
Horce Pauline zur Lektire. F. F. Bruce: The Acts of the Apostles. The Greek Text with In-
trodution and Commentary, London, 1951, 40, Anm. 2.

12 HORA PAVLINA. Wilh. Paley’s A. M. Archidiakons zu Carlisle, Beweis der Glaubwiir-
digkeit der Geschichte und der Aechtheit der Schrifien des Apostels Paulus aus ihren
wechselseitigen Beziehungen aufeinander. Aus dem Englischen. Mit einigen Anmerkungen
von D. Heinrich Philipp Conrad Henke, Helmstédt, 1797.

13 Horee Pauline Ou La vérité De ['histoire de Saint Paul, Contenue dans le Nouveau Testa-
ment; Prouvée par la comparison Des épilres qui portent son nom, avec les Actes des
Apétres, et de ces épitres entr elles; Par William Paley, M. A. Archidiacre de Carlisle: Ou-
vrage traduit de 1’ Anglais Par D. Levade, Ministre du St - Evangile, Nimes, 1809.

14 Vorlesung iiber die beyden Briefe Pauli an die Corinthier von D. Johann Friederich von
Flatt, Prilat und ordentl. Prof. der Theologie. Nach seinem Tode herausgegeben von sei-
nem Sohne, M. Christian Dan. Friedr. Hoffinann, Pfarrer in Deizisau. Nebst einem Vor-
worte von D. Carl Christian von Flatt, Prilat und Ober-Consistorialrath, Tiibingen, 1827,
106.

15 Johann Leonhard Hug: Einleitung in die Schriften des Neuen Testaments. Erster Theil,
Tiibingen, 1808, 26f, 83.

16 Einleitung in die christkatholische Theologie, von Georg Hermes, Doctor der Theologie
und Philosophie. Professor der Theologie an der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-
Universitit Bonn, und Domkapitular der Metropolitan-Kirche zu Kéln; Zweyter Theil: Po-
sitive Einleitung. Erste Abtheilung, Mimster, 1829, 280.

17 A. Tholuck: Vermischte Schriften griftentheils apologetischen Inhalts, Gotha, 21867, 74.
In dieser Auflage verwies Tholuck wie bereits in der 1839 erschienenen ersten Auflage
dieses Werks auf die Ubersetzung von Paleys Buch aus dem Jahr 1797, was den Schluss
nahelegt, dass in den vorangegangenen sicbzig Jahren keine Neuauflage der betreffenden
Ubersetzung erschienen war. Daraus kann wiederum der Schluss gezogen werden, dass Pa-
leys Buch im deutschsprachigen Raum viel weniger verbreitet war als in Grofibritannien.
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(1811-1888)'®. In Bezug auf den franzésischsprachigen Raum konnen in diesem
Zusammenhang die evangelischen Theologen Prosper-Frédéric Jalaguier (1795—
1864)"° und Frédéric Louis Godet (1812-1900)"°, sowie der Historiker und
Staatsmann Henri-Alexandre Wallon (1812-1904)*' genannt werden. Wenn man
schlieBlich noch den englischen Sprachraum betrachtet, so kann man den zuvor
Genannten etwa die anglikanischen Theologen Thomas Rawson Birks (1810-
1883)*, Frederick Henry Ambrose Scrivener (1813-1891), Andrew Robert
Fausset (1821-1910)* und Joseph Barber Lightfoot (1828-1889)” sowie die

Diese Sicht wird durch das fast zur selben Zeit entstandene folgende Zitat aus einer Buch-
besprechung zum Buch Wann wurden unsere Evangelien verfasst? (Leipzig, 21865) des
evangelischen Theologen Konstantin von Tischendorf in einem britischen Rezensionsorgan
gestiitzt: ,,And here we cannot refrain from expressing our wonder that the writings of Pa-
ley are so generally ignored in Germany. We cannot imagine but that it would be a great
help to the cause of Christian faith in that land if his ,.Evidences* and his ,,Hora Paulinz",
with such modification as modern learning should supply, were presented in a German
translation.” The Contemporary Review 3, 1866, 604. Wie weit verbreitet hingegen zur
selben Zeit Paleys Werke in GroBbritannien waren, verdeutlicht das folgende Zitat aus dem
ebenfalls 1866 erschienenen Artikel zu Paley in der Real-Encyclopddie fiir protestantische
Theologie und Kirche: ,Der EinfluB Paley’s auf die englische Geistlichkeit ist durch die
Einfithrung seiner Werke auf der Universitidt Cambridge und auf mehreren anderen unter-
geordneteren theologischen Bildungsanstalten bis auf den heutigen Tag ein hochst bedeu-
tender geblieben. Namentlich seine apologetischen Werke sind nicht nur in der Kirche von
England, sondern auch unter den Dissentern, und nicht nur unter den Theologen, sondern
auch unter den Laien allgemein verbreitet.”

18 Das apostolische und das nachapostolische Zeitalter. Mit Ruecksicht auf Unterschied und
Einheit zwischen Paulus und den uebrigen Aposteln, zwischen Heidenchristen und Juden-
christen, dargestellt von Gotthard Victor Lechler, Haarlem, 1851, 9f. Lechler schrieb, dass
Paleys ,.Hora Paulinz* kaum gelesen wiirden. Das apostolische und das nachapostolische
Zeitalter, 9. Dabei bezog er sich wohl auf den deutschsprachigen Raum, und damit wird die
Annahme, dass dieses Buch im deutschsprachigen Raum weit weniger verbreitet war als in
GroBbritannien weiter gestiitzt.

19  Authenticité du Nouveau-Testament, par M. Jalaguier, Professeur a la Faculté de Théologie
protestante de Montauban, Toulouse, 1851, 102f.

20 Introduction au Nouveau Testament par F. Godet. ... Introduction particuliére. I. Les
épitres de Paul, Neuchétel, 1893, 75, Anm. 2.

21 De la Croyance due & I'Evangile, examen critique de l'authenticité des textes et de la vérité
des récits évangéliques, par H. Wallon ..., Paris, 1858, 3, Anm. 1.

22 Hore Pauline; or The truth of the scripture history of St. Paul evinced, by a comparison of
the epistles which bear his name with the Acts of the apostles, with one another. By Wil-
liam Paley, D. D. With notes and a supplementary treatise entitled Hore Apostolice, by
the Rev. T. R. Birks, A. M., London, 1850, v.

23 Frederick Henry Scrivener: A plain introduction to the criticism of the New Testament. For
the use of Biblical students, Cambridge, 1861, 55.

24 Fausset, Studies, 1.

25 Geoffrey L. Treloar: Lightfoot the Historian. The Nature and Role of History in the Life
and Thought of J. B. Lightfoot (1828-1889) as Churchman and Scholar, WUNT 2/103,
Tiibingen, 1998, 306, Anm. 6. Lightfoot war ein Verfechter der historischen Zuverlassig-
keit der Apostelgeschichte, wobei er sich gegen die die historische Zuverlassigkeit der
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Neutestamentler Henry Joel Cadbury (1883-1974)*, Frederick Fyvie Bruce
(1910-1990)*" und Ward Gasque® zur Seite stellen.

Um sich eine bessere Vorstellung von undesigned coincidences machen zu
konnen, soll dieses Phinomen im Folgenden anhand einiger Beispiele veran-
schaulicht werden. Dabei findet eine Beschréinkung auf Beispiele aus den Evan-
gelien und der Apostelgeschichte statt. Die Présentation dieser Beispiele soll
dariiber hinaus auch dazu dienen, diesen Ansatz zur Ermittlung von Augenzeu-
genberichten einer Beurteilung zu unterziehen.”

2. Undesigned coincidences in Bezug auf Texte in den Evangelien

Die im Folgenden aufgefiihrten Beispiele fiir undesigned coincidences in den
Evangelien sind Blunts Buch entnommen.’® Anders als in Blunts Buch scheinen
sie jedoch nach Kategorien geordnet auf. Diese Kategorisierung wird nun nach
verschiedenen Unterscheidungskriterien vorgenommen. Eines der Unterschei-
dungskriterien richtet sich danach, ob undesigned coincidences zwischen Texten
aus den Evangelien oder solche zwischen den Evangelien und Texten auBerhalb
der Evangelien betrachtet werden. Bei den Texten auflerhalb der Evangelien ist
dann noch zwischen biblischen und auBerbiblischen Texten zu unterscheiden. In
Bezug auf die auf die Evangelien beschriinkten Beispiele ist es sicher sinnvoll,
parallele und nichtparallele Texte jeweils gesondert zu behandeln. Des Weiteren

Apostelgeschichte ablehnende Position der auf den Dogmen- und Kirchenhistoriker Ferdi-
nand Christian Baur (1792-1860) zuriickgehenden ., Tiibinger Schule™ wandte. Treloar,
Lightfoot, 306. In einem 1893 erschienenen Artikel in einem Bibellexikon verteidigte
Lightfoot die historische Zuverldssigkeit der Apostelgeschichte unter anderem mit dem
Hinweis auf die von Paley entdeckten Ubereinstimmungen zwischen der Apostelgeschichte
und den Paulusbriefen. Ward Gasque: 4 History of the Criticism of the Acts of the Apostles,
BGBE 17, Tiibingen, 1975, 121.

26 Cadbury: Book of Acts, 123-127.

27 F.F. Bruce: The Acts of the Apostles. The Greek Text with Introdution and Commentary,
London, 1951, 40, Anm. 2.

28 Gasque, History, 17-19, 20. Gasque schreibt, dass die Zahl der von Paley vorgestellten
Beispiele sehr beeindruckend ist und dass Paleys Ausfithrungen in den zwei Jahrhunderten
nach dem ersten Erscheinen des genannten Buches viele Gelehrte beeindruckt hitte. Ande-
rerseits Aubert er sich dahingehend, dass viele der Beispiele im Licht der neueren For-
schung modifiziert werden miissten und manche der Beispiele nicht die Beweiskraft hitten,
die Paley ihnen zugeschrieben hatte.

29 Fiir wertvolle Anregungen danke ich Herrn Prof. Dr. Armin D. Baum, Freie Theologische
Hochschule GieBen.

30 Die den folgenden Ausfiihrungen zugrundeliegende Ausgabe lautet wie folgt: J. J. Blunt:
Undesigned coincidences in the writings of the Old and the New Testament, an argument of
their veracity: with an appendix, containing undesigned coincidences between the Gospels
and Acts, and Josephus, London, 91869. Die Ausfiihrungen zu den Evangelien finden sich
auf den Seiten 244-309 und 325-348.
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wird auch noch der Tatsache Rechnung getragen, dass die synoptischen Evange-
lien einander sehr dhnlich sind, das Johannesevangelium sich hingegen von die-
sen stark unterscheidet. SchlieBlich werden noch undesigned coincidences zwi-
schen verschiedenen Evangelien von solchen in nur einem Evangelium unter-
schieden.

2.1. Undesigned coincidences zwischen parallelen Texten in den Evangelien

In den Evangelien gibt es parallele Texte, d. h. jeweils zwei oder mehr Texte,
welche dieselben Ereignisse zum Inhalt haben und zwischen denen folglich eine
Reihe von Ubereinstimmungen festgestellt werden konnen. Allerdings ist mit
dieser Feststellung noch nicht geklirt, inwieweit die betreffenden Autoren sich
dieser Ubereinstimmungen bewusst waren und inwieweit diese — als undesigned
coincidences — ohne Absicht entstanden sind. Insbesondere muss mit dem Ein-
wand gerechnet werden, dass die Autoren der Evangelien mindestens ein weite-
res Evangelium kannten und als Vorlage benutzten oder anders ausgedriickt, dass
zwischen den Evangelien literarische Abhéngigkeit festgestellt werden kann.
Blunt nimmt diesen Vorwand vorweg und betont, selbst wenn dies zutrifft, dies
wegen des Umstands, dass die Beispiele als unabsichtlich entstanden erscheinen,
die Uberzeugungskraft des Arguments aus den wundesigned coincidences nicht
beeintréichtigt®.

2.1.1. Undesigned coincidences zwischen parallelen Texten in den synoptischen
Evangelien

Besonders augenfillig sind die Ubereinstimmungen zwischen parallelen Texten
in den synoptischen Evangelien. Dabei lassen sich die Ubereinstimmungen nicht
selten sogar bis in den Wortlaut hinein feststellen. Der gerade erst erwéhnte Ein-
wand findet bei solchen Texten folglich besonders gut einen Ankniipfungspunkt.
Wie gerechtfertigt er ist, mag nach der Betrachtung der folgenden Beispiele bes-
ser beurteilt werden konnen.

Als erstes Beispiel soll Mt 26,67f dienen. Dort wird beschrieben, wie die Sol-
daten Jesus im Geféngnis schlugen und ihn dabei fragten, wer ihn geschlagen
hiitte. Nun mag diese Frage seltsam erscheinen, wenn man davon ausgeht, dass
Jesus seine Peiniger ja sah. Eine Erkldrung bietet die Parallelstellen Mk 14,65
und Lk 22,64, wo erwihnt wird, dass die Soldaten Jesus die Augen verbunden
hatten. Dass der Autor des Matthdusevangeliums diese Einzelheit ausliel und
damit seine Schilderung unverstindlicher machte, kann damit erkldrt werden,
dass bei ihm als jemand, der sich auf Augenzeugenerinnerungen stiitzte, das fiir

31 Blunt, Undesigned coincidences, 2.
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Autoren fiktiver Werke typische Bemiihen um mO%llChSt genaue Schilderungen
von Begebenheiten zumindest in diesem Fall fehlte.

Nun kann bei diesem Beispiel eingewendet werden, dass der Befund auch
dadurch erklart werden kann, dass der Verfasser des Lukasevangeliums oder der-
jenige des Markusevangeliums das Matthiusevangelium als Vorlage hatte. Oder
es kann argumentiert werden, dass umgekehrt der Verfasser des Matthdusevange-
liums vom Markus- oder vom Lukasevangelium abgeschrieben und beim Ab-
schreiben einen Teil der Vorlage iibersehen hat. Beide Mdghchkelten kénnen
nicht ausgeschlossen werden, wobei die erste wohl plausibler ist.”

Wihrend beim ersten Beispiel die angeblich oder tatséchlich durch eine unde-
signed coincidence bestétigte Information in zwei parallelen Texten explizit vor-
handen ist, haben wir es beim folgenden Beispiel mit dem Umstand zu tun, dass
zwei parallele Texte scheinbar einander ergénzende Angaben enthalten. Dabei
geht es um die Berufung der ersten Jiinger, wie sie in den synoptischen Evangeli-
en iiberliefert ist (Mt 4,18-22, Mk 1,16-20, Lk 5,1-11). In diesem Zusammen-
hang wird allein im Lukasevangelium von einem wundersamen Fischzug berich-
tet. Der unerwartet reiche Fischzug der Jiinger fiihrte nach diesem Evangelium
dazu, dass ,,ihr Netz riB“**. Von alledem steht im Matthdus- und im Markusevan-
gelium nichts. Dafiir lesen wir dort, dass Jakobus und Johannes Netze ausbesser-
ten. Blunt nun sieht hier einen Zusammenhang mit dem zuvor erwéhnten ReiBen
des Netzes. Demnach wird im Matthdusevangelium, aber nicht im Lukasevange-
lium berichtet, dass Netze ausgebessert werden mussten, im Lukasevangehum,
aber nicht im Matthdusevangelium hingegen, weshalb dies geschah. 2

Nun kann gegen eine solche Deutung eingewendet werden, dass das Ausbes-
sern der Netze zwar ungefiihr zur selben Zeit wie der wundersame Fischzug statt-
fand, mit diesem aber in keinem direkten Zusammenhang stand. Oder es kann
sogar argumentiert werden, dass es sich in beiden Fallen um fiktive Darstellun-
gen handelt, bei denen jeweils auf die Fischerei Bezug genommen wurde. Das
Zusammentreffen dieser beiden Ereignisse wire demnach das Ergebnis eines
Zufalls und der angebliche Zusammenhang zwischen ihnen nur ein scheinbarer.

32 Blunt, Undesigned coincidences, 271-273. Blunt erwéhnt nur die Parallelstellen aus Mt
und Lk.

33 Die erstgenannte Moglichkeit widerspricht allerdings der in der Evangelienforschung vor-
herrschenden Auffassung, dass das Markusevangelium die Vorlage des Matthaus- und des
Lukasevangeliums bildet (,,Markusprioritdt™) und konnte somit die Skepsis an dieser Auf-
fassung als berechtigt erscheinen lassen, da die Stelle im Matthiusevangelium gegeniiber
der Parallelstelle im Markusevangelium eine EinbuBle an Informationsgehalt aufiveist. Was
Argumente gegen die genannte Auffassung betrifft, sind die folgenden Biicher in dieser
Beziehung sehr aufschlussreich: Hans-Herbert Stoldt: Geschichte und Kritik der Markus-
hypothese, GieBen, Basel, 21986; Eta Linnemann, Gibt es ein synoptisches Problem?,
Neuhausen-Stuttgart, 1992.

34 Die Wiedergabe des Bibeltextes erfolgt hier. wie auch spéter, nach der revidierten Elber-
felder Bibel.

35 Blunt, Undesigned coincidences, 244-249.
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Es muss eingerdumt werden, dass diese Moglichkeit nicht ausgeschlossen wer-
den kann.

Beim néchsten Beispiel benutzt Blunt undesigned coincidences als Belege fiir
die auf die altkirchliche Tradition zuriickgehende Sicht, dass das Matthdusevan-
gelium von Matthéus, einem der Jiinger Jesu stammt*®, Dabei fillt Blunt zuerst
auf, dass im Zusammenhang mit der Berufung des Matthéus in Mt 9,10 zu lesen
ist, dass Jesus ,,in dem Haus* zu Tisch lag, wihrend in Mk 2,15 und Lk 5,29 ,,in
seinem Haus*’’ steht®®. Dies kann nach Blunt dadurch erklirt werden, dass fiir
Matthius die Identitit des Hauses so offensichtlich war, dass er nicht auf die Idee
kam, diese fiir die Leser n#her zu erldutern®. Im Umstand dass im Matthéus-
evangelium im Zusammenhang mit der Berufung der Jinger in Mk 3,18 und
Lk 6,15 Matthidus vor Thomas, in Mt 10,2 hingegen Thomas vor Matthéus er-
scheint, sieht Blunt einen Hinweis auf die Bescheidenheit des Matthdus, auf-
grund derer er m seinem eigenen Evangelium seinen eigenen Namen an die zwei-
te Stelle setzte®’. Dieselben Parallelstellen unterscheiden sich auch darin, dass im
Matthidusevangelium bei der Nennung von Matthédus noch der Zusatz ,,der Zoll-
ner aufscheint, was bei den betreffenden Parallelstellen im Markus- und Lukas-
evangelium nicht der Fall ist". Da Zollner zur Zeit Jesu bei den Juden einen
schlechten Ruf hatten, kann, wie Blunt ausfiithrt, dieser Umstand dahingehend
gedeutet werden, dass Matthdus aufgrund seines bescheldenen und demiitigen
Charakters auf seine wenig ehrenwerte Vergangenheit hinwies*

36 Fir weitere Argumente fiir diese Sicht siehe Edmund H. Bennett: The Four Gospels from a
Lawyer’s Standpoint, Boston, New York, 1899, 10f, Theodor Zahn: Einleitung in das Neue
Testament 2, Leipzig, 31907, 258-276; C. F. D. Moule: St. Matthew’s Gospel. Some Ne-
glected Features, in: F. L. Cross (Hg.): Studia Evangelica 2, TU 87, Berlin, 1964, 91-99;
Ned B. Stonehouse: Origins of the Synoptic Gospels. Some Basic Questions, London, 1964,
1-47.

37 In der von Blunt gebrauchten englischen Bibelilbersetzung lautet die Formulierung im
Markusevangelium ,.in his house” und im Lukasevangelium ,,in his own house™.

38 Auf diesen Umstand weist auch der Neutestamentler Ned Bernard Stonehouse (1902-
1962) hin. Stonehouse, Origins, 20.

39 Stonehouse erwihnt im Zusammenhang mit seinem Hinweis auf Mt 9,10 Blunts Buch
nicht. Zudem fehlt bei ihm die in Blunts Buch vorzufindende Erkldrung, welcher Schiuss
sich aus dieser Bibelstelle fiir die Frage nach der Identitdt des Verfassers des Matthdus-
evangeliums ziehen l4sst. Daraus kann geschlossen werden, dass Stonehouse unabhéingig
von Blunt auf dieses Argument fiir die Verfasserschaft des Apostels Matthdus gekommen
ist, was die Uberzeugungskraft dieses Arguments sicher erhtht.

40 Auf die unterschiedliche Reihenfolge der Namen der Jiinger weist Stonehouse nicht hin,
was die Annahme, dass er in Bezug auf seine Ausfiihrungen zur Frage nach dem Verfasser
des Matthdusevangeliums nicht von Blunt beeinflusst ist, weiter stérkt.

41 Auch hier ist es so, dass Stonehouse auf diese Bibelstellen und die Eigenart derjenigen im
Matthausevangelium hinweist, die bei Blunt vorzufindende Erléuterung jedoch nicht er-
wiihnt. Stonehouse, Origins, 20.

42 Blunt, Undesigned coincidences, 257-259.
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Bemerkenswert bei diesem Beispiel ist, dass Blunt nicht weniger als drei un-
designed coincidences identifiziert. Mit der Zunahme der Anzahl solcher Uber-
einstimmungen in einem Beispiel werden literarische Abhiingigkeit oder Zufall
als alternative Erkldrungen immer unwahrscheinlicher.

Ein weiteres Merkmal dieses Beispiels ist der Umstand, dass der durch eine
undesigned coincidence gestiitzte Sachverhalt, nimlich dass Matthius der Ver-
fasser des Evangeliums ist, in keinem der untersuchten Texte explizit steht, son-
dern erschlossen wird. Auch dieser Umstand kann den Schluss nahelegen, dass
alternative Erklérungen an Wahrscheinlichkeit einbiifien.

Unwahrscheinlicher werden alternative Erkldrungen auch in Bezug auf solche
Beispiele, bei welchen die Parallelstellen allein nicht ausreichen, um eine unde-
signed coincidence zu bilden. Einen solchen Fall haben wir bei den Parallelstel-
len Mt 8,16, Mk 1,21 und Lk 4,31 vor uns. Wenn man Mt 8,16 liest, so kann man
sich fragen, weshalb es an einem Abend war, dass die Menschen zu Jesus kamen,
um Freunde oder Angehorige von ihm heilen zu lassen. Wenn man auf der Suche
nach einer Antwort die betreffenden Parallelstellen im Markus- und im Lukas-
evangelium konsultiert, erfihrt man, dass die Heilungen an einem Sabbat statt-
fanden. Aber diese Information mag einem nicht weiterhelfen. Die entscheidende
Information kann in Mt 12,10 gefunden werden, wo geschrieben steht, dass es
fiir Juden am Sabbat nicht erlaubt war zu heilen. Dies mag der Grund gewesen
sein, dass die Menschen bis nach Sonnenuntergang, welcher das Ende des Sab-
bats bedeutete, warteten, um Jesus um Heilung zu bitten.*?

Zumindest fiir einen zur Zeit des Neuen Testaments lebenden Juden wire die
Information, dass es am Sabbat nicht erlaubt war zu heilen, nicht ndtig gewesen,
da er sich dessen wohl bewusst war. Allerdings wird im Matthdusevangelium,
das sich an Judenchristen wendet, gar nicht erwéhnt, dass es Sabbat war™, Selbst
fiir einen urspriinglichen Adressaten dieses Evangeliums hitte sich also die Frage
stellen konnen, weshalb die Menschen bis zum Abend warteten. Des Weiteren
wird im Markusevangelium, das fiir Heidenchristen bestimmt war, nicht erwéhnt,
dass es am Sabbat nicht erlaubt war zu heilen. Auch das Lukasevangelium richte-
te sich an Heidenchristen, und fiir einen heidenchristlichen Leser war es wohl
nicht unmittelbar einsichtig, weshalb die Menschen bis zum Abend warteten.
Lk 6,6-11 steht ja in einem ganz anderen Zusammenhang.

43 Blunt, Undesigned coincidences, 255-257.

44 Dies ist ein weiterer, gegen die Markusprioritat sprechender Fall, bei welchem das Matthd-
usevangelium gegeniiber der angenommenen Vorlage eine Einbufe an Informationsgehalt
aufweist.
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2.1.2. Undesigned coincidences zwischen parallelen Texten in den Evangelien
unter Einschluss des Johannesevangeliums

Wenn man auf der Grundlage von undesigned coincidences zum Schluss kommt,
dass die synoptischen Evangelien auf Augenzeugenberichten beruhen, so ist dies
damit noch nicht fiir alle Evangelien festgestellt. Das Johannesvangelium unter-
scheidet sich so statk von den iibrigen Evangelien, dass es dafiir eine separate
Untersuchung braucht.

Eines der wenigen Ereignisse, welches in allen Evangelien aufscheint, ist die
Speisung der Fiinftausend (Mt 14,13-21, Mk 6,31-44, Lk 9,10-17, Joh 6,1-13).
Bei der Ermittlung von undesigned coincidences zu diesem Ereignis ist die Be-
trachtung eines #hnlichen Ereignisses, ndmlich der Speisung der Viertausend
(Mt 15,32-39, Mk 8,1-10) mit einzubeziehen. So werden in den Texten zum
erstgenannten Ereignis als Behiltnisse fiir die Nahrungsreste iiberall ,zwolf
Handkorbe® (Mt 14,20, Mk 6,43, Lk 9,17, Joh 6,13) erwihnt, in denjenigen zum
letztgenannten Ereignis ,,sieben Korbe* (Mt 15,37, Mk 8,8). Die Speisung der
Fiinftausend fand an einem Ort statt, wo es Gras gab (Mt 14,19, Mk 6,39,
Joh 6,10), wihrend sich die an der Speisung der Viertausend teilnehmenden
Menschen auf die Erde lagerten (Mt 15,35, Mk 8,6). Nur auf der Betrachtung der
Speisung der Fiinftausend schlieBlich beruht die Beobachtung, dass bei der An-
zahl der Teilnehmer nur die Ménner gezdhlt wurden (Mt 14,21, Lk 9,14,
Joh 6,10).%

Dieses Beispiel ist eher untypisch fiir eine Ermittlung von undesigned coin-
cidences. SchlieBlich sind die entsprechenden Informationen bereits in allen zu
untersuchenden Evangelientexten explizit enthalten. Blunt begriindet seine Uber-
zeugung, dass hinter den betreffenden Texten Augenzeugenberichte stehen, mit
der Feststellung, dass nur in Augenzeugenberichte auf solche Einzelheiten geach-
tet wird. Nun kann sicher mit einem gewissen Recht gegen Blunt eingewendet
werden, dass diese Ubereinstimmungen auch mit literarischer Abhéngigkeit er-
klart werden kdnnen™®.

Sehen wir uns nun ein Beispiel an, welches dem hier vorgestellten Verstdndnis
von undesigned coincidences besser entspricht. Schauplatz des entsprechenden
Ereignisses ist der Hof des Hohepriesters withrend des Verhérs Jesu. Wenn wir
dort lesen, dass eine Magd Petrus ansprach und zu ihm sagte, dass er doch auch
zu Jesus gehore (Mt 26,71), so kann die Frage aufkommen, wie die Magd iiber-
haupt auf die Idee kam, in einer von Tumult geprégten Situation in der Nacht

45 Blunt, Undesigned coincidences, 264-267.

46 Allerdings kann auch hier eingewendet werden, dass sich die Lage nicht so darstellt, wie
sie sein miisste, wenn das Markusevangelium die Vorlage des Matthéus- und des Lukas-
evangeliums ist: In Bezug auf die Parallelstellen Mt 4,19, Mk 6,39 und Lk 9,14 ist im Mat-
théus- und im Lukasevangelium gegeniiber dem Markusevangelium insofern eine Einbufie
an Informationsgehalt festzustellen, als in Matth4us die Beschreibung der Eigenschaft des
Grases als griin und bei Lukas die Erwéhnung von Gras {iberhaupt wegfillt.
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einen ihr fremden Mann in dieser Weise anzusprechen. Einen ersten Hinweis
kann der Umstand liefern, dass das Gespriich im Bereich des Torgebéudes statt-
fand. Wenn wir uns Joh 18,15-17 zuwenden, so steht dort, dass ein mit dem Ho-
heprnester bekannter nicht identifizierter Jiinger Jesu in den Hof des Hohepries-
ters ging, danach wieder nach drauBen ging, mit der Tiirhiiterin redete und den an
der Tiire stehenden Petrus in den Hof des Hohepriesters hineinfiihrte und dass es
diese Tiirhiiterin war, die Petrus — wohl durch das Gespréch mit dem anderen
Jiinger Jesu auf ihn aufmerksam gemacht geworden — auf Jesus ansprach."’

Nun kann auch bei diesem Beispiel eingewendet werden, dass hier literarische
Abhingigkeit vorliegt. Man kénnte etwa argumentieren, dass fiir den Verfasser
des Johannesevangeliums die Angabe in seiner angenommenen Vorlage eben-
falls erkldrungsbediirftig erschien und er deswegen in seinem Evangelium eine
solche Erklirung vornahm. Immerhin spricht in Bezug auf diese Erkldrung die
Tatsache der Erklarungsbediirftigkeit der Angaben in den synoptischen Evange-
lien eher gegen als fiir die Annahme, dass diese erfunden sind.

Dem Einwand, dass dem Verfasser des Johannesevangelium mindestens eines
der iibrigen Evangelien vorlag und etwaige Ubereinstimmungen aus dieser An-
nahme heraus erkldrt werden kénnen, kann dadurch begegnet werden, dass ge-
zeigt wird, dass auch der umgekehrte Fall vorliegen kann und die synoptischen
Evangelien Angaben enthalten, welche Angaben im Johannesevangelium ver-
stindlich machen oder erldutern. Ein solcher Fall kénnte bei dem in drei Evange-
lien beschriebenen Gang Jesu auf dem See (Mt 14,22-33, Mk 6,45-52, Joh 6,16~
25) vorliegen. Da dieses Ereignis nach den genannten Evangelien auf die Spei-
sung der Fiinftausend folgte, kdnnte das betreffende Beispiel die Uberzeugungs-
kraft des vorletzten Beispiels erhdhen.

GemiB dem Johannesevangelium stellten digjenigen, die bei der Speisung der
Fiinftausend zugegen waren, fest, dass am Ort dieses Wunders nur ein einziges
Boot vorhanden war, Jesus aber nicht in dasselbe stieg, sondern nur die Jiinger
(Joh 6,22). Spiter kamen jedoch andere Boote aus Tiberias auf der anderen Seite
des Sees an den betreffenden Ort (Joh 6,23). Da die bei der Speisung der Fiinf-
tausend Anwesenden Jesus nicht finden konnten, fuhren sie in diesen Booten
nach Kapernaum auf der anderen Seite des Sees und suchten ihn dort (Joh 6,24).
Als sie ihn dort fanden, fragten sie ihn, wie er dorthin gekommen sei (Joh 6.25).
Man konnte nun meinen, dass sie doch einfach annehmen hétten miissen, dass
Jesus in der Nacht mit einem anderen aus Tiberias gekommenen Boot dorthin
gefahren wiire, und es gibt im Johannesevangelium nichts, was dieser Annahme
widerspricht. Wenn wir uns aber dem Matthiusevangelium zuwenden, so zeigt
Mt 14,24, dass aus der Richtung von Kapernaum und Tiberias ein starker Wind
blies, was eine frithere Bootsfahrt vom Ort der Speisung der Fiinftausend nach
Kapernaum wohl verhindert hitte. Zudem konnte das Vorhandensein eines sol-
chen Winds auch erkliren, weshalb die aus Tiberias kommenden Boote am Ort

47 Blunt, Undesigned coincidences, 277.
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der Speisung der Fiinftausend anlegten, obwohl dieser tde und verlassen war
(Mt 14,15); sie waren wohl vom Wind dorthin getrieben worden.*®

Als parallele Texte konnen auch die Beschreibungen der Ereignisse zwischen
dem Beginn des Aufenthalts Jesu und der Jiinger in Bethanien und der Auferste-
hung Jesu Christi (Mt 21,1-28,20, Mk 11,1-16,18, Lk 19,28-24,49, Joh12,1—
21,23) betrachtet werden, wobei allerdings die synoptischen Evangelien einer-
seits und das Johannesevangelium andererseits teilweise unterschiedliche Ereig-
nisse beschreiben. Ein weiterer Unterschied zwischen den synoptischen Evange-
lien und dem Johannesevangelium besteht in Bezug auf diese Abfolge von Tex-
ten darin, dass in Ersteren die Salbung Jesu in Bethanien nach dem Einzug in
Jerusalem erw#hnt wird und im Johannesevangelium davor. Dieser Umstand, auf
den Blunt nicht eingeht, kénnte im Sinne der historischen Zuverléssigkeit der
Evangelien so erklédrt werden, dass auch innerhalb der sgynoptischen Evangelien
die Erzihlfolge (Akoluthie) nicht immer tibereinstimmt® und dieses Ereignis im
Matthdus- und im Markusevangelium mdoglicherweise nicht dort steht, wo es
gemil der zeitlichen Abfolge stehen sollte. Dafiir spricht auch, dass sowohl im
Matth4us- wie auch im Markusevangelium dieses Ereignis in keinen zeitlichen
Bezug zu dem jeweils vorher und dem nachher Beschriebenen gesetzt wird.

In Johannes 12,1f lesen wir, dass Jesus sechs Tage vor dem Passahfest nach
Bethanien kam und er dort zu Abend aB. In den darauffolgenden Beschreibungen
gibt es nichts, was diese Zeitangabe von sechs Tagen bestitigen wiirde. Die Ein-
beziehung des Markusevangeliums mag jedoch eine solche Bestitigung liefern.
Damit gehort auch dieses Beispiel zu denjenigen, bei welchen Angaben in den
synoptischen Evangelien solche im Johannesevangelium verstindlich machen
oder erldutern.

Die Aufforderung Jesu an zwei seiner Jiinger, in einem in der Nihe liegenden
Dorf fiir ihn ein Reittier zu holen (Mk 11,1f) muss laut Blunt am folgenden Tag
stattgefunden haben, da diese Handlung wie auch der darauf folgende Einzug
Jesu in Jerusalem (Mk 11,7-11) wegen des Mangels an Zeit nicht mehr am
Abend stattfinden konnten. Dies wird auch durch Joh 12,12 bestitigt, wo explizit
steht, dass der Einzug in Jerusalem am folgenden Tag stattfand. Aus Mk 11,11
wiederum ldsst sich ersehen, dass Jesus und seine Jiinger am Abend dieses Tages
wieder nach Bethanien gingen, womit sie bereits den zweiten Tag dort iibernach-
teten, was in Mt 22,17 sogar explizit erwihnt und durch Mk 11,12 weiter besti-
tigt wird, indem dort steht, dass sie am folgenden Tag von Bethanien weggingen.
Nach Mk 11,19 verlieBen sie am Abend Jerusalem, und wenn auch nicht steht,
wobhin sie gingen, so darf wohl angenommen werden, dass ihr Ziel Bethanien war
und sie dort die dritte Nacht verbrachten. Fiir diese Annahme spricht auch der
Umstand, dass sie am nichsten Tag an derselben Stelle vorbeikamen (Mk 11,20)
wie am Tag zuvor (Mk 11,12-14), was darauf hinweist, dass sie an beiden Tagen

48 Blunt, Undesigned coincidences, 291-294.
49 Linnemann, Synoptisches Problem, 78-85.
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denselben Weg nahmen. Diesen néchsten Tag verbrachten Jesus und seine Jiinger
im Tempel in Jerusalem (Mk 11,27-13,1), und wiederum wird nicht explizit er-
wihnt, dass sie am Abend nach Bethanien gingen. Fiir diese Annahme spricht
jedoch der Umstand, dass sie nach ihrem Aufenthalt im Tempel am Olberg sas-
sen (Mk 13,3—4), und Bethanien befand sich beim Olberg (Mk 11,1). Damit hiit-
ten sie dann die vierte Nacht in Bethanien verbracht. In Mk 14, 1f schlieBlich le-
sen wir, dass es noch zwei Tage bis zum Passahfest dauerte, womit der in Johan-
nes 5(1}2,11“ erwihnte Zeitraum von sechs Tagen die endgiiltige Bestitigung fin-
det.

Wie in Bezug auf parallele Texte in den synoptischen Evangelien gibt es auch
in Bezug auf solche Texte unter Einschluss des Johannesevangeliums Beispiele,
bei welchen fiir die Ermittlung der gewiinschten Information noch eine weitere
Bibelstelle in die Betrachtung mit einbezogen werden muss. Auch hier kann dies
dahingehend interpretiert werden, dass auf diese Weise alternative Erklérungen
an Wahrscheinlichkeit einbiiBen. Beim entsprechenden Beispiel geht es wieder
um die Speisung der Fiinftausend.

Im Johannesevangelium ist zu lesen, dass Jesus seinen Jiinger Philippus ange-
sichts einer groBen Menge von Zuhdrern fragte, wo man Brot kaufen sollte, um
diese zu erndhren (Joh 6,5). In der Folge wird das Wunder der Speisung der
Fiinftausend beschrieben. Nun mag man sich fragen, weshalb Jesus diese Frage
ausgerechnet Philippus stellte, der in den Evangelien eine eher untergeordnete
Rolle spielt. Ein erster Schritt hin zu einer Antwort stellt der im Lukasevangeli-
um {iberlieferte Bericht iiber dieses Ereignis dar (Lk 9,10-17). Dort lesen wir,
dass es bei der Stadt Bethsaida stattfand. Wiederum im Johannesevangelium
steht geschrieben, dass Philippus aus Bethsaida stammte (Joh 1,44). Somit kann
der Schluss gezogen werden, dass Jesus Philippus die oben erwihnte Frage des-
halb stellte, weil Philippus als jemand, der aus Bethsaida stammte, mit den dorti-
gen Gegebenheiten vertraut war.”

Hier haben wir ein Bilderbuchbeispiel fiir die Ermittlung von wundesigned
coincidences vor uns. Dass Jesus Philippus die betreffende Frage stellte, weil
dieser aus Bethsaida stammte, ist ein erschlossener Sachverhalt, auf welchen Lu-
kas und Johannes in ihren jeweiligen Evangelien unabhingig voneinander und
mit groBer Wahrscheinlichkeit ohne Absicht Hinweise liefern.

2.2. Undesigned coincidences zwischen nichtparallelen Texten in den Evangelien

Bereits bei unserer Betrachtung von undesigned coincidences zwischen paralle-
len Evangelientexten sind wir auf Beispiele gestoBen, bei welchen auch Texte,
welche nicht in diese Kategorie fallen, mit in Betracht gezogen werden miissen.
Im Folgenden soll es ausschlieflich um Letztere gehen, wobei es auch hier wie-

50 Blunt, Undesigned coincidences, 294-297.
51 Blunt, Undesigned coincidences, 279f.
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der sinnvoll ist, die synoptischen Evangelien und das Johannesevangelium ge-
sondert zu behandeln.

2.2.1. Undesigned coincidences zwischen nichtparallelen Texten in den synopti-
schen Evangelien

Zu dieser Kategorie von undesigned coincidences sollen im Folgenden zwei Bei-
spiele unkommentiert vorgestellt werden:

Aus Mt 4,13 erfahren wir, dass Jesus in Kapernaum lebte. Im Lukasevangeli-
um wird dies explizit nirgends gesagt. Zwei dort iiberlieferte Aussagen Jesu,
némlich ,,Und du, Kapernaum, die du bis zum Himmel erh6ht worden bist, bis
zum Hades wirst du hinabgestofen werden.“ (Lk 10,15) sowie ,,... Ihr werdet
Jjedenfalls dieses Sprichwort zu mir sagen: Arzt, heile dich selbst! Alles, was wir
gehort haben, «daB es» in Kapernaum geschehen ¢seiy, tu auch hier in deiner Va-
terstadt.” (Lk 4,23) konnen dahingehend inter;gretiert werden, dass dieser Um-
stand im Lukasevangelium vorausgesetzt wird.

In Mt 14,1-2 lesen wir, dass der Tetrarch Herodes mit seinen Dienern iiber das
redete, was er iiber Jesus erfahren hatte. Was ihn dazu veranlasste, hieriiber mit
seinen Dienern zu sprechen, geht weder aus dem entsprechenden Text im Mat-
thdusevangelium noch aus den parallelen Texten im Markus- und im Lukasevan-
gelium hervor. Eine Stelle im Lukasevangelium, welche inhaltlich in keinem Zu-
sammenhang mit dem betreffenden Text steht, mag allerdings diesen Umstand
erkldren: Lk 8,3 kann entnommen werden, dass unter den Nachfolgerinnen Jesu
Johanna, die Frau des Chusa, eines Verwalters des Herodes, zu finden war. Da es
offenbar im Kreis der Diener des Herodes Verbindungen zu Jesus gab, war es
demnach fiir Herodes, wenn er etwas iiber Jesus erfahren wollte, naheliegend,
sich in dieser Angelegenheit an seine Diener zu wenden.>

2.2.2. Undesigned coincidences zwischen nichtparallelen Texten in den Evange-
lien unter Einschluss des Johannesevangeliums

Laut Mt 26,59-61 sagten wihrend der Gerichtsverhandlung gegen Jesus vor dem
Hohen Rat zwei Zeugen, dass Jesus gesagt hitte, er wiirde den Tempel Gottes
abbrechen und in drei Tagen wieder aufbauen. Dabei finden wir weder im Mat-
thédusevangelium noch in den beiden anderen synoptischen Evangelien einen
Hinweis darauf, was der Anlass fiir diese Anklage hiitte sein kénnen; sie kommt
vollig unvermittelt daher. Wenn wir uns allerdings dem Johannesevangelium
zuwenden, so wird diese Frage dort beantwortet. In Joh 2,18-21 wird das Ereig-
nis, das den Anlass filir diese Anklage bot und das im Anschluss an Jesu Tempel-
reinigung stattfand, wie folgt beschrieben:

52 Blunt, Undesigned coincidences, 271.
53 Blunt, Undesigned coincidences, 263.
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Die Juden nun antworteten und sprachen zu ihm: Was fiir ein Zeichen «der Vollmacht> zeigst
du uns, daB du dies tust? Jesus antwortete und sprach zu ihnen: Brecht diesen Tempel ab,
und in drei Tagen werde ich ihn aufrichten. Da sprachen die Juden: Sechsundvierzig Jahre ist
an diesem Tempel gebaut worden, und du willst ihn in drei Tagen aufrichten? Er aber sprach
von dem Tempel seines Leibes.*

Blunt betont im Zusammenhang mit diesem Beispiel, dass es schwer vorstellbar
sei, dass weder der Verfasser des Matthéus- noch derjenige des Johannesevange-
liums eine Ahnung davon hatte, dass sich die beiden Stellen so gut ergénzen
wiirden. Nun kénnte eingewendet werden, dass der Verfasser des Johannesevan-
geliums die entsprechende Passage im Matthdusevangelium kannte und sich
durch sie zu seiner Darstellung anregen lieB. Tatséchlich kann man diese Mog-
lichkeit nicht géinzlich ausschlieBen, und wenn dies der Fall wiire, l4ge hier keine
undesigned coincidence vor.

Weniger wahrscheinlich ist eine solche Annahme sicher in Bezug auf das fol-
gende Beispiel. Im Johannesevangelium lesen wir im Zusammenhang mit dem
Verhor Jesu durch Pilatus Folgendes:

Jesus antwortete: Mein Reich ist nicht von dieser Welt; wenn mein Reich von dieser Welt
wire, so hétten meine Diener gekdmpft, damit ich den Juden nicht tiberliefert wiirde, jetzt
aber ist mein Reich nicht von hier. (Joh 18,36)

Aber stimmt es wirklich, dass Jesu Jiinger nicht fiir ihren Meister gekdmpft hat-
ten? Spricht nicht der Umstand dagegen, dass Petrus wihrend der Gefangennah-
me Jesu einem Diener des Hohepriester mit dem Schwert das Ohr abhieb
(Joh 18,10)? Nach Joh 18,26 gab es sogar einen Verwandten des besagten Die-
ners, der dies bezeugen konnte. Aber hitte er seinen Verwandten als Beweis fiir
sein Zeugnis présentieren kénnen?

Wenn wir dem Lukasevangelium in dieser Sache Glauben schenken, muss die
Frage verneint werden. Laut Lk 22,51 hatte néimlich Jesus den Diener des Hohe-
priesters geheilt. Folglich hiitte die Vorladung des Dieners des Hohepriesters der
Sache der Ankldger mehr geschadet als geniitzt, als auf diese Weise Jesu barm-
herziges Wesen, seine Unterwerfung unter die Gesetze und seine auBerordentli-
chen Krifte offenbar geworden wiren.”

Es kann nun der Schluss gezogen werden, dass dem Verfasser des Johannes-
evangeliums das am Knecht des Hohenpriesters vollbrachte Wunder bewusst
war, er es aber nicht erwiihnte. Dieses Beispiel kann dariiber hinaus als Bestiti-
gung von Jesu Wunderwirken angefiihrt werden.

Als relevant fiir die Frage nach der Glaubwiirdigkeit von Wunderberichten
kann auch die im folgenden Beispiel angefiihrte undesigned coincidence angese-
hen werden, indem einer der betrachteten Texte die Begegnung der Jiinger mit

54 Blunt, Undesigned coincidences, 269f.
55 Blunt, Undesigned coincidences, 304f.
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dem auferstandenen Jesus beschreibt, womit indirekt das Wunder der Auferste-
hung Jesu Christi bestétigt wird. Bei dieser Begegnung mit seinen Jiingern nach
der seiner Auferstehung fragte Jesus Petrus in Joh 21,15, ob dieser ihn mehr liebe
als die anderen Jiinger. Aus dem Johannesevangelium allein ldsst sich nicht er-
kldren, weshalb Jesus Petrus diese Frage stellte. Wenn man sie jedoch vor dem
Hintergrund der im Matthéius- und im Markusevangelium erwdhnten Aussage
des Petrus, dass er Jesus nie verlassen wiirde, selbst wenn alle anderen dies tun
wiirden (Mt 26,33, Mk 14,29) liest, dann kann man sich die Situation so erkldren,
dass dem Verfasser des Johannesevangeliums die Aussage des Petrus bekannt
war, er sie aber nicht explizit in seinem Evangelium erwihnte.>®

Auch Blunt weist darauf hin, dass der Nachweis von undesigned coincidences
die Glaubwiirdigkeit speziell von Wunderberichten stiitzt. Aus seiner Sicht besté-
tigen undesigned coincidences Wunderberichte auf zweierlei Weise: Einerseits
kann man allgemein aus der auf diese Weise gestiitzten Sicht der historischen
Zuverlissigkeit von nicht wundersamen Ereignissen auf diejenige der Wunderbe-
richte schlieBen®’. Andererseits bestitigt die sich auf undesigned coincidences
stiitzende Vertrauenswiirdigkeit von Berichten iiber nicht wundersame Ereignis-
se, in welche die Wunder eingebettet sind, gleichzeitig auch die betreffenden
Wunder.*® Dass undesigned coincidences Wunder in den Evangelien bestitigen,
betont Blunt explizit in Bezug auf den wundersamen Fischzug (Lk 5,1-11)”, die
Speisung der Fiinftausend (Mt 14,13-21, Mk 6,31-44, Lk 9,10-17, Joh 6,1-
13)%, Jesu Gang auf dem See (Mt 14,22-33, Mk 6,45-52, Joh 6,16-25)°"' sowie
die Heilung des Dieners des Hohepriesters (Lk 22,49-51)%,

In der Evangelienforschung gibt es jedoch eine weitverbreitete Skepsis gegen-
iiber der Glaubwiirdigkeit von Wunderberichten, welche stark von philosophi-
schen Erwigungen beeinflusst ist®. Speziell fiir die Frage nach der Glaubwiir-
digkeit von Augenzeugenberichten zu Wundern relevant sind die Argumente ge-
gen die Glaubwiirdigkeit solcher Berichte in dem vom Philosophen David Hume

56 Blunt, Undesigned coincidences, 2701,

57 In dieselbe Richtung geht auch die folgende Aussage des Neutestamentlers F. F. Bruce zu
den neutestamentlichen Wunderberichten: ,,Stammen die Berichte von Autoren, die sich in
anderer Hinsicht als vertrauenswiirdig erwiesen haben, so sollten sie vom Historiker we-
nigstens ernst genommen werden.”“ F. F. Bruce: Die Glaubwiirdigkeit der Schriften des
Neuen Testaments. Eine Uberpriifung des historischen Befundes, Bad Liebenzell, 1976, 69.

58 Blunt, Undesigned coincidences, 3.

59 Blunt, Undesigned coincidences, 243-249.

60 Blunt, Undesigned coincidences, 277-280.

61 Blunt, Undesigned coincidences, 291-294.

62 Blunt, Undesigned coincidences, 301-305.

63 Der folgenden Beitrag enthlt einen guten Uberblick zu philosophischen Diskussionen um
Wunder ab 1670 und den Einfluss dieser Diskussionen auf die Evangelienforschung: Willi-
am Lane Craig; The Problem of Miracles. A Historical and Philosophical Perspective, in:
David Wenham, Craig Blomberg (Hg.): Gospel Perspectives 6. The Miracles of Jesus,
Sheffield, 1986, 9—40.
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(1711-1776) verfassten Beitrag Of Miracles (,,Uber Wunder*)*'. Allerdings sind
gegen Humes Position zu diesem Thema gewichtige philosophische Einwande
vorgebracht worden®. Ein zentrales Gegenargument lautet hierbei, dass anders
als wie von Hume vorgeschlagen, bei der Beurteilung der Wahrscheinlichkeit
eines Augenzeugenberichts nicht nur die Wahrscheinlichkeit des bezeugten Er-
eignisses, sondern auch die Wahrscheinlichkeit in Betracht zu ziehen ist, dass
angesichts der Augenzeugenberichte ein bezeugtes Ereignis nicht geschehen ist.

2.3. Undesigned coincidences innerhalb eines Evangeliums

Bis anhin hatten wir es bei der Ermittlung von undesigned coincidences jeweils
mit Texten von zwei oder mehr Autoren zu tun. Dass es aber moglich ist, dass
dieses Phdnomen auf ein Evangelium beschréinkt ist, zeigt das folgende Beispiel.

Bei diesem Beispiel, welches das einzige seiner Art in Blunts Buch ist, geht es
um die Eltern der beiden Briider Johannes und Jakobus.*® Im Matthausevangeli-
um lesen wir iiber diese beiden Jinger Jesu, dass sie mit ihrem Vater Zebeddus in
einem Schiff waren und Netze ausbesserten (Mt 4,21). Dies ist das letzte Mal,
dass wir etwas iiber irgendwelche Aktivitéiten ihres Vaters erfahren. In Bezug auf
ihre Mutter hingegen ist dies hernach noch zweimal der Fall: In Mt 20,20f bat sie
Jesus, dass ihre Shne in seinem Reich jeweils zu seiner Rechten und seiner Lin-
ken sitzen diirfen, und in Mt 27,55f sehen wir sie als eine der Frauen, welche bei
der Kreuzigung Jesu anwesend waren. Dass es nicht der Vater, sondern die Mut-
ter ist, iiber die wir solches lesen, kann darauf zuriickzufiihren sein, dass Zebe-
dius in der Zwischenzeit gestorben war. Dafiir spricht auch der Umstand, dass
die Mutter jeweils ,,Mutter der Séhne des Zebeddus“ und nicht etwa ,,Frau des
Zebedsus® oder ,Mutter des Johannes und des Jakobus“ genannt wird. Dieser
Umstand kann dahingehend gedeutet werden, dass sie eine Witwe war.

Einen konkreten Hinweis auf den Tod des Vaters kdnnte das 8. Kapitel des
Matthiusevangeliums enthalten. In V. 21 steht, dass einer der Jiinger Jesu Jesus
darum bat, ihm zu erlauben, seinen Vater zu begraben. Um welchen Jiinger es
sich handelt, wird nicht gesagt. Der Kreis der in Frage kommenden Minner war
aber nicht groB, denn V. 23 zeigt uns, dass sie alle in ein Schiff passten. Diesem
Kreis gehorten aber Johannes und Jakobus zweifelsfrei an.

64 Eigentlich handelt es sich hierbei um einen Abschnitt aus dem folgenden Buch: David
Hume: Philosophical Essays Concerning Human Understanding, London, 1748,

65 Georg Campbell: A dissertation on miracles: containing an examination of the principles
advanced by David Hume, esq; in An essay on miracles, Edinburgh, 1762; Henry Lord
Brougham: A Discourse of Natural Theology, showing the nature of the evidence and the
advantages of the study. London, 1835, 248-263; Rodney D. Holder: Hume on Miracles.
Bayesian Interpretation, Multiple Testimony, and the Existence of God, in: British Journal
for the Philosophy of Science 49, 1998, 49-65; John Earman: Hume's Abject Failure: The
Argument against Miracles, New York, 2000.

66 Blunt, Undesigned coincidences, 249-251.
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Im Zusammenhang mit diesem Beispiel sagt Blunt, dass er sich gefragt habe,
ob es wirklich das belegt, was es seiner Ansicht nach belegen soll, und er rdumt
auch ein, dass der Umstand, dass ein Beispiel fiir ihn iiberzeugend ist, nicht be-
deutet, dass dies fiir jemand anderen auch zutreffen muss. Da verschiedene Leute
die Uberzeugungskraft eines Beispiels bisweilen sehr unterschiedlich beurteilen,
habe er sich bei diesem Beispiel seiner Sache vergewissern wollen, indem er
Freunde um ihre Meinung gebeten habe.®’

Bereits in der Einfiihrung zu seinem Buch sagt Blunt, dass angebliche unde-
signed coincidences sich als ,,schlecht gew#hlt” (,.ill chosen®) herausstellen kin-
nen®®, An einer anderen Stelle fiihrt er aus, dass der Umstand, dass es Beispiele
gibt, welche fiir manche iiberzeugend sind, ihn dazu anregt habe, moglichst viele
solche Beispiele zu finden®.

2.4. Undesigned coincidences zwischen den Evangelien und anderen Teilen der
Bibel

Die bisherigen Beispiele beschrinkten sich auf die Evangelien. Es lassen sich
jedoch auch Beispiele finden, in welchen neben Texten aus den Evangelien auch
solche aus anderen Teilen der Bibel mit einbezogen sind. Bei den im Folgenden
vorgestellten zwei Beispielen betreffen diese anderen Teile der Bibel Briefe des
Apostels Paulus.

In Mt 8,14f lesen wir, dass die Schwiegermutter des Petrus krank war, dass Je-
sus sie heilte und sie ihm daraufhin diente. Auf diese Weise wird eher beildufig
mitgeteilt, dass Petrus verheiratet war. Deutlicher wird dieser Umstand in
1Kor 9,5 zum Ausdruck gebracht: ,,Haben wir etwa kein Recht, eine Schwester
als Frau mitzunehmen wie die {ibrigen Apostel und die Briider des Herrn und
Kephas?“ Dass Petrus hier mit einem anderen Namen, ndmlich Kephas, bezeich-
net wird, ist kann als starker Hinweis fiir die Annahme gewertet werden, dass
diese beiden Stellen voneinander unabhingige Zeugnisse iiber das Verheiratet-
sein des Petrus darstellen.”

Mt 8,14f enthdlt auch die Erwihnung eines Wunders Jesu, und somit haben
wir hier ein weiteres Beispiel fiir Wunderberichte bestéitigende undesigned coin-
cidences” . Blunt allerdings begriindet die Zuverldssigkeit dieses Wunderberichts
nicht mit dem Vorhandensein einer undesigned coincidence. Stattdessen weist er
darauf hin, dass Matthius dieses Wunder, in welches die Schwiegermutter des
Petrus involviert war, nicht erwihnt hiitte, wenn er sich nicht ganz sicher gewe-
sen wiire, dass der Bericht einer Uberpriifung standhalten hétte kdnnen und nicht

67 Blunt, Undesigned coincidences, 249.
68 Blunt, Undesigned coincidences, 2.

69 Blunt, Undesigned coincidences, 250f.
70 Blunt, Undesigned coincidences, 254.
71 Blunt, Undesigned coincidences, 254f.
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als unwahr hitte entlarvt werden konnen’®. Blunt benutzt bei seiner Begriindung
der Glaubwiirdigkeit dieses Augenzeugenberichts zu einem Wunder das oben
erwahnte Kriterium, wonach bei deren Einschétzung auch in Betracht gezogen
werden muss, wie wahrscheinlich das Zustandekommen eines solchen Zeugnis-
ses ist, wenn das bezeugte Ereignis nicht geschehen ist.

Eine weniger bekannte Figur als Petrus steht im Mittelpunkt des zweiten hier
zu erwihnenden Beispiels. Im Zusammenhang mit der Kreuzigung Jesu lesen wir
in Mk 15,21, dass ein Simon von Kyrene gezwungen wurde, das Kreuz Jesu zu
tragen und dass dieser der Vater des Alexander und des Rufus war. Ein Rufus
wird nun auch in Rém 16,13 als Mitglied der christlichen Gemeinde in Rom er-
wihnt. Allerdings stellt sich die Frage, ob es sich hierbei um denselben Tréiger
dieses Namens handelt. Blunt weist darauf hin, dass ein Rufus als Sohn des Si-
mon von Kyrene einzig im Markusevangelium erwéhnt wird und dass die Kir-
chenviter Clemens von Alexandrien und Hieronymus den Autor dieses Evange-
liums mit Rom in Verbindung bringen””. Wenn das Markusevangelium, wie Hie-
ronymus schrieb, auf Wunsch der Gemeinde in Rom verfasst wurde, so erscheint
die Erwihnung der Tatsache, dass Simon von Kyrene der Vater des Rufus ist, als
eine fiir die Mitglieder dieser Gemeinde relevante Information. ”

2.5. Undesigned coincidences zwischen den Evangelien und auferbiblischen
Quellen

Im zuletzt genannten Beispiel ist mit der Erwihnung von Schriften zweier Kir-
chenviter unsere Aufmerksamkeit auf auBerbiblische Quellen gelenkt worden.
Allerdings spielten diese dort bei der Ermittlung der betreffenden undesigned
coincidence nur eine untergeordnete Rolle. In den folgenden Beispielen sind au-
Berbiblische Quellen wichtige Elemente der jeweiligen Untersuchung.

Bei den von Blunt untersuchten auBerbiblischen Quellen handelt es sich um
Werke des 37 oder 38 n. Chr. geborenen jiidischen Geschichtsschreibers Jo-
sephus (auch Flavius Josephus genannt). Die betreffenden Werke sind Antiquita-
tes Judaica (Jiidische Altertiimer = Anf), De Bello Judaico (Der jlidische Krieg =
Bell) und Vita (Leben).

Wie in Bezug auf die Evangelien betont Blunt auch in Bezug auf diese Werke,
dass die Antwort auf die Frage, ob dem Verfasser mindestens ein Evangelium
bekannt war im Zusammenhang mit dem Argument aus den undesigned coin-

72 Blunt, Undesigned coincidences, 255.

73 Fiir Argumente fiir die Sicht, dass das Markusevangelium mit der Gemeinde in Rom in
Verbindung gebracht werden kann und deswegen der Rufus des Markusevangeliums mit
demjenigen im Romerbrief identisch ist, siehe Zahn, Einleitung, 204-225, 2471, Vincent
Taylor: The Gospel according to St. Mark. The Greek text with introduction, notes and in-
dexes, London, 1953, 588; C. E. B. Cranfield: The Gospel according to Saint Mark. An in-
troduction and commentary, Cambridge, 1959, 9.

74 Blunt, Undesigned coincidences, 280f.
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cidences irrelevant ist””, Des Weiteren verleiht er der Uberzeugung Ausdruck,
dass die Evangelien und die behandelten Werke des Josephus bereits in ihrer Ge-
samtheit den Eindruck von Glaubwiirdigkeit vermitteln. Dabei verweist er auf die
iibereinstimmende Charakterisierung der gesellschaftlichen, politischen und mo-
ralischen Verhiltnisse in der rémischen Provinz Judéa im ersten Jahrhundert™.

Beim ersten Beispiel dient eine Stelle aus einem Werk des Josephus dazu, eine
Aussage im Matthdusevangelium, welche die Annahme, dass dieses Evangelium
von einem Juden fiir Juden geschrieben wurde in Frage zu stellen scheint als eine
diese Annahme bestiitigende zu erweisen. Um das Problem zu verstehen muss
man wissen, dass es im Gegensatz zum Markusevangelium und zum Lukasevan-
gelium fiir das Matthdusevangelium eher ungewohnlich ist, dass jiidische Briu-
che und jiidische religitse Uberzeugungen erklirt werden, was wohl seinen
Grund darin hat, dass die urspriinglichen Empfinger dieses Evangeliums Juden-
christen waren. Dies gilt jedoch nicht fiir Mt 22,23, wo darauf hingewiesen wird,
dass die Sadduzier lehrten, dass es keine Auferstehung gibt. Nun mag man sich
fragen, weshalb diese Tatsache gegeniiber judenchristlichen Lesern eigens betont
werden musste. Eine Antwort auf diese Frage kann nun bei Josephus gefunden
werden, der zu den Sadduzdern unter anderem zu berichten weil, dass es von
ihnen nur wenige gebe und dass sie den héchsten gesellschaftlichen Schichten
angehdoren (4nt 18, 1, 4). Diese Tatsachen kdnnen ersichtlich machen, weshalb es
angebracht sein konnte, Juden gegeniiber eine Eigenheit der Lehre der Sadduzier
zu erkldren. Man kann aus ihm ndmlich den Schluss ziehen, dass diese Lehre
auch unter den Juden nicht allgemein bekannt war.””

Das zweite Beispiel stiitzt die Glaubwiirdigkeit des Lukasevangeliums: Im Zu-
sammenhang mit der Anklage gegen Jesus ist dieses Evangelium das einzige, in
welchem steht, dass Pilatus Jesus zu Herodes sandte (Lk 23,6f). Dabei lesen wir
auch, dass Herodes zu diesem Zeitpunkt auch in Jerusalem weilte, was wohl so
zu verstehen ist, dass weder Herodes noch Pilatus dauerhaft in Jerusalem wohn-
ten. Was Herodes betrifft, so kann eine Bestétigung dieser Annahme in einer von
Josephus vorgelegten vergleichenden Beschreibung des Herodes und seines
Nachfolgers Herodes Agrippa gefunden werden. Darin wird von Ersterem unter
anderem gesagt, dass er sich mehr zu den Griechen als zu den Juden hingezogen
fithlte und deswegen fremden Stidten mehr Wohltaten zukommen lieB als jiidi-
schen, wihrend wir ilber Letzteren unter anderem erfahren, dass es ihm gefiel,
dauerhaft in Jerusalem zu leben (4nz 19, 7, 3). Auch in Bezug auf Pilatus gibt es
bei Josephus Hinweise, dass er nicht dauerhaft in Jerusalem wohnte. So scheint
sich die Residenz der rémischen Gouverneure in C#sarea Maritima befunden zu
haben (siche 4nt 18, 4, 1 und 20, 4, 1). Dass dies im Hinblick auf Pilatus ganz
sicher zutraf, kann daran ersehen werden, dass die Juden im Zusammenhang mit

75 Blunt, Undesigned coincidences, 324f.
76 Blunt, Undesigned coincidences, 326-330.
77 Blunt, Undesigned coincidences, 334-336.
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einer Klage wegen Entweihung des Tempels in Jerusalem zu Pilatus nach Césa-
rea kamen (Bell 2,9, 2).”®

Beim néchsten Beispiel handelt es sich wieder um ein solches, bei welchem es
neben Parallelstellen aus den Evangelien eine weitere Textstelle braucht, um eine
Information zu bekommen. Im Zusammenhang mit der Speisung der Fiinftausend
lesen wir im Markusevangelium, dass unmittelbar davor Jesus seine Jiinger auf-
forderte, an einem einsamen Ort zu ruhen, weil eine groBe Zahl von Menschen
kamen und gingen und die Jiinger deswegen nicht einmal Zeit zum Essen fanden
(Mk 6,31)79. Weshalb ein solcher Auflauf von Menschen vorhanden war, wird
nicht erklért; das Johannesevangelium kénnte aber einen Hinweis darauf liefern.
Dort steht ndmlich im Zusammenhang mit der Speisung der Fiinftausend, dass
das Passahfest unmittelbar bevorstand. Eine von Josephus gemachte Angabe,
gemil welcher zu diesem Fest in Jerusalem einmal fast 2,6 Millionen Menschen
anwesend waren (Bell 6, 9, 3), kann verstindlich machen, weshalb gerade um
diese Zeit eine solche groBe Zahl von Menschen unterwegs war.>

3. Undesigned coincidences in Bezug auf Texte in der Apostelgeschichte

Die Apostelgeschichte ist vom selben Autor verfasst wie das Lukasevangelium
und bildet zudem die Fortsetzung dieses Evangeliums. Somit kann man dieses
biblische Buch als zu den Evangelien zugehorig betrachten. Wenn undesigned
coincidences in Bezug auf Texte in der Apostelgeschichte die Annahme der his-
torischen Zuverléssigkeit dieses biblischen Buches stiitzt, so geschieht dies folg-
lich nicht nur in Bezug auf dasselbe, sondern zusitzlich in Bezug auf das Lukas-
evangelium und indirekt auch in Bezug auf die tibrigen synoptischen Evangelien.

Bei den meisten undesigned coincidences mit einem Bezug zu diesem bibli-
schen Buch werden Texte aus demselben solchen aus den Briefen des Apostels
Paulus gegeniibergestellt. Ein entscheidender Vorteil gegeniiber einer Untersu-
chung dieses Phinomens, bei welcher Texte aus den Evangelien betrachtet wer-
den, besteht darin, dass die Apostelgeschichte und die Paulusbriefe unabhéingig
voneinander entstanden®’ und somit literarische Abhingigkeit als alternative Er-
kldrung ausgeschlossen werden kann. Als einzige alternative Erkldrung bleibt der

78 Blunt, Undesigned coincidences, 343f.

79 Auch hier haben wir wieder den Fall, dass das Markusevangelium eine Information hat,
welche in den beiden anderen synoptischen Evangelien fehlt, was als Argument gegen die
Markusprioritit angefiihrt werden kann.

80 Blunt, Undesigned coincidences, 277-279. Eine biblische Stelle, welche erklirt, weshalb
so viele Menschen zur Zeit des Passahfests nach Jerusalem gingen, ist Dtn 16.16. Dass bei
den Adressaten des Markusevangeliums, nidmlich Heidenchristen, eine Kenntnis dieses
Umstands nicht vorausgesetzt werden kann, stiitzt die Annahme, dass der betreffende Hin-
weis im Markusevangeliums ohne Absicht entstanden war, weiter.

81 Zahn, Einleitung, 414-421.
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Zufall iibrig. Dass Angaben aus der Apostelgeschichte und solche aus den neu-
testamentlichen Briefen sich gegenseitig bestétigen und dass die Annahme von
Zufall wenig iiberzeugend ist, sollen die folgenden, auf Paleys Hore Paulince
beruhenden Ausfiihrungen zeigen.

In 1Kor 4,17-19 unterrichtete Paulus die Gemeinde dariiber, dass er seinen
Mitarbeiter Timotheus zu ihr gesandt hitte. Als Paulus dies schrieb, war er in
Ephesus®. Als in Ephesus weilend sehen wir Paulus auch in Apg 19,1-20,1.
Nach zweijihriger Tiétigkeit in jener Stadt nahm sich Paulus vor, iiber Mazedoni-
en und Achaja nach Jerusalem und danach nach Rom zu reisen (Apg 19,21). In
diesem Zusammenhang sandte er zwei von denen, die ihm halfen, ndmlich
Timotheus und Erastus, nach Mazedonien, wihrend er selbst eine Zeitlang in
Kleinasien blieb (Apg 19,22).

Nun unterscheidet sich die letztgenannte Stelle in der Apostelgeschichte von
der oben erwihnten im ersten Korintherbrief dahingehend, dass in Letzterer E-
rastus nicht erwdhnt wird und Timotheus nach dem in der Provinz Achaja lie-
genden Korinth gesandt wurde und nicht in die Provinz Mazedonien. Nun kann
jedoch Apg 19,21f so gedeutet werden, dass Paulus Timotheus und Erastus als
seine Helfer dorthin senden wiirde, wo er selbst hingehen wollte, und dies war
neben Mazedonien auch Achaja, dessen Hauptstadt Korinth war. Die Apostelge-
schichte stimmt mit dem ersten Korintherbrief wiederum eindeutig darin {iberein,
dass Paulus nach Achaja reisen wollte, denn gem#B 1Kor 4,18f hatte er vor, nach
Korinth zu kommen.®

Dass Timotheus von Ephesus iiber Mazedonien nach Korinth reiste, l#sst sich
auch aus dem ersten Korintherbrief herauslesen. Aus 1Kor 4,17 ldsst sich erken-
nen, dass Timotheus bereits vor der Absendung dieses Briefes nach Korinth ab-
gereist war. 1Kor 16,10 hingegen zeigt, dass Paulus davon ausging, dass
Timotheus beim Eintreffen des Briefs in Korinth noch nicht dort sein wiirde.
Dies bedeutet aber, dass der Brief viel frither bei den Korinthern ankam als
Timotheus. Dies aber ist nur moglich, wenn Timotheus nicht auf dem schnellsten
Weg nach Korinth kam, sondern auf der Strecke zwischen Ephesus und Korinth
irgendwo einen Aufenthalt einlegte. Es liegt nahe anzunehmen, dass dies in Ma-
zedonien geschah.®

Die vorangegangenen Ausfiihrungen sind eine gute Illustration der folgenden
Beschreibung von Paleys Vorgehen durch den in der Einleitung erwiihnten Gott-
hard Victor Lechler:

Paley stellt aus der Apostel-Geschichte einerseits und aus den Briefen des Paulus anderer-
seits AuBerungen zusammen, welche oft auf den ersten Anblick in entschiedenem Wider-

82 Dass der erste Korintherbrief in Ephesus geschrieben wurde, geht aus 1Kor 16,8 hervor.

83 William Paley: Horee Paulinee, or The truth of the Scripture history of St. Paul evinced, By
a comparison of the epistles which bear his name, with the Acts of the Apostles, and with
one another, London, 1790, 75-78.

84 Paley, Hore Pauline, 78-81.
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spruch stehen, weif aber in einer nicht selten iiberraschenden Weise den Knoten zu lésen,
dass die Schriften einander gegenseitig Licht und Zeugniss ge:bf:n.85

Der in der Einleitung erwihnte F. F. Bruce vertrat allerdings die Meinung, dass
es zwar moglich ist, dass die genannten Stellen aus der Apostelgeschichte und
dem ersten Korintherbrief dieselbe Reise des Timotheus beschreiben, dass es
aber wahrscheinlicher ist, dass verschiedene Reisen beschrieben werden®®. Selbst
wenn dies zutreffen sollte, so enthilt das Buch Paleys eine so groe Anzahl von
undesigned coincidences in Bezug auf Texte in der Apostelgeschichte, dass sol-
che unsicheren Fille insgesamt wohl kaum ins Gewicht fallen. Die folgende Auf-
listung der gemB Paley durch undesigned coincidences bestitigten Inhalte mit
einem Bezug zur Apostelgeschichte soll einen Eindruck von der Anzahl dieser
Beispiele geben: Geidsammlung fiir die Christen in Jerusalem®'; Umstéinde der
Entstehung des Romerbrlefs ; Empfehlung des Ehepaars Prlska (Prlszdla) und
Aquila durch Paulus® Kormth als méglicher Wohnort des Erastus® Empfeh—
lung der Phébe durch Paulus ; Plan des Paulus, nach Rom zu gehen Predigt
des Evangeliums in Tllyrien” Bef‘urchtung des Paulus betreffend Nachstellungen
von Seiten von Juden in Judaa ; die paulinische Verkiindigung eines gesetzes-
freien Evangeliums”; Ort und Zett der Abfassung des ersten Kormtherbnefs

Reise des Timotheus von Ephesus iiber Mazedonien nach Korinth”’; Wirken des
Paulus und des Apollos in Kormth98 der Umstand, dass Paulus seinen Lebensun-
terhalt mit Erwerbsarbeit bestritt”; Anpassung des Paulus an seme Zuhorer (sie-
he 1Kor 9,19-23)'%; Charakteristika der von Paulus Getauften'®'; Gemeinden in
Galatien und Phrygien als letzte Aufenthaltsorte des Paulus vor seinem Aufent-
halt in Ephesus'oz; Flucht des Paulus aus Damaskus'°3; Aufruhr in Ephesus we-

85 Das apostolische und das nachapostolische Zeitalter, 9.

86 F.F. Bruce: The Acts of the Apostles. The Greek Text with Introduction and Commentary.,
London, 1951, 39.

87 Paley, Hore Paulince, 20-29.

88 Paley, Hore Pauline, 29-37, 53-55.

89 Paley, Hore Pauline, 37-39.

90 Paley, Horee Pauline, 39—42.

91 Paley, Hore Pauline, 42-44.

92 Paley, Hore Pauline, 44-47.

93 Paley, Hore Pauline, 47-50.

94 Paley, Hore Pauline, 51-53.

95 Paley, Hore Paulince, 55-65.

96 Paley, Hore Pauline, 72-75.

97 Paley, Hore Paulinee, 75-81.

98 Paley, Hore Pauline, 81-84.

99 Paley, Horee Paulinee, 8487, 315-317.

100 Paley, Hore Paulince, 87-89.

101 Paley, Hore Pauline, 89-91.

102 Paley, Hore Pauline, 93f.

103 Paley, Horee Paulince, 110.
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gen des Wirkens des Paulus'®; Pline des Paulus beziiglich Besuche in Mazedo-
nien und in Korinth'®; Unterstiitzung des Paulus durch Mitarbeiter aus Mazedo-
nien'®; Silas und Timotheus als Helfer des Paulus'®’; Reiseroute des Paulus zwi-
schen Ephesus und Mazedonien'”; Empfehlungsbrief der Christen in Ephesus
fiir die Christen in Korinth zugunsten des Apollos'®; Anzahl der Besuche des
Paulus in Korinth''%; Korinth als duBerste Grenze des Titigkeitsbereichs des Pau-
lus withrend der Abfassung des zweiten Korintherbriefs'''; Titigkeit des Paulus
in Damaskus''?; Reise des Paulus nach Jerusalem zum Treffen mit den Apos-
teln'"®: Paulus als eifriger Pharisder''*; Paulus als Christenverfolger“s; Bekeh-
rung des Paulus''®; Reisen des Paulus nach seiner Bekehrung''’; Barnabas als
Begleiter des Paulus in Antiochia''®; Jerusalem als Wohnort der Apostel''’; Ja-
kobus, der Apostel und Jakobus, der Herrenbruder'®’; Verfolgung des Paulus

durch Juden in heidnischem Gebiet'>'; Gehorsam des Paulus gegeniiber dem mo-

saischen Gesetz trotz seiner Verkiindigung eines gesetzesfreien Evangeliums'*;
Dauer des ersten Aufenthalts des Paulus in Jerusalem nach seiner Bekehrung'®;
Stellung des Jakobus, des Herrenbruders in der Gemeinde in Jerusalem'**; Auf-
enthalt des Timotheus mit Paulus in Philippi'®’; Leiden des Paulus um Christi
willen in Philippi'*®; Grund fiir die Gefangenschaft des Paulus'?’; Aristarchus als

Begleiter des Paulus'®®; Paulus und Markus, der Neffe des Barnabas'?’; Lukas als

104 Paley, Hore Pauline, 111-116.
105 Paley, Hore Paulince, 116-124.
106 Paley, Horee Paulince, 127f.
107 Paley, Hore Pauline, 128f.
108 Paley, Hore Paulince, 129-133.
109 Paley, Hore Pauline, 142f.
110 Paley, Hore Pauline, 144-149,
111 Paley, Horee Pauline, 149-151.
112 Paley, Hore Paulince, 158-160.
113 Paley, Horee Paulince, 160f.
114 Paley, Horee Paulinee, 162f.
115 Paley, Hore Paulinee, 163, 336-338.
116 Paley, Horee Paulince, 163-165.
117 Paley, Hore Pauline, 165-167.
118 Paley, Hore Paulinee, 167f.
119 Paley, Horwe Paulince, 168f.
120 Paley, Hore Paulince, 169-171.
121 Paley, Hore Paulince, 181-185.
122 Paley, Hore Paulince, 186—188.
123 Paley, Hore Paulince, 189f..
124 Paley, Hore Pauline, 192-195.
125 Paley, Hore Paulince, 267-270.
126 Paley, Hore Paulince, 275-277.
127 Paley, Horee Paulince, 278-284.
128 Paley, Hore Pauline, 284-286.
129 Paley, Horee Paulince, 286f.
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Verfasser der Apostelgeschichte'”’; Aufenthalt des Paulus und des Silas im Ge-
fangnis in Philippi'®'; Aufruhr in Thessalonich'**; gemeinsamer Aufenthalt des
Paulus, des Silas und des Timotheus in Korinth'**; Aufenthalt des Timotheus in
Athen'**; Verfolgung der Christen in Thessalonich durch Heiden'*’; Behandlung
von Witwen in den christlichen Gemeinden‘36; Timotheus als Sohn einer an
Christus glaubenden jiidischen Mutter'”’; Timotheus als Sohn einer jiidischen
Mutter;:; Leiden des Paulus in Antiochien in Pisiden, in Ikonium und in
Lystra ™.

4. Schluss

Nach der Betrachtung einiger Beispiele von undesigned coincidences in den
Evangelien und der Apostelgeschichte ist die Schlussfolgerung, dass der auf der
Grundlage der Identifizierung solcher Ubereinstimmungen angestrebte Nachweis
der historischen Zuverlissigkeit dieser Biicher gelungen ist, sicher berechtigt.
Auch wenn manche der undesigned coincidences ebenso als das Ergebnis litera-
rischer Abhingigkeit interpretiert werden kdnnen, gibt es doch andere, bei wel-
chen dies nicht zutrifft. Dies gilt selbst fiir den Fall, dass einige dieser als unbe-
absichtigt entstanden erscheinenden Ubereinstimmungen nicht wirklich solche
sind, sondern das Ergebnis eines Zufalls. Die in der Einleitung erwihnten Auto-
ren Paley, Blunt, Bennett und Bruce haben eine so grofie Zahl an Beispielen zu-
sammengestellt, dass die Wahrscheinlichkeit, dass solche alternativen Erklérun-
gen auf alle Beispiele zutreffen, sehr klein ist.

Es ist jedoch nicht nur die Zahl der Beispiele, welche eine positive Beurtei-
lung dieser Methode als angemessen erscheinen ldsst. Auch eine Beriicksichti-
gung der unterschiedlichen Merkmale von undesigned coincidences unterstiitzt
eine solche Einschitzung, und hier erweist sich die im vorliegenden Aufsatz vor-
genommene Aufteilung von Beispielen in verschiedene Kategorien als niitzlich.
In Bezug auf solche unterschiedlichen Merkmale kann deren Bedeutung fiir die
Beurteilung der Uberzeugungskraft der einzelne Beispiele wie folgt zusammen-
gefasst werden: Je groBer in einem Beispiel die Zahl der ermittelten undesigned
coincidences, je groBer die Zahl der untersuchten Texte und je verschiedenartiger

130 Paley, Horee Pauline, 287-289.
131 Paley, Hore Paulinee, 297.
132 Paley, Horee Paulinee, 2971.
133 Paley, Horee Paulince, 298.
134 Paley, Horee Paulince, 300-303.
135 Paley, Horee Paulince, 304-306.
136 Paley, Hore Paulince, 330f.
137 Paley, Horee Paulince, 346-348.
138 Paley, Horee Paulince, 348f.
139 Paley, Horee Paulince, 350-353.
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diese in Bezug auf ihren Charakter (parallele oder nicht parallele Texte) sowie
auf ihre Herkunft sind (synoptische Evangelien, Johannesevangelium, Apostel-
geschichte andere biblische Biicher, auBerbiblische Quellen), desto unwahr-
scheinlicher wird die Annahme, dass der Zufall oder literarische Abhéngigkeit
die Ursachen fiir die beobachteten Ubereinstimmungen sind.

Die Evangelien enthalten viele Wunderberichte, und somit ist es nicht erstaun-
lich, dass undesigned coincidences auch dazu dienen konnen, diese Art von Be-
richten als glaubwiirdig zu erweisen. Dies geschieht einerseits dadurch, dass aus
der Feststellung, dass die Autoren der Evangelien sich in Bezug auf nicht wun-
dersame Ereignisse als zuverlédssige Berichterstatter erweisen, abgeleitet werden
kann, dass diese Zuverldssigkeit auch fiir die Wunderberichte anzunehmen ist.
Andererseits sind in den Evangelien wundersame und nicht wundersame Ereig-
nisse oft so eng miteinander verbunden, dass sich die Zuverldssigkeit der Erste-
ren nicht von der Zuverldssigkeit der Letzteren trennen ladsst.

Patrick Sele
»Undesigned coincidences* as argument for historical reliability of the Gos-
pels and Acts

This article presents a method for the investigation of texts from the Gospels and
Acts to show whether they are based on real events and are not fictional. This
method consists in identifying ,,undesigned coincidences®. An ,,undesigned coin-
cidence* occurs when the texts contain the same pieces of information or pieces
of information complementary to each other, but the author or the authors do not
seem to have intended to provide the respective pieces of information. In this
article some examples from the Gospels and Acts as put forward by William Pa-
ley (1743-1805) and John James Blunt (1794—1855) are presented and scruti-
nized. Special attention is here directed to the idea that literary dependence be-
tween Gospel texts or chance can account for this phenomenon just as well. The
result of this investigation is that such alternative explanations cannot always be
ruled out, but that often they are rather unlikely. From this one can draw the con-
clusion that with respect to the Gospels and Acts this method can be deemed use-
ful and capable of helping to support the historicity of narratives that contain un-
designed coincidences.
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Anne de Vries (1904—-1964) —
Voller Leidenschaft fiir Bibel und Biicher

1. Anniiherungen: Bibel und Bartje

An Anne de Vries scheiden sich die Geister.' Ganz unterschiedliche Einschiit-
zungen zu ihm sind mir in den letzten Jahren begegnet:

Ein Schulpfarrer sagte im Religionspidagogischen Institut Loccum: ,,Ich lese
heute noch meinen Kindern aus der Kinderbibel von Anne de Vries vor. Die ist
einfach uniibertroffen. Ein Professor an einer Theologischen Hochschule
schrieb mir, wie Anne de Vries Kinderbibel und das GroBe Erzihlbuch zur bibli-
schen Geschichte seine Kindheit gepréigt und sich wohl auch positiv auf die Note
der Bibelkunde-Priifung ausgewirkt habe.

Betroffen horte ich aber auch: ,,Ich habe dafiir gesorgt, dass die Kinderbibel
von Anne de Vries aus der Instituts-Bibliothek verbannt wird. Die ist doch ein-
fach nur eine Zumutung, vor ihr muss man die Kinder schiitzen. Diese Zensur
wagte immerhin eine eher liberal orientierte Leiterin eines Pddagogisch-
Theologischen Instituts ...

Auch das Urteil von Uta Pohl-Patalong in ihrer Erinnerung an diese Kinderbi-
bel ihrer Kindheit ist auf der einen Seite zwar vernichtend, auf der anderen signa-
lisiert dieses aber auch, dass Botschaften und Bilder von Kinderbibeln durch
Kinder nicht unreflektiert iibernommen werden, sondern Kinder in der Regel ak-
tiv mit dem Gelesenen bzw. Gehérten umgehen: ,, Wie viele evangelisch gepriigte
Menschen meiner Generation wuchs ich mit der Kinderbibel von Anne de Vries
auf, die aus heutiger Perspektive den Kriterien einer guten Kinderbibel ganz si-
cher nicht standhilt. Die zu Moralisierung und Schwarz-Weili-Denken neigenden
Darstellungen haben gliicklicherweise meinem Verhiltnis zur Bibel nicht nach-

1 Diesen Beitrag widme ich in Dankbarkeit Pfarrer Gerolf Daniel Kriickels, Altensteig. Hilf-
reiche Hinweise und Unterstiitzung bei Ubersetzungen aus dem Niederlandischen verdanke
ich Barbara Knops aus Roermond. Auch in der Kinderbibelforschung ,;wurden Traditionen
gerade dann bemiiht, um sie abzulehnen und um sich von ihnen abzuheben. Durch diesen
negativen Gebrauch erhielt , Tradition® in der evangelischen Religionspadagogik, sowohl in
der Forschung als auch in der Praxis eine iiberwiegend pejorative Konnotation. Freilich ist
unverkennbar, dass auch die Religionspidagogik in jiingster Zeit verstiéirkt um histeriogra-
phische Vergewisserung bemiiht ist*, Hans-Georg Ulrichs: Folkstheologie oder: Von der
Freiheit anders zu denken. Der Unterricht in der christlichen Religion bei Helias Meder
(1761-1825), SKGNS 42, Gottingen, 2009, 21.
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haltig geschadet, allerdings auch keine intensivere Beziehung zu ihr gestiftet. >
Ob es Zufall ist, dass die beiden positiven Stimmen von Ménnern stammen und
die beiden kritischen AuBerungen von Frauen?

Nicht wenige sind ja auch enttduscht, wenn sie mitbekommen, dass es sich bei
Anne de Vries gar nicht um eine weibliche Autorin handelt, sondern um einen
minnlichen Schriftsteller aus den Niederlanden.® Selbst eine aktuelle Niederlin-
dische Religionsgeschichte® fiel auf den Vornamen herein und macht aus Anne
de Vries eine AutorIN: Zum Eintrag ,,Het Nieuwe Testament in de taal van onze
tijd* (Das Neue Testament in der Sprache unserer Zeit) in der Auflistung von
Bibeliibersetzungen in das Niederldndische heiBt es: ,,Ubersetzung von einer
Kinderbuchautorin in das damals aktuelle Niederléndisch.*!

Dabei ist in den nordlichen Niederlanden Anne
| ein fiir mdnnliche Personen ganz gewohnlicher
und noch immer gebréuchlicher Vorname, der
sich auf Johannes bezieht. Wer in den Nieder-
landen jemanden auf Anne de Vries anspricht,
| wird jedoch weniger auf Assoziationen zur Bibel
als auf seine Kinderromanfigur ,,Bartje” stoBen.
Bartje ist quasi zu einem Inbegriff geworden und
in den Niederlanden gehtrt Bartje dhnlich zum
Allgemeingut wie in Deutschland die Figur ,,Mi-
chel* von Astrid Lindgren. Dazu trug nicht zu-
letzt eine freiziigige Verfilmung aus den 1970er
Jahren bei, die sogar in der DDR ausgestrahlt
wurde. Ein gefliigelter Satz lautet ,,Fiir braune
| Bohnen bete ich nicht!™ In Assen, der Geburts-
8| stadt von Anne de Vries, wurde sogar eine Bart-
je-Statue aufgestellt, die Suze Boschma-

2 Uta Pohl-Patalong: Bibel lesen. Die Krafi der heiligen Texte, Freiburg, 2010, 9. Zur histor-
ischen Dimension von Kinderbibeln siehe auch Elisabeth J. F. Eldridge: The Bible in Chil-
dren’s Literature, in: Jack David Zipes u. a. (Hg.): The Oxford Encyclopedia of Children's
Literature, New York, 2006, 158f. Siehe auch die Studien bei Gottfried Adam: Biblische
Geschichten kommunizieren. Studien zu Kinderbibeln, Daumen-Bibeln und Bibelfliesen,
Miinster 2013. Meiner Meinung nach gilt es auch fiir die Kinderbibelforschung, ,.den ,Er-
fahrungsraum der Kirchengeschichte (Michael Beintker) auszumessen, da die Erfahrungen
dieser, die frither geglaubt und in der Vermittlung des Glaubens gehandelt haben, mindes-
tens potentiell eine Bereicherung aktueller Gedanken oder eine Kritik daran sein kdnnen®,
Hans-Georg Ulrichs: Volkstheologie (wie Anm. 1), 22.

3 Regine Schindler betont hinter dem Namen Anne de Vries in einer Klammer ,,Ein Mann!*
in einer solchen Weise, als wenn er sich fiir sein Geschlecht entschuldigen miisse. Siehe
Regine Schindler: Zur Hoffnung erziehen. Gott im Kinderalltag, Zirich, *2000, 280.

4 Joris van Eijnatten, Fred van Licburg: Niederiindische Religionsgeschichte, Gottingen,
2011, 437,
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Berkhout schon zu Lebzeiten von Anne de Vries 1954 geschaffen hatte.”

TIm erst vor kurzem auf Deutsch erschienenen Roman ,,Der néchtige Ort™ von
Marcel Moring heift es dann auch ohne nahere Erlduterung: ,,... vielleicht ken-
nen sie noch Bartje, den kleinen Jungen aus dem Buch von Anne de Vries, der
nicht um braune Bohnen beten wollte*.°

Vor nicht allzu langer Zeit gab eine Post noch Briefmarken heraus, die diesen
Jungenfigur Bartje abbildet. Bei naherer Betrachtung dieses Bartje ist im GroB-
format zu erkennen, dass diese Figur ausschlieBlich aus braunen Bohnen besteht
und als Schriftzug daneben steht: ,Bartje: Ik bid niet veur brune bonen®, auf
Deutsch: ,,Ich bete nicht fiir braune Bohnen!“.”

Diese entscheidende Sequenz in dem Buch Bartje ist sowohl in der Verfil-
mung als auch in dem Buch sehr eindriicklich geschildert.® Es ist eine Moment-
aufnahme am Tisch der vielkopfigen Familie. Bartje hatte von der Mutter eine
Portion Kohlriiben, die von der vorherigen Mahlzeit noch iibrig geblieben war,
zum Mittagessen versprochen bekommen. Doch die Mutter kann im Miteinander
am Mittagstisch sich gegen die Dominanz des Vaters kaum wehren.

..Die Kinder miuissen schweigen. Vater hat seine grofien, behaarten Hinde auf der Tischkante
gefaltet und hat sich mide hintenitbergelehnt, mit dem Stuhlriicken gegen die Wand. Ein
Dung- und Modergeruch geht von ihm aus. Er ist unzufrieden, denn Mutter ist wieder mal
nicht rechtzeitig fertig gewesen, als er nach Hause kam. Er hat bloB eine Stunde Pause; er
wird auf seine Viertelstunde Schiaf verzichten miissen. Mutter luft hin und her und redet

5 1973 brachte die Supermarktkette SPAR sogar eine Langspiclplatte mit Lesungen und mu-
sikalischen Untermalungen rund um Bartje heraus, die den Titel trug Tk mocht Bartje
zijn*, also ,.Ich wiirde gern Bartje sein!™.

6 Marcel Moring: Der ndichtige Ort, Miinchen, 2011, 377. Dieser Roman spiclt in der auch
fiir Amne de Vries bedeutsamen niederlindischen Kleinstadt Assen, der Hauptstadt der
Provinz Drenthe. Eines Nachts resiimiert der Jude Jakob Noach (!) sein Leben. Er hat als
Einziger seiner Familie den Zweiten Weltkrieg iiberlebt, weil er sich drei Jahre lang in ei-
nem Erdloch versteckt hat. Auch fiir Anne de Vries waren die Erfahrungen im Zweiten
Weltkrieg einschneidend. Siehe ausfilhrlich Anne de Vries: Die Hand zur Versohnung. Im
Schatten der Gewalt des Dritten Reiches, Marburg, 1981.

7  Anne de Vries: Bartje, Kampen 2010, 53. Aufl., 37. Das niederléndische Original und die
Ubertragungen ins Deutschsprachige weichen in einzelnen Punkten wie Satzzeichen vonei-
nander ab, ohne dass dies wesentlich fiir das jeweilige Verstindnis der Geschichte wire. Zu
Bartje siche auch .Bartje bidt niet voor bruine bonen’, in: Willem de Blécourt, Ruben
A. Koman w. a. (Hg.): Verhalen van stad en streek. Sagen en legenden in Nederland,
Amsterdam, 2010, 120f sowie Pieter Terpstra: De Nederlandse volkskarakters. Bewerking
van het gelijknamige onder redactie van P.J. Meertens en Anne de Vries in 1938 bij
Ulitgeversmaatschappij J. H. Kok de Kampen verschenen Boek, Kampen, 1987.

8  Der sicbenteilige Fernsehfilm von Willy van Hermert (Regisseur) aus dem Jahr 1972 hat
eine Lange von 420 Minuten und wurde auch in der DDR gezeigt. Die Hauptrolle Bartje
spielte Jan Krol. Ausschnitte des Films sind anzuschauen bei www.youtube.de. Eine DVD-
Box (drei DVDs) der populiren TV-Serie ist seit 2005 im anglo-amerikanischen Bereich zu
erwerben, Seit 2010 engagiert man sich in Assen auch mit ,Bartje de musical® flir eine
Theaterversion des Buches ,Bartje™.
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und redet und redet ... Ist sie mit einem Male wieder so gut auf Vater zu sprechen oder ver-
sucht sie ihn freundlicher zu stimmen? Denn im Innersten ihres Herzens hat sie immer Angst
vor ihm. Woriiber Mutter redet, dariiber wird sich Bartje gar nicht klar. Er hat seine Kohlrii-
ben nicht entdecken kénnen. Er sitzt mit feuerrotem Gesicht und wippt und dreht auf seinem
Stuhl. Das ist ein altes, wackliges Stiick ohne Lehne, er muss aufpassen, dass er nicht um-
kippt. Bums, da steht der Topf mit braunen Bohnen ... (33).

Anne de Vries versteht es hier, zugleich die innere Dramatik der Gefiihle und
Gedanken und die #uflere Dramatik der Ohnmacht im Miteinander bis hin zur
Differenz der Bestuhlung zu schildern. Eben: zu schildern, nicht zu erldutern,
nicht zu bewerten, nicht schlecht zu reden. Hier wird dem Leser keine Gesell-
schaftskritik aufgezwungen, keine Familientragddie psychologisierend aufge-
deckt.

Und dann folgt der Aufruf zum Gebet:

,Beten!* ruft er laut.

Er nimmt seine Miitze ab.

Sofort falten sich alle Hinde, die Lider senken sich. Stille ... Das keuchende Atmen von
Bartje. Seltsam ist das; Bartje kann nicht heulen. Er bebt am ganzen Leibe. Seine Ohren
brennen. Beten ... Er hat seine Hinde gefaltet, diese zitternden Faustchen, schmutzig von
Erde und Steinen und Stichlingen. Aber seine Augenlider wollen sich nicht senken. Seine
brennenden Blicke verfolgen alles.” (35f.). Nun soll jedes Kind noch ein kurzes Gebet spre-
chen. Jeder wird vom Vater aufgerufen, Und dann ist Bartje an der Reihe.

. Bartje?*

Stille ...

Lauter jetzt: , Bartje!“

Angstliche Stille ...

Herrgott, segne diese ...~ beginnt Riekie mit bebenden Lippen.

Aber Vaters Stimme drohnt dartiber hinweg: ,,Nein, still da* Bartje soll beten. Bartje, willst
du beten, zum Deibel |

Noch immer kommt kein Laut aus Bartjes Mund. Bartje sitzt steif aufgerichtet, mit gefalteten
Hé#nden, die Augen fest auf seinen Teller gerichtet. Es drohnt in seinem Kopf, sein Gesicht
ist fast so rot wie seine summenden Ohren. Es ist ein merkwiirdiger Tag. Wo nimmt Bartje
den Mut her? Die Stille wird driickend. Das Gewitter muss gleich losbrechen. Angst und
Entsetzen dampfen aus den Bohnen.

Oh, Bartje ist firchterlich bange. Ihm ist so schlecht, gleich wird er brechen miissen. Aber da
ist etwas in ihm, etwas Fremd-Uniiberwindliches, das ist stirker denn alles. Hier sitzt er; er
kann nicht anders. Natiirlich ist es dumm von ihm, denn gegen die Grofien kommt man ja
doch nicht auf. Von seiner Niederlage von vorherein iberzeugt, muss er dennoch rebellie-
ren. Jammerschade, dass es nun gegen Vater geht, denn Vater und Bartje gehdren zusam-
men ... Als Bartje daran denkt, muss er aufblicken. Sie sehen einander an, einen Augenblick,
der grofie Mann und der Kleine, in derselben blauen Bluse, mit denselben bosen Augen. In

9  Hier und im Folgenden zitiert nach der deutschsprachigen Erstausgabe in Frakturschrift:
Anne de Vries: Bartje und die Welt der Grofien. Ubertragen aus dem Holléndischen von
Emil Charle, Berlin 1936, 33-38. Die bislang letzte Auflage von ,Bartje im Niederlandi-
schen erschien 2010 als 53. Auflage beim Verlag Kok in Kampen und basierte auf der
leicht verbesserten 52, Auflage aus dem Jahr 2001!
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den Augen springen gefihrliche Lichter auf, die Gesichter verzichen sich. Eine gewisse Bite
liegt auch darauf, bei beiden, ein stiller Appell an ihre gegenseitige Kameradschaft: Gib doch
nach, Kamerad! ... Hor doch auf! ... Die Augen kiimpfen, die Welt versinkt. Jetzt geht es
um Vaters Macht. Jetzt heibt es biegen oder brechen, und wenn es zehntausendmal Bartje ist.
Ein drohnender Schlag auf den Tisch: ,,Willst du jetzt beten?™ ...

Es kommt noch mehr: ein knatternder Fluch, Bartje kriecht formlich in sich hinein. Ganz kalt
und steif wird er innerlich vor Respekt. Aber Bartje ist kein Bartje mehr. Er sicht Mutter an,
schluckt und schluckt noch einmal, ... dann sagt er: ,,Ich bete nicht fiir braune Bohnen.*

Und dann geht alles furchtbar schnell. (S. 36f).

Bartje fliegt raus. ,,Die Tiir schldgt zu.“ (S. 38) und dann begleitet der Leser Bart-
je in seinem Ringen um Selbstachtung, Zweifel, Sorge und Liebe zur Familie.

Ohnmacht und ohnehin materiell wenig in den Hénden, ringt die Familie um
Wiirde, um ein Auskommen und ein miteinander auskommen. Hier kommt zur
Sprache, wie Gedanken, Gefiihle und Gebirden auftauchen im Alltag von Kin-
dern. Auch eine religiose Komponente spielt selbstversténdlich eine Rolle. Man-
ches wird angedeutet, anderes in Frage gestellt. Aber es wird nicht der Stab ge-
brochen iiber die Situation, keine Beurteilung vorweggenommen. Dadurch kann
sich der Leser nicht nur hineindenken, sondern auch hinein fiihlen und sich hin-
einvlz%rsetzen, ohne gleich fiir den einen oder anderen Partei ergreifen zu mis-
sen.

Diese Schilderungen rund um Bartje und den unglaublichen Erfolg der beiden
Bartje-Biicher mit genau dieser Sprache muss man vor Augen haben, wenn man
sich den Bibelbearbeitungen aus der Feder von Anne de Vries zuwendet. Viel-
leicht kommt es nicht von ungefihr, dass in den Niederlanden Anne de Vries vor
allem durch die beiden Kinder-Romane um den Drenther Jungen Bartje beriihmt
wurde, withrend er in Deutschland eher durch seine Nacherzihlungen der Bibel
bekannt wurde!?!"'

10 Zu diesen positiven Moglichkeiten und sprachlichen Mitteln von Kinderliteratur religiser
Couleur siehe ausfithrlich Barbara Friedrich: Religitse Kinder- und Jugendbiicher, in:
Matthias Spenn u. a. (Hg.): Handbuch Arbeit mit Kindern. Evangelische Perspektiven, G-
tersloh, 2007, 309-314.

11 Weitere Werke mit breiterer Wirkung im deutschsprachigen Raum sind: Anne de Vries:
Die Hand zur Versohnung (wie Anm, 6; Erstauflage 1961 unter dem Buchtitel ,,Im Schat-
ten der Gewalt. Das Schicksal der Familie de Boer 1940-1945%, auch in der DDR 1961);
Anne de Vries: Hilde, Konstanz 1967 (Erstauflage Leipzig, 1941); Anne de Vries (Hg.): /m
Flug durchs Kinderjahr. Ein Lese- und Vorlesebuch fiir unsere Kleinen, Konstanz, 1976, 2.
Aufl.; Anne de Vries: Das Buch von Hans-Frieder, Neukirchen-Vluyn, 2000 (Ravensburg
1971; Erstauflage Konstanz, 1965). Anne de Vries: Das Buch von Martina, Konstanz,
1971; Anne de Vries: Hor mal zu, lies auch du. Geschichten fiir unsere Kleinen, Neukir-
chen-Vluyn, 2000 (Erstauflage Konstanz, 1958).
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2. Bartje

Anne de Vries Erstlingswerk, ein Schullesebuch, erschien 1930, allerdings noch
unter dem Pseudonym A. Nassau und trug den Titel ,,Evert in turfland”. Das
Pseudonym A. Nassau signalisiert seine Nihe zu seinem Geburtsort Assen. Und
Hturfland“ meint nichts anderes als die Moorgebiete seiner Heimat. Zum Brauch
des Pseudonyms hilt das niederlindische Schriftsteller-Jahrbuch von 1964 fest:
,,Vermeld dient nog te worden dat Anne de Vries ook onder meer dan een pseu-
doniem publiceerde. 1k noemde reeds de naam A. Nassau. (Hij woonde in het
zwarte hoes naast de villa Huize Nassau). Zijn moeder heette Anna Masi. De
naam Van de Heide spreekt voor zich zelf. Daan Deken spelde hij uit zijn eigen
naam en die van zijn vrouw: Alida Anne De Vries Van Wermeskerken. Bijna al
deze pseudoniemen werden gebruikt voor boekjes die bestemd waren voor de
Openbare School. De reden ligt voor de hand; het kon vroeger de naam van een
schrijver van uitgaven voor de christelijke school schaden wanneer hij ook voor
de O.L.S. schreef. Die tijd is gelukkig voorbij.“'* Das Schreiben unter Pseudo-
nym hatte also vor allen Dingen taktische Griinde und sollte dafiir sorgen, dass
Christliche Schulen und staatliche Schulen nicht gegeneinander ausgespielt wer-
den konnten. Von Anfang an nimmt Anne de Vries also seine Heimat mit ihrer
Unwirklichkeit in den Blick und lisst Kinder die Hauptrolle spielen!

In dem am 14. Mai 1935 herausgekommenen ersten Roman ,,Bartje“ be-
schreibt Anne de Vries die Jugend des Sohnes einer armen Landarbeiterfamilie in
seiner Heimat Drenthe (deutsch: Drente)." Bereits Ende der 1930er Jahre er-
schien Bartje in mehreren Teildrucken in den Calvinistischen Studentenbléttern
der Freien Universitit Amsterdam, um den Studenten Einblicke in die christliche

12 Siehe Jaarboek van de Maatschappij der Nederlandse Letterkunde te Leiden, 1964-1965,
Leiden, 1965, 123. Vgl. ausfithrlich zu den Veroffentlichungen von Anne de Vries: Herbert
Van Uffelen: Bibliographie der modernen niederlindischen Kinder- und Jugendliteratur in
deutscher Ubersetzung 1830-1990, Niederlande-Studien 8, Miinster, Hamburg, 1993.
Andere Schriften wurden unter folgenden Pseudonymen verdffentlicht: Margreet Brouwer,
J. Cats jr., Daan Deken, J. M. Geldermans, M. de Groot, A. van de Heide, B. de J.,
W. Jespers, Hilda de Jong, A. de Klerk, J. Kloosterveen, H. Mast, A. Nassau, C. Vredeling,

13 Eine deutschsprachige Ubersetzung kam bereits ein Jahr spiter 1936 im Berliner Verlag
Holle & Co. heraus. Das zweite Bartje-Buch kam 1948 in Leipzig bei Staackmann auf den
Markt, iibersetzt von Bruno Loets. Bartje sucht das Glick, Leipzig, 1948. 1952 erschien
eine weitere Auflage mit dem schlichten Titel ,Bartje” im selben Verlag Staackmann, al-
lerdings in Bamberg. Zeitgleich gab der Bahn-Verlag Konstanz eine Bartje-Fassung heraus
mit dem Titel ,,Bartje sieht die Welt der Grofien. Drei Jahre spéter erfolgte in demselbem
Verlag eine Neuauflage, ebenfalls aus dem Niederlandischen iibersetzt von Bruno Loets
mit dem Titel ..Bartje sieht die Welt der Grofien”” und eine zweite Auflage von ,Bartje
sucht das Gliick”. 1967 gab es schlieBlich die vierte Auflage im Bahn-Verlag. Von 1979
bis 1990 erreicht ,,Bartje” in der DDR immerhin innerhalb von zehn Jahren drei Auflagen
bei der Evangelischen Verlagsanstalt Berlin!
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Kultur zu geben.'* Spiter (im Jahr 1948) betont Anne de Vries, dass das Buch
Bartje zwar seine Gefiihlslage als Kind widerspiegele, aber keine spezifische Bi-
ografie seiner Drenther Kindheit darstelle. Dagegen spreche ja schon, dass Anne
de Vries ganz verriickt war nach braunen Bohnen ... Vielmehr flossen Erfahrun-
gen von ihm als Lehrer ein, und diese zielten auf Ehrlichkeit, Authentizitidt und
Aufrichtigkeit gegeniiber den Bediirfnissen eines Kindes — und sollten diese in
den Augen der Erwachsenen auch noch so belanglos scheinen. Das Buch Bartje
frage danach, wie man als Kind zurechtkommen und seinen eigenen Weg finden
kénne.'> Wer Bartje jedoch auf eine einzige Komponente reduzieren wollte, wiir-
de diesem Roman nicht gerecht werden. Vielmehr ist es gerade die Ma.nmgfal-
tigkeit der Nuancen, die dieses Kinderbuch so populdr machte. Einige Aspekte'®
fiihrt Anne de Vries jr. in seiner Biografie iiber seinen Vater an: Bartje ist neben
spezielleren Facetten auch ein Drenther StraBenroman, ein Entwicklungsroman,
Sozialroman, Dokumentarroman, ein zeitgeschichtlicher Roman, ein christlicher
Bekehrungsroman und ein psychologischer Roman.

2.1 Provinz Drenthe und Durchgangslager Westerbork

Diese Provinz Drenthe liegt im Nordosten der Niederlande an der Grenze zu
Niedersachsen (Emsland). Sie ist bekannt fiir ihre Moorgebiete und Hiinengréber.

14 |, The Calvinistische Studentenbladen printed reviews of Christian novels from time to time
— in its fifth annual series, for example, of Bartje (Little Bart) by Anne de Vries®, so Arie
Theodorus van Deursen (Hg.): The Distinctive Character of the Free University in Amster-
dam, 1880-2005. A Commemorative History; A History of the Free University, Cambridge,
2008, 156.

15 ,Bartje is geen autobiografie van mijn jeugd, alleen van de gevoelens uit mijn jeugd, en het
resultaat van studie en ervaring als schoolmeester. Bartje wil een schreeuw zijn om
eerlijkheid in de opvoeding, om oprechtheid en belangeloosheid tegenover het kind, dat in
ons zo graag een kameraad wil zien en zich telkens weer door ons bedrogen ziet. Het boek
wil laten zien hoe daardoor bij het kind zich wel dezelfde ondeugden moeten ontwikkelen,
dezelfde listen en achterbaksheden, waar wij als grote mensen altijd mee te strijden hebben.
Het boek Bartje vraagt: wat moet er van onze jeugd terecht komen? Bartje 11 geeft daarop
het antwoord en zegt: en toch komt het terecht, als het kind door al onze zonden heen ook
onze liefde heeft gezien. — Barije is geen specifick Drents boek. Drente is niet meer dan de
noodzakelijke achtergrond. Hilde is mijn Drentse boek en m.i. mijn beste boek. Mijn
hoogste wens is, nog eens een beter boek te schrijven. (Jaarboek van de Maatschappij der
Nederlandse Letterkunde te Leiden, 1964—1965, Leiden, 1965, 122).

16 Siehe Anne de Vries jr.: Een zondagskind. Biografie van mijn vader Anne de Vries (1904~
1964), Kampen, 2010, 68ff. Siche dort auf den Seiten 6687 auch weitere Hintergrundin-
formationen und Hinweise wie etwa, dass Bartje in den Niederlanden zunéchst in einem
Biicherclub #hnlich dem .,Deutschen Biicherbund® herauskam, der fiir Personen gedacht
war, die ansonsten keine Buchhandlung betraten.
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Als sich seit dem 16. Jahrhundert sieben Provinzen von Spanien lossagten, ge-
horten zu den aufmiipfigen Provinzen zwar auch Drenthe.!” Doch diesem heide-
sandigen Gebiet rdumte niemand Stimmrecht ein. Drenthe war immer im Ab-
seits; aber als es um den Widerstand vierhundert Jahre spéter ging, gehorte Dren-
the zu den ,,aufmiipfigsten” Regionen der Niederlande, das seine Stimme stark
erhob.'® Wihrend der deutschen Besatzung im Zweiten Weltkrieg nach dem
schindlichen Uberfall der Wehrmacht des deutschen Reiches am 10. Mai 1940
(Befreiung am 5. Mai 1945) wurde am 1. Juli 1942 das Durchgangslager Wester-
bork eingerichtet, das urspriinglich eine niederlindische Anlage (Zentrales
Fliichtlingslager) fiir jiidische Fliichtlinge gewesen war. Das Lager wurde dem
Befehlshaber der Sicherheitspolizei und des SD unterstellt und erhielt den Na-
men ,,Polizeiliches Judendurchgangslager“ ' Innerhalb von zwei Jahren wurden
mehr als 100.000 Menschen in das Lager gebracht, in dem sie kiirzere oder ldn-
gere Zeit blieben.”” Auch wenn es in Westerbork keine Grausamkeiten gab — an-
ders als in den niederléndischen Konzentrationslagern Amersfoort und Vught
und erst recht anders als in den Lagern in Deutschland —, war das Leben in Wes-
terbork alles andere als angenehm. Die Unterbringung war absolut ungeniigend.
Die schlecht gebauten Wohnbaracken waren iiberfiillt, Prlvatsphare gab es iiber-
haupt nicht und die hygienische Situation war erbdrmlich.”' Von hier aus wurde

17 Die sieben Regionen hiefien Holland, Utrecht, Groningen, Friesland. Zeeland, Overijssel
und Gelderland. Von 1568 an bis zum Westfilischen Frieden von Miinster und Osnabriick
(1648) kampften die sieben Provinzen um ihre Freiheit von Spanien und die Loslsung von
dem als Staat untauglichen Heiligen Romischen Reich deutscher Nation. Daran schloss
sich das ,,Goldene Zeitalter” der Niederlande an.

18 Vgl. den biographischen Roman itber den christlichen Widerstandskémpfer Johannes Post:
Anne de Vries: Johannes Post, Kampen, 142013 und die Analysen der niederléndischen
nationalsozialistischen Bewegung (NSB) in Dietrich Orlow: A Difficult Relationship of
Unequal Relatives. The Dutch NSB and Nazi Germany, 1933—1940, in: European History
Quarterly 29, H. 3, 1999, 349-380 sowie Chris van der Heijden: Die NSB - eine ganz
normale politische Partei? Ein Pladoyer fir historische Korrektheit jenseits der Political
Correctness, in: Tédter und Tabu. Grenzen der Toleranz in den deutschen und niederldndi-
schen Geschichtsdebatten, Essen, 2011, 25-32.

19 Siehe vor allem die einstiindige DVD-Dokumentation von Karel Margy, Wolfgang Bauer:
KZ Westerbork aus dem Jahr 2009 und die Buch/DVD-Verdffentlichung: Dirk Mulder, Bas
Kortholt, Guido Abays: Interneringskamp Westerbork, 2010.

20 Hintergrundinformationen zum jiidischen Leben und zum jiidischen und christlichen Wi-
derstand in den Niederlanden bieten: Anna-Leena Bahrmann, Elke Stenzel: ,, Den Nazis ei-
ne schallende Ohrfeige versetzen*. Zeitzeugen erinnern sich, Handreichungen fiir den Ein-
satz im Unterricht, Berlin, 2013.

21 Erschiitternde Einblicke in den Alltag von Westerbork vermitteln auch Dirk Mulder, Ben
Prinsen: Lachen im Dunkeln: Amiisement im Lager Westerbork, Miinster u. a., 1997 sowie
Mirjam Bolles Aufzeichnungen und Korrespondenz mit ihrem Verlobten: Mirjam Bolle:
Ich weif} dieser Brief wird dich nie erreichen — Tagebuchbriefe aus Amsterdam, Wester-
bork und Bergen-Belsen. Hg. v. Stefan Hiring und Verena Kiefer, Augsburg, 2010. Wes-
terbork als Inbegriff fiir eine Art ,Endstation” wird deutlich in der Dokumentation von
Gernot Romer: ,Jidisch versippt“. Schicksale von , Mischlingen® und nichiarischen
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ein GroBteil der spéter ermordeten Juden aus den Niederlanden in Richtung Os-
ten transportiert, darunter vom 7. August bis 3. September 1944 auch Anne Frank
(!929—1945).22 Spiter wurde das Lager fiir niederlandische Kollaborateure ver-
wendet. Ehemalige jiidische Insassen beaufsichtigten nunmehr diejenigen, die sie
letztendlich in diese Lage und dieses Lager gebracht hatten. SchlieBlich wohnten
ab 1951 Soldaten aus der ehemaligen Kolonie Niederléndisch-Indien sowie so-
genannte Molukker, die fiir die niederlindische Kolonialmacht auf indonesischen
Inseln gearbeitet hatten.

2.2 Wirkungen und Wertungen zu ,, Bartje *

Zwar nicht ins Tndonesische wurde Bartje iibersetzt, aber in etliche andere Spra-
chen: unter anderem ins Deutsche, Dinische, Schwedische, Norwegische, Tsche-
chische und Ungarische.”

Bartje wurde in den Niederlanden innerhalb kiirzester Zeit zum Bestseller.
Weit iiber 600.000 Exemplare wurden verkauft. In der Familienschilderung ,,Das
Jahrhundert meines Vaters® von Geert Mak, die in den Niederlanden weit iiber
eine halbe Millionen Mal verkauft wurde, ist der Geburtstag des Vaters so ge-
schildert, dass man etwas von der damaligen Zeit atmen kann, in der eben auch
Bartje entstand. Bartje war gerade erst im selben Jahr 1935 erschienen:

_Am 28. September 1935 feierte mein Vater seinen sechsunddreifiigsten Geburtstag mit ei-
nem Stindchen von seinen Kindern, einem Kuss seiner strahlenden Frau, reich gedecktem
Frithstiickstisch und licbevoll geschmiicktem Stuhl, Kurz und gut, er war ein gesegneter
Mensch in den besten Jahren. In einem ihrer Briefe hat meine Mutter den Festtag bis in alle
Einzelheiten beschrieben. Gjilt und Cas hatten zusammen offenbar genug Geld, um meinen
Vater mit einer technischen Neuheit zu begliicken: einer elektrischen Fahrradlampe. Endlich
wurde er von der alten Karbidlampe erlost, die im Fahrtwind dauernd ausging. Von der Ti-
neke bekam er eine Tasse mit Untertasse, von Anna ein sorgfiltig gepacktes Péckchen mit
einer seidenen Krawatte und von meiner Mutter Briefpapier und den Bestseller Bartje von
Anne de Vries. Am Abend feierten sie ein kleines Fest mit dem Lehrer Klevaat, der in der

Christen in Schwaben, Augsburg, 1996 sowie in den Uberlebensgeschichten in: Marcel
Prins, Peter Henk Steenhuis (Hg.): Versteckt wie Anne Frank. Uberlebensgeschichten jiidi-
scher Kinder, Ravensburg, 2013.

22 Siche auch die Ausfithrungen in: Katja Happe u. a. (Hg.): Die Verfolgung und Ermordung
der européiischen Juden durch das nationalsozialistische Deutschland 1933-1945. West-
und Nordewropa 194Zahl? ~Juni 1942, VEI 5, Miinchen, 2012, 66-72 und 147-400 und
Eva M. Moraal: Westerbork. Methodische Uberlegungen zu einer Geschichte seiner Bedeu-
tung, in; Janine Doerry, Alexandra Klei u. a. (Hg.): NS-Zwangslager in Westdeutschland,
Frankreich und den Niederlanden. Geschichte und Erinnerung, Paderborn, 2007, 119-132.

23 Bartje kam als eigene Ubersetzung heraus u. a. Berlin 1937, Kopenhagen 1937, Stockholm
1937, Helsinki 1938, Oslo 1948, Prag 1948, Konstanz 1952, Budapest 1956, Konstanz
1961.
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Nachbarschaft wohnte, und ein paar Freunden; es gab selbst gebackene Plétzchen, Salzge-
biick und Torte.*”*

Diese Riickblende signalisiert nicht nur etwas von der Einbettung des Kinderbu-
ches in eine andere Zeit, sondern auch etwas ganz anderes. Und dies ist fiir mich
hier das Uberraschende: Der Bestseller wird hier nicht einem Kleinkind oder
Teenager geschenkt, sondern dem 36jdhrigen Vater der Familie! Daran wird
deutlich, dass es nicht nur als Kinderbuch von Interesse war, sondern schon da-
mals als Hilfe zur Verarbeitung eigener biographischer Erfahrungen von Erwach-
senen diente. Ein Kinderbuch — und entsprechend auch eine Kinderbibel — ist
also nicht unbedingt nur etwas fiir die Jiingeren, sondern wird auch von Erwach-
senen als bereichernde Lektiire empfunden und wahrgenommen. Insofern sind
als Adressaten der Kinderbibeln nicht nur Kinder, sondern eben auch Erwachse-
ne in Blick zu nehmen. Arndt Elmar Schnepper, Pastor bei Hamburg, hat in die-
sem Zusammenhang auf die Rolle des Memorierens in religiosen Bildungspro-
zessen hingewiesen und nachgewiesen, wie sehr eine schriftliche, beispielsweise
an der Luther-Bibel orientierte Vorlage in Form einer Kinderbibel hilfreich ist,
um einen Fundus an biblischen Passagen zu verinnerlichen. Bei Martin Luther
findet zum ersten Mal ,.die Vorstellung von einem Schatz® als Bild fiir einge-
prigte Bibeltexte seinen Ausdruck, wenn er 1526 — also drei Jahre vor seinem
Passional — in seiner Deutschen Messe dazu auffordert, Kinder sollen Bibelsprii-
che thematisch ordnen und wie Miinzen auf unterschiedliche Sickchen und Beu-
tel sortieren (WA 19,77, 15-27).7

Bartje ist ein Kétnerjunge aus der damals drmsten Gegend der Niederlande. Ex
ist schon in jungen Jahren gezwungen, mit fiir Mutter und Geschwister zu sorgen
und sich selbst seinen Platz im Leben zu erobern. Leben und Leiden, Armut und
Arbeit gehdren schon frithzeitig zu den Kindheitserfahrungen Bartjes. Mit einer
gewissen ,,Bauernschldue® und praktischer Begabung packt Bartje seine Proble-
me als Herausforderungen an. Ahnlich den Kindern bei Astrid Lindgren begegnet
Bartje den Menschen seiner Umgebung ohne Umschweife und mit einem groBen
Selbstvertrauen voller Heiterkeit und Hintersinn.”® Seine Kameraden bewundern
ihn immer wieder; aber auch die Erwachsenen achten ihn und suchen Rat, was
nicht immer altersadéquat ist. Als Gegenwelt und Ausgleich dient ihm das Tréu-

24 Geert Mak: Das Jahrhundert meines Vaters, tibersetzt von Gregor Seferens, Berlin, 2003,
181.

25 So Horst Joachim Frank: Geschichte des Deutschunterrichts. Von den Anfingen bis 1943,
Miinchen, 1973, 292 und Arndt Elmar Schnepper: Goldene Buchstaben ins Herz schreiben.
Die Rolle des Memorierens in religidsen Bildungsprozessen, ARP 52, Gottingen 2012,
91ff.

26 Vgl Gerd Konig: Astrid Lindgren. Eine, die Individualitédt grofischrieb, Berlin, 2012 und
Bettina Kiimmerling-Meibauer, Astrid Surmatz (Hg.): Beyond Pippi Longstocking. Inter-
medial and International Approaches to Astrid Lindgren’s Work, Children’s literature and
culture 77, New York, 2011 sowie Svenja Blume uv. a. (Hg.): dstrid Lindgren — Werk und
Wirkung. Internationale und interkulturelle Aspekte, Frankfurt am Main, 2008.
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men und Nachdenken, aber auch Rituale und sogenannte Ubergangsobjekte.
Nachdriicklich beschiftigt er sich mit der Zukunft und hofft auf ,bessere Zei-
ten® in Form eines eigenen Stiicks Land. Uberhaupt verliert Bartje nie den Boden
unter den FiiBen, obwohl dies von der Beschaffenheit des Bodens seiner Heimat
her durchaus naheliegend wire ... So schétzt er das Planen, Sparen, Abwégen
und Schaffen sehr hoch ein und lisst sich auch von unerwarteten Schicksals-
schldgen nicht allzu schnell verunsichern. Durchhalten trotz Enttduschungen;
Zusammenreifien statt Zusammenbrechen — so kénnte man es auf einen Nenner
bringen, wenn dies viele nicht nur negativ pédagogisch beurteilen wiirden!

Als Hilfe dienen Bartje auch die christlich motivierte Tat, ein gutes — an der
Bibel gebundenes — Gewissen, die Zuneigung eines Madchens und die aufmerk-
same Erziehung der Dorfgemeinschaft nach dem afrikanischen Sprichwort ,,Um
ein Kind groBzuziehen, bedarf es eines ganzen Dorfes®. All das bewahrt ihn da-
vor, in harter Zeit innerlich zu verhérten. Er bleibt sich selbst treu und hat im bes-
ten Sinne des Wortes ein gesundes Selbst-Bewusstsein. Aber, und das ist ent-
scheidend: er ist und bleibt ,,auf der Suche nach dem Gliick*. Nicht zufallig
klingt das erste Bartje-Buch entsprechend aus, indem Bartje zwar etwas hinter
sich lisst, aber doch auch noch etwas vor sich hat:

_Bartje beschleunigt die Schritte. Er achtet sorgsam auf den Weg und setzt seine Fiie fest
und mit Bedacht auf den schliipfrigen Pfad. / Hei, ein neues Lebe beginnt. All das Alte liegt
vergessen zuriick. / All das Alte? / Ein kleiner Knabe zieht in die Welt und sucht das Gliick.
Mit einem Liedlein pfeift er sich die Wehmut von der Seele.**’

3. Biographische Streiflichter zu Anne de Vries

Anne de Vries®® wurde an einem Pfingstsonntag”, den 22. Mai 1904, in Assen,
Niederlande, als Sohn von Hendrik de Vries und Anna de Vries, geb. Mast, gebo-
ren und starb am Sonntag, den 29. November 1964, in Zeist. Am Donnerstag,
den 3. Dezember 1964 wurde er in Zeist auf dem Neuen Allgemeinen Friedhof

27 Anne de Vries: Bartje und die Welt der Grofien, Berlin, 1937, 301. Die Anlehnung an die
Sprachwelt des Alten Testaments ist sicherlich nicht zufillig. Psalm 1: ,Wohl dem, der
nicht wandelt im Rat der Gottlosen noch tritt auf den Weg der Siinder ... Denn der HERR
kennt den Weg der Gerechten, aber der Gottlosen Weg vergeht.”

28 Siche auch Annie J. Moekercken van der Meulen: Anne de Vries, in: Klaus Doderer (Hg.):
Lexikon der Kinder- und Jugendliteratur 1984, Bd. 3, 751f; Lenze L. Bouwers: Anne de
Viies (1904-1964). Een beeld van de autewr, Kampen, 1994 und Anne de Viries:
Bibliografie van Anne de Vries (1904-1964), Nijkerk 1995. Zu den Vertifentlichungen
siche ausfithrlich Herbert Van Uffelen: Bibliographie (wie Anm, 12). Siehe auch Christine
Reents, Christoph Melchior: Die Geschichte der Kinder- und Schulbibel. Evangelisch — ka-
tholisch — jiidisch, ARP 48, Gottingen, 2011, 443449,

29 Von daher auch der Titel der Biographie seines Sohnes Anne de Vries jr. .[Een
zondagskind* (= ein Sonntagskind). Vgl. Anne de Vries jr. Een zondagskind (wie
Anm 16).
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(Grab C-3363) beigesetzt. Seine Frau Alida Gerdina de Vries, geborene van
Wermeskerken wurde ebenfalls an einem Sonntag, und zwar am 7. Dezember
1902 geboren und starb am 23. August 1997.

3.1 Kindheit und Junglehrer

Er wuchs auf einem alten, einsam gelegenen Bauernhof (Das ,,schwarze Haus*)
im StraBendorf Kloosterveen bei Assen auf, zusammen mit sieben Schwestern
(Janna Mulder: *1893; Geertje: * 1898; Tine: *1900?; Leida: *1902?; Hennie:
*1908; Dien: ¥19107; Jantje: *1913).

In der Einsamkeit hatte er kaum Freunde, aber ein Herz fiir die Schopfung und
war sehr oft in freier Natur, um Pflanzen, Vdgel und Fische zu erkunden. Wih-
rend des Ersten Weltkriegs wurde er mit zwdlf Jahren seinem Vater als Hilfe zu-
geteilt und arbeitete im Gartenbereich sowie bei der Druckerei der Zeitung als
Schriftsetzer. Noch als Schiiler schrieb er Artikel fiir die lokale Tageszeitung,
den Drenther Kurier bzw. Asser Courant. Der &rtliche Schulleiter sorgte dafiir,
dass Anne de Vries schlieBlich ein Lehrerseminar besuchen und dort seine péda-
gogische Ausbildung aufnehmen konnte. Nach seiner Ausbildung arbeitete er ab
Frilthjahr 1923 zunédchst als Dorflehrer an der ,,Christelijke school* (Christliche
Schule) in Tweede/ Exlogérmond, dreiBig Kilometer siiddstlich von Assen. In die-
se Zeit fallen Anfragen und Anfechtungen wegen seines eigenen christlichen
Glaubens, auch ausgeldst durch Fragen der Kinder wie die, ob er selbst auch ein
Kind Gottes sei.”” Wihrend seiner Zeit in Tweede/ Exlogrmond bekam er zwei
Zertifikate, u. a. die Berechtigung fiir eine christliche Unterweisung, nachdem er
sich ausfiihrlich mit Biblischer Exegese, Kirchengeschichte und Entwicklungs-
psychologie beschiftigt hatte. Im Jahr 1926 zog er nach Zeist und war zehn Jahre
lang Lehrer an der dortigen Bartiméus-Blindenschule. Diese Zeit des Untetrich-
tens wurde lediglich von einer vierjdhrigen Zeit als Lehrer an einer Schule fiir
behinderte junge Menschen in Ermelo (Gelderland am Ijsselmeer) zum 1. Januar
1930 an unterbrochen. Hier hatte er seine pidagogischen Féhigkeiten mit Blick
auf verhaltensauffillige und lernbehinderte junge Menschen ausleben, als er Leh-
rer auf ,,GroB-Emmaus® wurde. Wihrend dieser Zeit entdeckte Anne de Vries
sein Erzihltalent und begann, Erzihlungen auch aufzuschreiben, die er auch aus
Wehmut im Blick auf seine Drenther Heimat verfasste. Der Erfolg seiner Zeiten
und Zeilen in Zeist war fiir den eher zuriickhaltenden Junglehrer eine besondere
Herausforderung, da er nunmehr mehr in der Offentlichkeit stand, Anfragen zu
beantworten hatte und fiir Lesungen angefragt wurde.

Schon als Junglehrer hatte Anne de Vries jeden Morgen eine Erzihlung aus
der Bibel narrativ vorzutragen. Bei diesen legte er insbesondere Wert auf die
Fragen, Fakten und Formulierungen im Blick auf Armut, Gehorsam, Moral und

30 Anne de Vries jr.: Een zondagskind (wie Anm. 16), 341f.
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Gliick.>' Dies schlug sich sowohl in seinen biblischen Nacherzihlungen wieder
als auch in seinen Kinderbiichern wie Bartje. Allerdings ist die Beurteilung der
niederlindischen Theologin und P4dagogin Johanna Klink selbst schwarz-weil-
malend, wonach Anne de Vries Kinderbibel ,,aus der Zeit nach dem ersten Welt-
krieg (stammt), aus der alten Zeit der autoritiren religitsen Erziehung, wobei
Gott gebraucht wurde, um die kleinen Kinder ... einzuschiichtern mit mdglichen
Strafen Gottes und um ihnen zu versprechen, dass, wenn man Gottes Freund ist,
einem nichts passieren kann in der Welt und alles schon und herrlich ist. Die an-
deren straft Gott mit Ungliick und Krankheit, es sind ,die bosen Menschen.**
Zur Bedeutung des Gehorsams hat Cornelis Houtman auf eine bislang wenig be-
achtete historische Spur aufmerksam gemacht.” Seine Analyse einer exemplari-
schen Predigt fiir Kinder aus der Feder von Pastor Philippus Jacobus Hoedema-
ker (1839-1910) zeigt auf, wie sehr unter Riickgriff auf den Heidelberger Kate-
chismus von den Kindern Gehorsam, ja: Unterwerfung gefordert wurde und
Letzteres im 19. Jahrhundert iiberhaupt die Einstellung gegeniiber Kindern wi-
derspiegelte.

Zwei Jahre nach der Verlobungsfeier am 2. Juni 1928 heiratete Anne de Vries
am 7. August 1930 Alida Gerdina van Wermeskerken (1902-1997), mit der er
fiinf Kinder hatte: Henk, Hannie, Elly, Nini und Anne jr. Seine Frau nannte er
seit dem Kennenlernen im zweiten Zeister Jahr immer Alie. Sie war das siebente
von acht Kindern und konfessionell anders ausgerichtet, auch wenn sie sich im
kirchlichen Gemeindeleben kennenlernten. Thr Vater war Malermeister und Or-
ganist an der Osterkirche gewesen und achtete sehr darauf, dass seine Kinder die
Predigten nicht nur hdrten, sondern auch wiedergeben konnten. Alie de Vries war
Buchhalterin einer Silberfabrik in Zeist und 6ffnete fiir Anne de Vries eine neue
Welt: eine biirgerliche Mittelstandfamilie mit viel kulturellem Hintergrund und
beispielsweise Singen mit Harmonium-Begleitung, Vorspielen und Biichern. Alie
hatte auch schon viel von der Welt gesehen und war auf Auslandsreisen gewesen.
Er selbst hatte eine Kindheit mit einem eher autoritiren Vater erlebt, der bei-

31 Siehe Ingo Baldermann: Der biblische Unterricht, Braunschweig, 1969, 172f. sowie Ful-
bert Steffensky: Gotr und Mensch — Herr und Knecht? Autoritire Religion und menschli-
che Befreiung im Religionsbuch, Konkretionen 17, Hamburg, 1973.

32 So in einem Brief an Christine Reents aus dem Jahr 1985, zitiert in: Christine Reents,
Christoph Melchior: Die Geschichte der Kinder- und Schulbibel (wie Anm. 28), 449 mit
Verweis auf Johanna Klink: Der kleine Mensch und das grofe Buch. Ist die Bibel ein Buch
fiir Kinder? Diuisseldorf, 1978, 781T.

33 Comelis Houtman: Gehorsam als das Kennzeichen schlechthin fiir das protestantische Bild
vom Kind in den Niederlanden im 19. Jahrhundert, in: Tina Amold, Walter Hilbrands,
Heiko Wenzel (Hg.): Herr, was ist der Mensch, dass du dich seiner annimmst? Beilrdge
zum biblischen Menschenbild FS Helmuth Pehlke, Witten, 2013, 97-102. Vgl. auch
Cornelis Houtman: Bijbelse geschiedenis herverteld. Woord en beeld — Vraag en antwoord,
Heerenveen, 2010 sowie Cornelis Houtman: Kinderkerk en kinderpreek. Geloofsopvoeding
in het 19deeeuwse protestantse Nederland, Heerenveen, 2013,
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spielsweise Biicher sehr gering schitzte nach dem Motto ,,Was will man denn
davon kochen?*.

3.2 Von der Schule zum Schrifisteller

Doch statt einer gesicherten Lehrerexistenz wihlte man auch angesichts des Er-
folgs von ,,Bartje” die Moglichkeit, sich ganz der Leidenschaft fiir Lesefutter zu
widmen: Zum Januar 1936 gab Anne de Vries seine Titigkeit als Lehrer auf und
widmete sich dem Schreiben in ungeheurer Produktivitét. In der ersten vier Jah-
ren (1936-1940) verdffentlichte er sieben Erzdhlungen fiir Erwachsene, drei
Romane (einen als Feuilleton im Monatsblatt Moedere und zwei in Buchform),
eine groBe Kinderbibel, vier Titel der Serie ,,Kleine Bibelbiicher fiir die Kinder*,
ebenso viele Teile in der Serie ,,Kind und Bibel* (fiir #ltere Kinder), neun andere
Kinderbiicher, beinahe zwanzig Artikel und Rezensionen, elf Teile einer Le-
selernmethodik (in Zusammenarbeit mit Jan Nauta) und noch etliche andere
Schulbiicher. Dariiber hinaus redigierte er etliche andere Titel.

Zum 25. Mai 1936 konnte die Familie in ein eigenes Haus ziehen, das sie im
Stidosten von Drenthe in Mepperveld bei Meppen gebaut hatte — inmitten der
Natur, also ohne flieBendes Wasser, ohne Elektrizitiit, allerdings mit Telefon.
Doch an einen Riickzug in die Idylle ist hier nicht zu denken, selbst wenn Anne
de Vries leidenschaftlich gern im Umfeld seines Hauses auf Jagd ging. Vielmehr
liebte schon das junge Paar de Vries das Reisen (z. B. ging die erste Reise und
auch die Hochzeitsreise am Rhein entlang). Aufenthalte in Luxemburg oder Bel-
gien dienten teilweise auch der Moglichkeit des Riickzugs fiir schriftstellerisches
Arbeiten.

3.3 Widerstindige Worte gegen den Nationalsozialismus

Von Anfang an gehorte er in den Niederlanden seit der deutschen Besatzung der
Untergrundbewegung an, was er unter anderem in der Erzéhlung ,,Die Hand zur
Versshnung“ (Marburg 1981) bzw. ..Im Schatten der Gewalt* (Konstanz 1961)
anhand des Schicksals der Familie de Boer in der niederléndischen Provinz Dren-
the verarbeitete. Der iiberaus erfolgreiche niederldndische Titel ,,Reis door de
nacht” (auf Deutsch ,,Reise durch die Nacht“) trifft den Inhalt allerdings genau-
er ... Das politische Bewusstsein, die demokratischen Ansichten und das poli-
tisch motivierte Verhalten von Anne de Vries sind gerade im deutschsprachigen
Raum noch kaum bekannt’™* — vermutlich auch, weil dies nicht in das Bild passt,
das man sich oftmals von ihm oft gemacht hat ... Allerdings hatte das widerstéin-
dige Wirken von Anne de Vries auch mehrere, weniger 6ffentlichkeitswirksame
Seiten: vor allem versuchte er mit seiner Gabe der Schreibkunst zu wirken, was
allerdings auch teilweise zur Ablehnung seiner Zeitungsbeitrige fiihrte. Auf der

34 Siehe ausfiihrlich Anne de Vries jr.; Een zondagskind (wie Anm. 16), 116-242.
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anderen Seite wollte er nicht auffallen und insbesondere im Verborgenen wirken
und in persénlichen Kontakten eine Hilfe sein. Doch unmittelbar nach dem Krieg
sorgte er sogleich dafiir, dass Geschehenes nicht in Vergessenheit geriet, sondern
an die Offentlichkeit kam. In der dritten Maiwoche hérte er von einer Frau im
Lager Westerbork, die aus Auschwitz zuriickgekommen war. Noch am selben
Tag suchte er das Gesprich mit ihr und setzte dies am folgenden Tag fort. Detail-
liert beschrieb sie ihm alles und er schrieb es auf — als einer der ersten in den
Niederlanden. So verfasste er an seinem 41. Geburtstag unter dem Titel ,,Terug
uit Auschwitz* (= Zuriickgekehrt aus Auschwitz) eine Beschreibung, die auf Au-
genzeugenberichte zuriickging, und verdffentlichte sie baldmdglichst zwischen
dem 2. und 27. Juni in dreizehn Abschnitten (aufgrund des Papiermangels). Er
nahm dabei kein Blatt vor den Mund, nannte auch Namen und fragte konkret
nach der Rolle der Niederlidnder im Blick auf die Ermordung der 106.000 jiidi-
schen Mitbiirger. Doch machte er sich damit nicht nur Freunde, sondern wurde
sogar des Antisemitismus verddchtigt und des Verrats bezichtigt.”®> Auch seine
spiiter dann doch fallen gelassene Absicht, mit seiner Familie nach Siidafrika
auszuwandern, hat wohl in diesen Anfeindungen und Enttduschungen ihre tiefere
Ursache.

3.4 In der Fremde: Suriname

Anne de Vries widmete sich neben seiner Leidenschaft fiir Erzdhlungen auch
dem Lesen selbst und war wesentlich beteiligt an neuen Leselern-Methoden, fiir
die er mit Jan Nauta (1889-1941), Schulleiter in Amsterdam und Chefredakteur
der Zeitschrift ,,De School met den Bijbel* (auf Deutsch: ,.Die Schule mit der
Bibel“) Pionierarbeit leistete. So wurde er 1952 auch von der Regierung in Suri-
name — einer damals niederlindischen Kolonie im Norden Siidamerikas — beauf-
tragt, sich um die schulischen Leselernmdglichkeiten und entsprechende Schul-
biicher zu kilmmern. Am 21. Mirz 1952 brach Anne de Vries per Schiff (,,Cotti-
ca“) Richtung Siidamerika auf und traf dort schlieBlich am 12. April nach drei-
wochiger Schiffsreise in Paramaribo, der Hauptstadt von Suriname, ein. Einer-
seits fand er ein Land vor, das fiir ihn ganz niederldndisch war, andererseits er-
lebte er einen erheblichen Kulturschock, was nicht nur mit den tropischen Bedin-
gungen, der anderen Fauna, Flora und Esskultur zusammenhing, sondern eben
auch mit seiner eigenen Gesundheit und den ethnischen Unterschieden, die er
vorfand. Er beschiftigte sich intensiv mit der Sklaverei und den Menschenrech-
ten und war enttiuscht, wie wenig noch in den 1950er Jahren es als selbstver-
stindlich galt, dass jeder Mensch einzigartig ist. Diese Erfahrungen und Enttdu-
schungen ldsten in ihm viele Emotionen und Erinnerungen an die Ungerechtig-
keiten der Kriegsjahre aus. Sie miindeten darin, dass er sein Manuskript zu ,,Reis

35 Vgl. Siehe ausfithrlich Anne de Vries jr.: Een zondagskind (wie Anm. 16), 2291f.
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door de nacht* endlich fertigstellen konnte.”® Nach einem Jahr erfolgte im Mérz
1953 die Riickreise in die Niederlande. Wihrend seines Aufenthalts hatte er un-
endlich viele Eindriicke und Einsichten zu verarbeiten, die zu Ausarbeitungen der
Schulbiicher’” und auch zu Erzihlungen fiir Kinder fiihrten, wie beispielsweise
., Unterwegs in Surinam. Erlebnisse dreier Kinder im Landesinneren™ (Konstan-
zer Jugendhefte 2; Konstanz 1977).

3.5 Gemeindendihe und -ferne

Anne de Vries pflegte einerseits eine lockere Beziehung zu den verschiedenen
Gemeinden, denen er beitrat, andererseits war fiir ihn eine konstruktiv-
konservative Prigung reformierter Couleur auch als Schriftsteller markant. Wie
sehr ihm mehr an den Geschichten und Erzihlungen lag, denn an den geprigten
Formulierungen aus der reformierten Tradition, signalisiert beispielsweise das
Fehlen von Dekalog, Vaterunser und Abendmahl-Einsetzungsworten in seinen
Kinderbibeln. Allerdings taucht in seinen Kinderbiichern immer wieder geprégte
religidse Sprache wie der Psalm 23 auf.™®

Eine Zeitlang war Anne de Vries Mitglied der orthodox ausgerichteten neu-
calvinistischen, 1892 gegriindeten ,,Gereformeerde Kerken in Nederland®, einer
konfessionstreuen und staatlich unabhéngigen reformierten Kirche im Gegentiber
zur althergebrachten nationalen ,,Hervormden Kerke“.* In den letzten Jahren

36 Die einbindige Ausgabe ,,Reis door de nacht* erschien 1960 in Nijkerk. Der erste Teil ..De
duisternis in” (= die Finsternis) war im November 1951 erschienen, der zweite Teilband
(,.,De storm steekt op® = Der Sturm bricht an) und dritte Teil (,.Ochtendglorer’* = Tagesan-
bruch) 1952. Der letzte Teil kam 1958 unter dem Titel ,,De nieuwe dag™ (= Der neue Tag)
heraus. Die niederlandische Auflage wurde iiber eine halbe Million Mal verkauft. Deutsch-
sprachige Ubersetzungen, leicht bearbeitet, erschienen folgendermalen: Anne de Vries:
Die Hand zur Verséhnung (wie Anm. 6; Erstauflage Konstanz, 1961, auch in der DDR:
Berlin, 1961).

37 Als erstes Anne de Vries: Ons eigen leesboek. Methode voor het eerste leesonderwijs in
Suriname. Met ilustraties van Corrie van der Baan. Acht deeltjes, Zeist 1955; dann Anne de
Vries: Wij en de wereld. Bloemlezing voor Surinaamse scholen. Samengesteld door Anne
de Vries mit medewerking van Surinaamse leerkrachten. Geillustreerd door Corrie van der
Baan. Tien deeltjes, Zeist, 1957.

38 Zur gepragten religidsen Sprache und Kinderbibeln siche Stefan Felber: Kommunikative
Bibeliibersetzung. Eugene A. Nida und sein Modell der dynamischen Aquivalenz, Stuttgart,
2013, 30 und 310 sowie Reiner Andreas Neuschéfer: ,,Das ist ja auch nicht die richtige Bi-
bel — die ist ja eine fiir Kinder!*. Mit Kinderbibeln hermeneutischen Kompetenzen auf der
Spur, in: Friedhelm Kraft u. a. (Hg.): ,, Jesus wiirde sagen: Nicht schlecht!*. Kindertheolo-
gie Sonderband, Stuttgart, 2011, 182-197, hier 192f.

39 Zur religidsen Landschaft mit den einzelnen Spezifika der Reformierten siehe ausfithrlich
Joris van Eijnatten / Fred van Lieburg: Niederlindische Religionsgeschichte (wie Anm. 4),
385-443; Friso Wielenga: Geschichte der Niederlande, Stuttgart 2012, 293 und Henri W.
de Krijff: Das Ausland als Echoraum der Theologie Karl Barths. Das Beispiel der Nieder-
lande, in: Michael Beintker / Christian Link / Michael Trowitzsch (Hg.): Karl Barth im eu-
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seines Lebens engagierte sich Anne de Vries fiir eine moderne Bibeliibersetzung
und stand ab 1957 der Fachgruppe fiir Literatur des Bundes Christlicher Kunst-
freunde vor. Er war froh dariiber, mit dazu beigetragen zu haben, dass eine pro-
testantisch ausgerichtete Kinderliteratur einen festen Platz in der Niederldndi-
schen Biicherwelt gefunden hatte und viele Jungschriftsteller ihn um Rat fragend
aufsuchten. Ab Anfang der 1950er Jahre nahm die Korrespondenz mit anderen
Schriftstellern und die Bewiltigung der ,,Fan-Post” einen so breiten Raum ein,
dass seine Kinder ihn unterstiitzen mussten, zuerst Hannie, dann auch Nini und
schlieBlich ab 1957 Henk.

Eines der letzten Fotos von ihm zeigt ihn an seinem letzten Geburtstag an der
Seite seiner Ehefrau inmitten seiner Enkelkinder.

Als Kuriosum gilt die Meldung von Anne de Vries’ vermeintlichem Tod vom
21. Mirz 1964 in der Zeitung ,.De Telegraaf*, die dieser zwei Tage spiter in
,Trouw* mit folgendem Hinweis begegnete: ,,Anne de Vries: Ich lebe noch*.*
Anne de Vries empfand sich selbst immer als Gliickskind, obwohl er die Heraus-
forderungen und Leidenschaften des Lebens nicht glattbiigelte. Vielmehr gewann
er die Kraft zur Begegnung mit der Welt aus einem tiefen Glauben. Mit diesem
als Basis und Unterstiitzung widmete er sich engagiert seinen drei Leidenschaf-
ten:

- Kinderbiicher

- Schulbiicher

- Kinderbibeln

4, Biblische Geschichten fiir Kinder
4.1 Eine neuartige Kinderbibel
Ein neuer Archetyp, also eine ganz neue Art von Kinderbibel, die sich an der

Kinderliteratur orientierte, kam in Deutschland erst nach dem Zweiten Weltkrieg
heraus."! ,Die Kinderbibel erzihlt fiir unsere Kleinen* wurde 1948 in der nieder-

ropdischen Zeitgeschehen (1935-1950). Widerstand — Bewchrung — Orientierung, Ziitich
2010, 161-179, hier 162ff, Eine Einordnung zu den sog. Evangelikalen wird Anne de Vries
jedenfalls in keiner Weise gerecht, sondern {ibersieht die spirituellen Spezifika der evange-
lischen Niederlande. Vgl. H. de Roest / S. Stoppels: Evangelikalisierung in den Kirchen
der Niederlande, in: PTh 101./2012 (Heft 7), 260-279. Gerade in den nordlichen Nieder-
lande spielte der pragmatische Umgang miteinander trotz konfessioneller Ungleichheiten
eine groBe Rolle, was in der Bezeichnung ,.UmgangsSkumene” oder ,konfessionelle
Koexistenz zum Tragen kommt!

40 Jan van de Plasse: Kroniek van de Nederlandse dagblad — en opiniepers. Otto Cramwinckel
Uitgever, Amsterdam 2005.

41 Die erste Auflage erschien tatsichlich erst 1955 und nicht 1954, wie in der Neuausgabe
1989 ausgewiesen und in der Literatur (beispielsweise Reinmar Tschirch: Bibel fiir Kinder.
Die Kinderbibel in Kirche, Gemeinde, Schule und Familie, Stuttgart, 1995, 13. Anm. 1
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lindischen Version und 1955 als deutsche Ubersetzung verdffentlicht und seither
fast zwei Millionen Mal verkauft.*” Sie ,hat die Geschichte dieser Buchgattung
in der Nachkriegszeit ertffnet und weitgehend bestimmt. Sie war seit ihrer Erst-
ausgabe ... ein auBerordentlicher Bucherfolg“.” Wihrend die Verkaufszahlen
inzwischen nur noch gering sind, ist die Wirkung dieser Kinderbibel auf die reli-
gitse Sozialisation der jetzigen Elterngeneration immer noch als groB anzuse-
hen.* Der Titel dieser Kinderbibel hat sich immer wieder einmal geéindert und
lautet in den meisten Auflagen schlicht ,.Die Kinderbibel“. In kindgemé&Ber Er-
zihlweise und leicht verstéindlicher Sprache wollte Anne de Vries biblische Ge-
schichten ,,vor Augen malen®, was bei Blinden und Sehbehinderten, die er in sei-
ner Blindenschule unterrichtete, eine besondere Herausforderung darstellte. Auch
vor diesem Hintergrund ist seine oft kritisierte ausufernde und adjektivreiche Er-
zéhlweise, die sich nicht selten direkt an die Leserinnen und Leser wendet, zu
verstehen. Es handelt sich um eine Kinderbibel fiir den Hausgebrauch, die sich
selbst als ein Versuch einer Hinfithrung von Kindern an die Bibel relativiert, be-
wusst die Eltern bzw. Erziehenden mit in die Verantwortung fiir eine Erziehung
im Glauben nimmt und letzten Endes dazu motivieren méchte, zur Vollbibel
selbst zu greifen.

Statt einer behutsamen Neubearbeitung der Kinderbibel von Anne de Vries
entschied sich der Verlag des Erziehungsvereins Neukirchen-Viuyn Anfang der

oder Religionspddagogisches Amt der Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau (Hg.):
Kinderbuch, 2007, 42) immer wieder behauptet. So auch die Auskunft von Séren Dalevi,
Karlstadt, unter Verweis auf Anne de Vries’ Sohn Anne de Vries (September 2006). In der
mir vorliegenden Erstauflage ist vermerkt: ,,1.—8. Tausend 1955%. Susanna Straf gibt in ih-
rer Dissertation die Jahreszahl 1956 an. Siehe Susanna Strall: Die Bibel als Buch fiir Kin-
der?! Theologische und didaktische Analyse aktueller Kinderbibeln. Kriterien — Beispiele —
Perspektiven, Niirnberg, 2002, 165.

42 Siehe ausfithrlich Reiner Andreas Neuschifer: Anne de Vries, in: BBKL XXXV (2014).
Kritisch zu Anne de Vries vor allem Reinmar Tschirch: Bibel fiir Kinder (wie Anm. 41);
Reinmar Tschirch: Zum Streit um die Neubearbeitung der Kinderbibel von Anne de Vries.
Bibeltreue — ein uneingeldster Anspruch, in: Gottfried Adam, Rainer Lachmann (Hg.):
Kinder- und Schulbibeln. Probleme ihrer Erforschung, Gottingen, 1999, 206-226 und Re-
gine Schindler: Judentumsdarstellungen in Kinderbibeln in Vergangenheit und Gegenwart,
in: Gottfried Adam, Rainer Lachmann, Regine Schindler (Hg.): /llustrationen (wie Anm.
42), 153-210, hier 157. Deutlich differenzierter die schwedische Dissertation von Soren
Dalevi: Gud som haver barnen kiir? Barnsyn, gudsbild och Jesusbild i Barnens bibel och
Bibeln i berdittelser och bilder, Stockholm, 2007 (Dissertation Universitit Karlstadt 2008).

43 Reinmar Tschirch: Zum Streit (wie Anm. 42), 206-226, hier 206. Siehe auch den Vortrag
von Hans Grewel beim .,Dies academicus des Faches Evangelische Theologie an der Uni-
versitit Dortmund am 4. Februar 2004: Die Kinderbibel von Anne de Vries — Zu Recht ein
Longseller? (bislang unverdffentlicht),

44 Reinmar Tschirch: Zum Streit (wie Anm. 42), 206-226. In sdmtlichen von mir arrangierten
Kinderbibel-Ausstellungen in den Jahren 2003-2006 (Rudolstadt; Erfurt; Gotha; Driibeck;
GroB Oesingen) wurde ich von Besuchenden auf die Kinderbibel von Anne de Vries ange-
sprochen als eine sie in ihrer Kindheit prigende GroBe.
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1980er Jahre zur Konzeption einer vollig neuen Kinderbibel aus der Feder von
Irmgard Weth, die inzwischen gleichsam als ,Neukirchener Kinderbibel® mit
Bildern des Niederldndischen Kunsterziehers Kees de Kort zu einem Verkaufser-
folg wurde. Doch auch an der Kinderbibel von Anne de Vries gingen manche
theologischen Strémungen der Nachkriegszeit nicht spurlos voriiber:1988 kam
eine Neuausgabe heraus, in die — je nach theologischem Standpunkt — mehr oder
weniger stark eingegriffen wurde.* Die Symbiose von stilistischen und theologi-
schen Fragen kam dann in der heftigen Reaktion (und Erwiderung zum Beispiel
durch Reinmar Tschirch) sehr deutlich zum Ausdruck. Und tatséchlich kann man
fragen, inwiefern hier nicht ein Grundcharakter der Kinderbibel von Anne de
Vries halbherzig verindert wurde. Kindertiimelnde Ausdrucksweisen und stilisti-
sche Auffilligkeiten wurden erheblich veréindert, ebenso moralisierende Anreden
an das Kind bzw. den Leser. Es wurden Fragen der Haltung und Handlung weni-
ger auf ein Frommsein hin bezogen. Bei genauerem Hinsehen erkennt man auch
Eingriffe in eschatologische Vorstellungen.

Im Folgenden nehme ich die Kinderbibel von Anne de Vries in Blick, die ei-
nerseits inzwischen zu den historischen Kinderbibeln zu zéhlen ist, andererseits
aber als Archetyp fiir aktuelle Kinderbibeln gelten kann.

Die Kinderbibel von Anne de Vries, erschienen Ende 1954, herausgekommen
aber erst Anfang 1955, war — wie gesagt — die erste neu konzipierte Kinderbibel
nach dem 2. Weltkrieg. Thr Titel wechselte bei den verschiedenen Auflagen und
signalisiert damit bereits, dass die Kinderbibel von Anne de Vries nicht statisch,
sondern in einem dynamischen Prozess mit verschiedenen Varianten und Versio-
nen seit ihrem ersten Erscheinen zu sehen ist*®: Wiahrend die Erstauflage (1955)

45 Reinmar Tschirch: Zum Streit (wie Anm, 42), 206-226 mit Verweis auf folgende Literatur:
Samuel Killing: Muf die Bibelkritik nun auch in Kinderbibeln Eingang finden? Manipula-
tionen der neuen Kinderbibel von Anne de Vries, Ausgabe 1989, in: Fundamentum H. 3.
1991, 35-42; Martin Kugele: Bibelkritik jetzt auch in Kinderbibeln? Anfragen an die revi-
dierte Kinderbibel von Anne de Vries, in: Hoffen und Handeln, Ostringen H. 9, 1992, 10
und Ulrich Zimmermann: Anne de Vries Kinderbibel, in: AGORA. Krelinger Studenten-
Rundbrief H. 12, 1992.

46 Vgl. Reinmar Tschirch: Zum Streit (wie Anm. 42), 206: ,,Nachdem es schon ,.zu Lebzeiten
des Verfassers mehrfach Anderungen gegeben hatte™, die ,,geplante Neubearbeitung also
gar nicht die erste solche war® ..., bereitete der Verlag ... seit Ende der siebziger Jahre eine
Neubearbeitung vor, die dann 1988 mit der zuriickhaltend formulierten Angabe im Impres-
sum herauskam: ,,Die Durchsicht des Textes besorgte Gerhard Timmer, Meersburg.” Klei-
ne Veranderungen sind schon von der Erstauflage zur zweiten Auflage festzustellen. So
heiBt es zum Beispiel in der Erstauflage am Ende des Alten Testaments ,,Und weilt du, wie
er heiBt? Jesus Christus.” (163. Korrekte Paginierung wire 161!). In der zweiten Auflage
heiBt es dann lediglich: ,,Und weiBt du, wie er heift? Jesus.” (145). Im Zuge der Uberle-
gungen zur Uberarbeitung der Kinderbibel von Anne de Vries konzipierte Irmgard Weth,
die an den Uberarbeitungsiiberlegungen zunéchst beteiligt war, ihre eigene Kinderbibel und
gab sie 1988 als , Newukirchener Kinderbibel* im Kalenderverlag des Erziehungsvereins,
Neukirchen-VIuyn, heraus. Gabriele DreBing: Zwischen Bibel und Bilderbuch. Religidse
Kinder- und Jugendliteratur im Spiegel des Katholischen Kinder- und Jugendbuchpreises,
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noch ,,Die Kinderbibel erzéhlt fiir unsere Kleinen® titelte, hatte die zweite Aufla-
ge (1956) lediglich den Titel ,,Die Kinderbibel®, ohne dass dies von Verlagsseite
oder im Buch erklért wurde. In der Auflage von 1960 (78.—82. Tausend) lautet
der Titel wiederum ,,Die Kinderbibel erzéhlt fiir unsere Kleinen®“. Zwei Jahre
spéter hieB das Buch ,,Die Kinderbibel fiir unsere Kleinen*, ohne die Niherbe-
stimmung durch ,,erzéhlt™. Dafiir wurde jedoch auf der ersten Innenseite der Zu-
satz eingefiigt: ,,Die Worte der Heiligen Schrift von Anne de Vries fiir die Kinder
erzihlt®. In der Ausgabe von 1964 (326.-367. Tausend) ist der Titel wiederum
verkiirzt auf ,,Die Kinderbibel®, dafiir ist jedoch der Innenseiten-Zusatz beibehal-
ten. In den Ausgaben, die ohne Jahresangabe in der Evangelischen Buchgemein-
de Stuttgart herauskamen, gibt es zwei Varianten, wobei beide die Illustrationen
von Tjeerd (bzw. Tsjeard) Bottema (6.2.1884-9.3.1978) und C. D. Roeper bie-
ten: Einmal den Titel ,,Die Kinderbibel* und einmal die Formulierung ,,Die Kin-
derbibel. Die Worte der Heiligen Schrift von Anne de Vries fiir die Kinder er-
zdhlt*, Der Titel in der vom Verlag Katholisches Bibelwerk, Stuttgart, herausge-
gebenen Version der Kinderbibel von Anne de Vries lautet einheitlich ,,Die Bibel
unserer Kinder. Die Worte der Heiligen Schrift von Anne de Vries fiir die Kinder
erzihlt*."’

4.2 Zu den Hintergriinden der Kinderbibeln

Die holldndische Erstausgabe stellte Anne de Vries im Juni 1942 fertig, doch
aufgrund der politischen Situation stellte ihm die Kulturkammer ein Erscheinen
erst nach Uberarbeitung in Aussicht. Zwar hatte Anne de Vries die Uberarbei-
tung bereits im Februar 1943 abgeschlossen, doch erschien sie erst 1948 unter
dem Titel ,Kleuter Vertelboek voor de Bijbelse Geschiedenis“ im Verlag
J.H. Kok N. V. in Kampen® und wurde aus dem Niederlindischen iibertragen
von Christian Verstalt. Sie wurde in mindestens dreilig Sprachen iibersetzt. So-
wohl der zeitgeschichtliche Zusammenhang als auch der nationale bzw. gesell-
schaftliche Kontext ist bei einer angemessenen Einschétzung der Kinderbibel von
Anne de Vries zu beachten. Anne de Vries konzipierte und schrieb seine Kinder-
bibel eben wihrend des 2. Weltkriegs (1939-1945) unter dem Eindruck der
Kriegseindriicke und der kirchlichen Situation. Seine Kinderbibel ist die zweite
von ihm ver6ffentlichte Bibelbearbeitung fiir Kinder und wird von ihm selbst in

Mannheimer Studien zur Literatur- und Kulturwissenschaft, 33, St. Ingbert, 2004, 144,
nennt hier die Jahreszahl 1989.

47 Anne de Vries: Die Bibel unserer Kinder. Die Worte der Heiligen Schrift von Anne de
Vries fiir die Kinder erzcihlt, Stuttgart 2013,

48 Noch 2005 erschien im Callenbach Verlag Kampen eine ,ongewijzigde* Auflage des
Drucks aus dem Jahr 1948 mit den [llustrationen aus der Feder von Tjeerd Bottema, an de-
nen er bereits seit Januar 1942 gezeichnet hatte. Vgl. Anne de Vries jr.: Een zondagskind
(wie Anm. 16). 182ff. AuBerdem kam 2005 eine Neuauflage der englischsprachigen Versi-
on von 1963 heraus: Anne de Vries: The New Children’s Bible, Edinburgh, 2005,
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enger Symbiose zueinander gesehen. Bereits 1939 bzw. 1940 war in den Nieder-
landen Anne de Vries ,,Groot Vertelboek voor de Bijbelse Geschiedenis® er-
schienen, das als ,,GroBes Erzihlbuch der biblischen Geschichte 1957 in zwei
Binden (Altes und Neues Testament) in deutschsprachiger Ubertragung durch
Bruno Loets herauskam.*

Anne de Vries’ kirchliche Sozialisation und gemeindlicher Hintergrund mit re-
formierter Pridgung spielt ebenso eine Rolle wie sein sonstiges literarisches
Schaffen als Kinderbuchautor und Wirken als Pddagoge in einer kirchlichen
Blindenschule in Zeist.’® Dariiber hinaus ist die deutschsprachige Fassung der
Kinderbibel auch in ihrem Charakter als Ubertragung aus dem Niederléndischen
wahrzunehmen. Eine Ubertragung ist immer auch geprigt von der dafiir verant-
wortlichen Person, die jeweils fiir Formulierungen, Wortwahl und Grundcharak-
ter des iibertragenen Buches mitverantwortlich ist.

Anne de Vries’ Kinderbibel stellt
insofern auch eine Pionierleistung
auf dem Kinderbibelsektor dar, als
dass sie von ihrem Anspruch her
versuchte, in kindgeméBer Erzdhl-
weise und leicht wverstdndlicher
Sprache  biblische = Geschichten
nachzuerzéhlen und dabei bewusst
das Kind als Dialogpartner anzu-
sprechen.”’ Sie erwies sich dariiber
hinaus auch von ihrer Rezeption her
als eine Pionierleistung, da diese
Kinderbibel nach dem Zweiten Weltkrieg zunéchst tiber Jahre hinweg diejenige

49 Eine einbindige. neubearbeitete Ausgabe mit einer sprachlichen Uberarbeitung durch Bar-
bara Reuter wurde im Jahr 2003 durch die Christliche Literatur-Verbreitung, Bielefeld, pu-
bliziert und im Verlag Aussaat, Neukirchen-Vluyn, verlegt als Anne de Vries: Das grofie
Erzéihlbuch zur biblischen Geschichte, Bielefeld 2003. Die preisgiinstige, 718 Seiten starke
Ausgabe signalisiert, wie sehr fiir eine Bibelbearbeitung von Anne de Vries ein Markt vor-
handen ist oder zumindest von den Herausgebenden erhofft wird. Dies spiegelt sich dar-
tiber hinaus wider in der 2006 im gleichen Verlag herausgekommenen Horbuch-Fassung
Das grofe Erzdhlbuch zur biblischen Geschichte™ als Audio-CD-Box.

50 In diesem Tatigkeitsfeld und Umgang mit sehbehinderten und blinden Menschen ist meiner
Meinung nach auch eine Ursache fiir die Formulierungsweise von Anne de Vries zu sehen,
die oft kritisiert wurde. Vgl. Gottfried Adam: ,, Siinde* in Kinderbibeln. Exemplarische
Beispiele und unterrichtliche Verwendung, in: Glaube und Lernen 20, H. 2, 2005, 164-177,
168: ,.Die Erzihlweise von Anne de Vries ist frei und teilweise breit ausladend. Der Text
wendet sich immer wieder auch direkt an den Leser.”

51 So war u. a. die Kinderbibel von Anne de Vries eine Basis fiir die , Kinderbibel aus der
Feder des Journalisten und Lehrers Abrascha Stutschinsky (1907-1978) aus dem Jahr 1964
(5. Aufl. 2002). Siehe Abrascha Stutschinsky: Die Bibel fiir Kinder erzdhlt nach der Heili-
gen Schrift und der Agada, Kéln 2002, 669. Vgl. Christine Reents, Christoph Melchior:
Die Geschichte der Kinder- und Schulbibel (wie Anm. 28), 621-627.
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mit der groften Verbreitung sowohl im evangelischen als auch im rdmisch-
katholischen Bereich war und innerhalb weniger Jahre eine groie Verbreitung
und Breitenwirkung durch Ubersetzungen und Zusatzmaterialien wie Ausmalbi-
belschriften hatte.”* Zu Letzteren urteilt unter dem Gesichtspunkt der bildungs-
medialen Spezifika religids orientierter Bildungsarbeit Bjérn Rohloff in seiner
Dortmunder Dissertation aus dem Jahr 2008: ,,Unter den Malbiichern ist z. B. die
,.Kindermalbibel* (Christliche Verlagsanstalt) jeweils zum Neuen und Alten Tes-
tament zu nennen. Hier sind schwarz-weile Zeichnungen (zum Ausmalen) von
Roelof Klein erzéhlten Texten von Anne de Vries gegeniibergestellt ... Im We-
sentlichen beschrénken sich die Malbiicher auf das Ausmalen vorgezeichneter
Motive.“”® Aus Anne de Vries’ Groflem Erzéihlbuch der biblischen Geschichte
verdffentlichte die Kinderliedermacherin Margret Birkenfeld schon Ende der
1970er Jahre vier Horbiicher, von ihr selbst sowie von Jiirgen Werth gelesen und
mit Liedern ihrer Wetzlarer Kinderchore untermalt. Seit dem Jahr 2000 bringt
das Katholische Bibelwerk, Stuttgart, in Kooperation mit dem evangelischen
Abakus-Verlag, Greifenstein, eine Reihe von Singspielen auf Grundlage der An-
ne-de-Vries-Erzéhlungen heraus, und zwar aus der Feder von Daniela Dicker und
Siegfried Fietz.

52 Diesen Aspekt betonen zu Recht Irene Renz: Kinderbibeln als Bibeln fiir Kinder?!, in:
Klaus Kiirzdorfer (Hg.): Die Bibel — als Erzieherin?, Bad Heilbrunn, 1994, 167-177, 169;
Susanna StraB: Die Bibel (wie Anm. 41), 242, Gottfried Adam: Bibein fiir Kinder: Typen —
lllustrationen — Kriterien, in: Amt und Gemeinde 54, 2003, H. 6/7/8, 150-157 hier 150,
und Gottfried Adam: ,, Siinde * (wie Anm. 50), 168. Vgl. Reiner Andreas Neuschifer: Kin-
derbibeln als Bearbeitung der Bibel. Einsichten, Einblicke und Einschéitzungen, in JETh
26, 2012, 167-197, hier 176f. Die siebente Auflage der Kindermalbibel erschien 2010 im
Aussaat-Verlag Neukirchen-Vluyn, die Erstauflage 1960! Zu Kinderbibeln als Medien sie-
he Bernd Schrider: Religionspddagogik, Tiibingen, 2012, 435f:; , Kinderbibeln gehdren ...
zu den wichtigsten Medien familialer religiéser Erzichung; Vermutlich verfiigt etwa die
Hilfte der Kinder in Deutschland iiber eine eigene Kinderbibel..

53 Bjorn Rohloff: Medien im Kontext der religiés orientierten Bildungsarbeit, Miinster, 2009,
70.
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Jahr Titel Inhalt Verlag
Der Engel kiindigt die Geburt des Johannes an * Der Engel
G N bei Maria * Maria und Elisabeth » Die Geburt des Johannes »  Schulte &
1977 Zeit pekom- Gott tut seine Wunder mit einfachen Leuten + Die Geburt Gerth bzw.
253 %var Jesu * Die Hirten bei dem Jesuskind + Simeon und Hanna * Gerth Medi-
Die Weisen aus dem Morgenland » Herodes totet die Kind- en, Asslar
lein * Die Flucht nach Agypten
. DieKindheit » Das Kind im Tempel - Jesus verlasst Naza-  oorl'® &
Sieh, das ist : ., Gerth bzw.
1978 reth « Johannes der T#ufer « Johannes predigt und tauft » Die ;
Gottes Lamm g A ; ; Gerth Medi-
Taufe Jesu « Der Kampf mit dem Satan + Die ersten Jinger
en, Asslar
Die Hochzeit zu Kana » Die Reinigung des Tempels * Jesus Schulte &
; und Nikodemus » Jesus und die Samariterin + Die Menschen
Er ist der : R ; Gerth bzw.
1978 : werden froh « Wenn ihr nicht Zeichen und Wunder seht « ;
Messias ; iy : Gerth Medi-
Jesus heilt den Sohn des koniglichen Beamten ¢ Jesus in Na- N
zareth « Am Rande des Berges A
Bose Geister fahren aus » Er trug unsere Krankheit « Die Schulte &
1979 Folge mir Menschenfischer * Die Berufung der 12 Jiinger * Vom neuen  Gerth bzw.
nach Konigreich » Die Bergpredigt » Sei gereinigt » Der Haupt- Gerth Medi-
mann zu Kapernaum en, Asslar

Ein besonderer Aspekt stellt die Rezeptionssituation dar, fiir die diese Kinderbi-
bel konzipiert wurde. Anne de Vries erarbeitete seine Kinderbibel in erster Linie
fiir die hausliche, christliche Erziehung; zwar losgeldst vom Kontext der Schule
oder eines kirchlichen katechetischen Handelns, aber doch nicht ohne Zusam-
menhang mit ihnen.

4.2 Kinderbibel und Biblische Geschichte — Zur Frage der Differenzierung

Bei seinem Vorwort zur ersten Auflage (,,Zur Einf‘uhrung“)54 fillt auf, dass er
zwar sowohl die christliche Erziehung im Elternhaus (,,Eltern sollten dieses Buch
benutzen, um ihre Kinder durch Wort und Bild so frith wie moglich zu Jesus zu
fithren.*), als auch einen Einsatz in der Schule vor Augen hat (,,Lehrerinnen und
Lehrer werden es in den Anfangsklassen verwerten.”), aber die christliche Ge-
meinde als Rezeptionskontext nicht ausdriicklich nennt.”® Stattdessen hat Anne
de Vries neben den Eltern, Erziehenden und Lehrkriiften auch das Kind selbst im
Blick, das selbsttitig mit dieser Kinderbibel umgehen soll entsprechend seines

54 Hier und im Folgenden: Anne de Vries: Die Kinderbibel erzdhlt fiir unsere Kleinen, Kon-
stanz, 1955, 5. Dieses Vorwort ist auch in der zweiten Auflage noch dem eigentlichen
Buch vorangestellt, wurde jedoch in den spéteren Auflagen ab 1960 weggelassen und dafiir
das Inhaltsverzeichnis vom hinteren Ende des Buches nach vorne an dessen Stelle geriickt.

55 Der erzihlende Text der Kinderbibel selbst und Signale auf kirchliche Gegebenheiten zei-
gen dagegen, dass Anne de Vries seine Kinderbibel nicht unabhéngig von einem gemeind-
lichen bzw. kirchlichen Kontext verankert wissen wollte.
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Lesevermdgens: ,,Und sobald die Kinder erst lesen kénnen, werden sie das Buch
selber in die Hand nehmen.“ Des Weiteren hat Anne de Vries eine Differenzie-
rung vor Augen, wenn er seine Kinderbibel lediglich als Wegbereiter fiir ,,das
groBe Erzihlbuch der biblischen Geschichten* ansieht und schlieBlich seine Kin-
derbibel als .,eine Hinfiihrung zum schénsten und besten aller Biicher®, der Bibel,
présentiert.

Diese Einfiithrung signalisiert von ihrem Anspruch her eine fiir seine Zeit neu-
artige Heranfithrung von Kindern an die Bibel: Einerseits relativiert sich diese
Kinderbibel selbst als eine Variante und ausdriicklich als ein Versuch *einer
Hinfiihrung von Kindern an die Bibel, andererseits stellt sie die Eltern und Erzie-
henden selbst in die Verantwortung, hat den schulischen Kontext vor Augen (oh-
ne diesem einen Vorrang zu geben oder die Kinderbibel im eigentlichen als
Schulbibel zu sehen!) und sieht die Kinder als selbsttéitige Subjekte beim Um-
gang mit der Kinderbibel.”” Fiir den Regensburger Religionspidagogen Burkard
Porzelt stellt eine Kinderbibel demgeméB eine ,,bibeldidaktische Nagelprobe* dar
und so rdumt er Kinderbibeln in seinen Grundlinien biblischer Didaktik einen
breiten Raum ein, wobei er die Begriffe ,,elementares und poetisches Spre-
chen“ sowie ,,Bildsame ,Ratlosigkeit‘* pr%igt.58

4.3 Bebilderung der Bibeln fiir Kinder

Neben der sprachlichen Gestaltung der Kinderbibel von Anne de Vries sind fiir
die Rezeption dieser Kinderbibel auch die Illustrationen von Bedeutung, die —
nach Angaben im Buch — fiir die Erstauflage Cornelis Jetses (23. Juni 1873—
9. Juni 1955) besorgte.”® Tatsichlich sind die Illustrationen jedoch aus der Feder
von Tjeerd Bottema und — erst ab der dritten Auflage — auch von C. D. Roeper.”

56 .In diesem Buch habe ich versucht, die wichtigsten Geschichten der Bibel so einfach wie-
derzugeben, dal} schon unsere Drei- bis Vierjdhrigen sie begreifen konnen.“

57 Dies ist sicherlich nicht direkt zu vergleichen mit der aktuellen Rede von einem Perspekti-
venwechsel, bindet eine Beschiftigung mit der Bibel aber auch nicht an eine Institution o-
der Person und legt Wert auf das Eigenrecht einer elementarisierten Présentation biblischer
Inhalte: .,Denn gerade die schlichte Fassung riickt die Schonheit und eigentliche Bedeutung
der biblischen Erzéhlung oft in ein viel helleres Licht.

58 Burkhard Porzelt: Grundlinien biblischer Didaktik, Bad Heilbrunn, 2012, 133-144,

59 So die Angabe in dem mir vorliegenden Exemplar der Erstauflage und nach Information
der Deutschen Nationalbibliothek. Die 2. Aufl. bietet bereits die Angabe mit Tjeerd
Bottema. Bei Reinmar Tschirch heiflt es lapidar: ,.Die originale Illustration von Tjeerd
Bottema und C. D. Roeper ist spiter durch die Bilder von Hermine F. Schifer ersetzt wor-
den.” Nach den mir vorliegenden Auflagen hatte zuletzt die Auflage von 1960 (78.—82.
Tausend) eine Illustration der Innenbilder durch Tjeerd Bottema und C. D. Roeper und eine
Illustration des Umschlags von Erich Hofmann. Ab der Auflage von 1962 (178.—192. Tau-
send) besorgte die Buchgestaltung Hermine F. Schifer. Doch auch diese war in den einzel-
nen Auflagen nicht einheitlich!

60 So Anne de Vries jr.: Een zondagskind (wie Anm. 16), 329: _In diesen Jahren erschienen
stets neue Ubersetzungen seines Werks. Es begann mit der deutschen Ubersetzung der
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Ab dem Jahr 1962 wurden die Illustrationen durch Bilder von Hermine F. Sché-
fer (* 20.03.1938) ersetzt, die dann auch zum Teil (und teilweise koloriert!) in
die Neubearbeitung der Kinderbibel des Jahres 1989 aufgenommen wurden.®' In
der holldndischen Ausgabe sind die Illustrationen sowohl von Tjeerd Bottema als
auch von Hermine F. Schifer aufgenommen.*

Folgende Ausgaben biblischer Biicher fiir Kinder wurden auch noch von Her-

mine F. Schifer gestaltet. Die Illustrationen der Kinderbibel sollte man also un-
bedingt im Kontext der anderen Verdffentlichungen mit Zeichnungen von Her-
mine F. Schifer sehen:

Anne de Vries: Gado Tori gi pikinnengre (Kleutervertelboek voor de bijbelse
geschiedenis) Paramaribo, Stadszending, 1. Aufl. gekart./linnen rug, 1961

Anne de Vries: Kinder in der Bibel, Konstanz: Bahn, 1964

Anne de Vries: Biblisches Erzcihlbuch zum Neuen Testament, Stuttgart: Katho-
lisches Bibelwerk, 1966

Northeott, Cecil: Biblisches Lexikon fiir Jung und Alt, Konstanz: Bahn, 1969
Anne de Vries: Kinder-Bibel, Giitersloh: Bertelsmann, 1982
Entsprechende Hefte Kindermalbibel

Gisela Kliihspies: Du bist Petrus. Eine vorosterliche Erzdahlung um die Jiinger
Jesu, Konstanz: Bahn, 1989

Ansonsten zeichnete sich die Zeichnerin Hermine F. Schéfer vor allem durch
Illustrationen zu Schulbiichern, zu volkskundlichen Verdffentlichungen und zu
den Kasperle-Biichern von Josephine Siebe aus.”

61

62
63

Kleutervertelboek, die 1954 im Friedrich-Bahn-Verlag herauskam. Er hétte keinen besse-
ren Verleger treffen konnen. Der Direktor, Gerhard Schneider, war sehr engagiert. Er
brachte stets neue Ubersetzungen heraus: Das groBe Erzdhlbuch, alle Romane und ein
GroBteil der Kinderbiicher. Bei der Kinderbibel strengte er sich besonders an. Die erste
Auflage wurde verschonert mit den urspriinglichen Zeichnungen von Bottema, der dritte
Druck nahm auch Zeichnungen von C. D. Roeper auf, und 1960 verschénerte die Auflage
neue Zeichnungen von Hermine Schéfer, die stirker besinnlich wirkten: allgemeine Farb-
zeichnungen, die dennoch einen modernen Eindruck machten.” (Ubersetzung R. A. N.).

Die Illustrierung durch Tjeerd Bottema ist an den Kennzeichnungen mit ,,TB* der meisten
Illustrationen in der Erstauflage erkennbar und wurde von Anne de Vries” Sohn Anne de
Vries bestitigt. Siehe hierzu niher Soren Dalevi: Gud som haver barnen kir? (wie Anm.
42). Vgl. auch Reinmar Tschirch: Zum Streit (wie Anm. 42), 206, Anm. 2. Im Ubrigen gab
es allerdings auch schon zwischen der ersten und zweiten Auflage und generell in den Auf-
lagen bis 1961 mit den Ilustrationen von Tjeerd Bottema und C. D. Roeper erhebliche Va-
riationen der Ilustrierungen (Motivwahl, Farbliche Gestaltung) und Umschlaggestaltung.
Anne de Vries: Kleutervertelboek voor de Bijbelse Geschiedenis, Kampen, 1999.

Einige Titel: Josephine Siebe: Kasperle auf Reisen, Stuttgart, 1956; Kasperle im Kasper-
land, Stuttgart, 1956; Kasperles Schweizerreise, Stuttgart, 1956; Kasperles Abenteuer in
der Stady, Stuttgart, 1956; Kasperles Spiele und Streiche, Stuttgart, 1957; Kasperle ist wie-
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Insbesondere seit dem Facettenreichtum an Illustrationen, wie er durch eine
Vielzahl an Kinderbibeln erst optional zum Vorschein kommen konnte, wurde
die Bebilderung der Bibelbearbeitungen von Anne de Vries auch kritisch wahr-
genommen. So moniert Reinmar Tschirch die Bildmotiv-Auswahl zur Erzéhlung
vom Verlorenen Sohn (Lk 15): ,,Die Illustrationen der Gleichnisses bei Anne de
Vries ... beleuchten nur den ersten Teil dieser Parabel und verstirken damit ein
(Miss-)Verstindnis der Geschichte, deren Bedeutung sich ausschlieBlich im ers-
ten Teil ausdriickt, womit der zweite Gleichnisteil im Grund entbehrlich sei. Auf
diese Weise entsteht allerdings eine andere Geschichte, eine Erzdhlung, die von
Siinde, BuBe und Vergebung handelt. So formuliert es denn auch der Textab-
schluss, der in der revidierten de-Vries-Kinderbibel 1992 weggefallen ist: ,,Wir
diirfen immer zu ihm (zum Vater im Himmel) zuriickkehren, wenn wir auch noch
so viel Béses getan haben. Wenn wir echte Reue haben, ist Gott nicht mehr bose
auf uns. Dann ist er froh und dann diirfen wir doch noch seine Kinder sein ...“.**
Leider iibersieht der Kritiker hierbei, wie wenig ein Autor Einfluss auf die Aus-
wahl und Gestaltung der Tllustrationen seiner Kinderbibel hat und wie sehr der
Verlag das Gesamtwerk ,,Kinderbibel” formt.

Die bisher vorletzte Auflage der Kinderbibel von Anne de Vries erschien im
Jahr 2004 und hatte die Auflage von 1.735.000 Exemplaren.”’ Neun Jahre zuvor
hatte es die vorherige Auflage gegeben, nimlich 1995 (1.656.000-1.673.000).
Schon 1970 kam eine jiidische Fassung der Anne de Vries-Kinderbibel heraus
mit dem schénen Titel ,,Sipurim mikhteve ha-kodesh (w'r'w-r--s:n:r: zo1ee)* und
den Illustrationen aus der Feder von Hermine F. Schiifer.”®

der da, Stuttgart, 1957, Kasperle auf Burg Himmelhoch, Stuttgart, 1957, Lageplan von
Schénhausen zum Ausmalen, Stuttgart, 1968; Margaret Epp: Ein Sommer in Alaska, Kon-
stanz, 1980; Ruth Zechlin: Werkbuch fiir Médchen und alle, die mit klassischen handwerk-
lichen Grundlagen eigene Werk- und Handarbeiten verwirklichen wollen, Ravensburg,
1989.

64 Reinmar Tschirch: Hlustrationen in Kinderbibeln, in: Gottfried Adam, Rainer Lachmann,
Regine Schindler (Hg.): Hllustrationen (wie Anm. 42), 119-151, hier 131.

65 So die Auskunft des Verlages, Frau Heike Peun, am 3. Mai 2006, mit der Betonung, dass
darin simtliche vertinderte Varianten inbegriffen sind, einschlieBlich der wesentlichen
Neubearbeitung von 1988, allerdings ohne die Ausgabe des Katholischen Bibelwerks
Stuttgart. Dementsprechend ist die Formulierung von Reinmar Tschirch so nicht mehr auf-
rechtzuerhalten: , Dem entspricht eine jahrliche Verkaufszahl von 40.000 Exemplaren!™
(Reinmar Tschirch: Zum Streit (wie Anm. 42), 206). Wihrend bis 1994 mit 1.655.000
Exemplaren jihtlich ca. 40.000 verkauft wurden, hitte sich seither die jihrliche Verkaufs-
zahl auf ca. 6.500 reduziert.

66 Anne de Vries: Sipurim mikhteve ha-kodesh (@77n-*anon @»mp*0), mit [llustrationen von
Hermine F. Schéfer, Jerusalem, 1970.
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4.5 Die Bibel in Kinderbibeln: Zur Auswahl

Die Textauswahl der Erstauflage von 1955 orientiert sich grob an der Reihenfol-
ge biblischer Biicher in lutherischer Tradition. Im Alten Testament finden sich
Texte aus der Urgeschichte, den Erzelternerzihlungen, der Exodus- und Land-
nahmetradition, den Geschichten aus der Richter- und Konigszeit sowie einzelne
Erzihlungen iiber Propheten (Elija; Elisa; Jona; Jesaja; Daniel). Damit sind fol-
gende 18 biblische Biicher in der Kinderbibel von Anne de Vries beriicksichtigt,
13 aus dem Alten Testament und fiinf aus dem Neuen Testament:

Gen; Ex; Num; Dtn; Jos; Ri; Rut; 1Sam; 2Sam; 1K&n; 2K6n; Jona; Dan; Mt;
Mk; Lk; Joh; Apg.

Die Aufteilung des alt- zum neutestamentlichen Teil der Kinderbibel ist mit
152 Seiten” (AT) zu 123 Seiten (NT) etwa 55 % Altes Testament und etwa 45 %
Neues Testament. Den Ubergang vom Alten zum Neuen Testament gestaltet An-
ne de Vries nach Erzihlungen aus dem Buch Daniel unter der Uberschrift ,,Und
dann kam der Heiland“. Hier ist signifikant, dass er {iberhaupt die Problematik
des Ubergangs vom Alten zum Neuen Testament sicht und die Uberleitung in
Form einer paraphrasierend zusammenfassenden Schilderung des Wiederaufbaus
des Tempels und der Erwartung an die Erfiillung des Versprechens eines Neuan-
fangs wagt. SchlieBlich miindet seine Schilderung in die Vorstellung der Erfiil-
lung des Versprechens: ,,Und endlich — es hatte schon sehr lange gedauert — kam
der Heiland. Er wurde in Bethlehem geboren, so wie es in den Biichern Gottes
stand. Und weiBt du, wie er heiBt? Jesus Christus.” (163). Daran schlieft sich die
Erzihlung von Zacharias und Elisabeth (Lk 1) an nach deutlicher Zasur durch ein
Extrablatt mit der Aufschrift ,,Neues Testament™ (166).

Oft iibersehen und im religionspadagogischen Raum nahezu verschwunden ist
die positive Aufmerksamkeit fiir Christus im Alten Testament bzw. flir Linien
und Beziige zwischen den beiden Testamenten.*® Zurecht {iberschreibt aber nach
Rainer Lachmann Anne de Vries die Friedensgeschichte des vor Konig Saul
fliichtigen Davids (1 Sam 24) mit ,Liebe deine Feinde“. Denn damit ,,verweist
er ... auf Jesu Bergpredigt mit ihrer Antithese von der Feindesliebe (Mt 5,43ff.).
Damit wird die Schalom-Vorstellung des AT gleichsam hineingeholt in den {iber-
und tiefergreifenden Bannkreis und Herrschaftsbereich der Agape, der Radikal-
norm christlicher (Kontrast-) Ethik. Kinderbiblisch ist hier eine erzdhlerische
Vorwegnahme und Vorausschau auf Jesu Seligpreisung der Friedensstifter

67 In der Erstauflage der Kinderbibel von Anne de Vries ist auf Seite 161 eine nicht korrekte
Paginierung (163) erfolgt.

68 Siche grundsitzlich Stefan Felber: , Der helle Morgenstern®. Das Christuszeugnis des
Alten Testaments, in: CA H. 1, 2012, 18-21: ,,Ohne das Alte Testament bliebe uns auch das
Neue verschlossen. Und ohne das Neue bliebe das Alte ohne Ziel und Mitte.” (21) sowie
Stefan Felber: Wilhelm Vischer als Ausleger der Heiligen Schrift. Eine Untersuchung zum
Christuszeugnis des Alten Testaments, FSOTh 89, Gottingen, 1999, 306-355.
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(Mt 5,9) und Anstiftung zur ,Entfeindung® durchaus legitim, zumal entsprechend
konkrete und spannende Friedensgeschichten im NT eher Mangelware sind.“%

Den breitesten Raum im neutestamentlichen Teil der Kinderbibel von Anne de
Vries nehmen die Wundererzdhlungen aus den Evangelien ein. EIf Mal werden
Wundergeschichten zur Sprache gebracht und vier Mal ein Gleichnis. Dariiber
hinaus wird von der Berufung der ersten Jiinger, der Kindersegnung, der Taufe
Jesu und aus der Passionsgeschichte erzihlt. Den Ausklang des neutestamentli-
chen Teils der Kinderbibel von Anne de Vries bilden Erzéhlungen aus der Apg
und schlieBlich drei Gleichniserzdhlungen mit eschatologischem Hintergrund
(Mt 25,1-13; Mt 25, 14-30 und Lk 14,15-24). Hier fillt auf, dass Anne de Vries
zwar die Eschatologie vor Augen hat, aber nicht die Offenbarung beriicksichtigt,
sondern stattdessen auf eschatologische Texte aus den Evangelien zuriickgreift.
Hiermit hat er die Reihenfolge der biblischen Biicher durchbrochen und zeigt
damit, dass er durchaus individuell mit der Bibel umgehen kann. Der biblische
Hintergrund der nacherzihlten Geschichten wird nicht durch Angabe von bibli-
schen Fundstellen verdeutlicht. Zwar intendierte Anne de Vries laut dem Vor-
wort mit seiner Kinderbibel eine Hinfiihrung zur Bibel, dies allerdings eher hin-
sichtlich ihrer Inhalte und weniger der formalen Aspekte. Dies wird in der Ein-
filhrung durch die funktionale Niherbestimmung deutlich, wenn Anne de Vries
formuliert: ,,Letztlich aber will es (das Kinderbibel-Buch, R, A. N.) nichts ande-
res sein als eine Hinflihrung zum schénsten und besten aller Biicher, ein Fiihrer
zum Heiland, der gesagt hat: ,Lasset die Kindlein zu mir kommen.“ (5).” Jaquel-
ine S. du Toit formuliert hnlich und doch mit einem anderen Akzent: ,,Retelling
the Bible to children is in this context probably one of the most intimate render-
ings of the privatization of the text: the final interchange between adult reader
and child audience before bedtime. The distilling of what the adult narrator of the
text considers most valuable to impart to the child is therefore particularly telling
in our evaluation of societal values and norms. But the attitudes to the text and
the interpretation of the text also speaks directly to the curious split between
claims of an inviolable transmission of text and tradition vis-g-vis the pliability
inherent to the transmission itself.*""

69 Rainer Lachmann: Frieden — kinderbiblisch buchstabiert, in: Norbert Ammermann, Beate
Ego, Helmut Merkel (Hg.): Frieden als Gabe und Aufgabe. Beitrége zur theologischen
Friedensforschung. FS fiir Reinhold Mokrosch, Gottingen, 2003, 213-224, hier 222f,

70 Siehe die kritische Analyse von Helena D. Ferys: Die Bibel ein Buch fiir Kinder? Analyse
und religionsdidaktische Einordnung von Konzeption und Realisierung ausgewdhliter Kin-
derbibeln seit 1950. (Wissenschaftliche Hausarbeit zum Ersten Staatsexamen fiir das Lehr-
amt an Grundschulen im Fach katholische Religion) Kassel, 2006, 52-71, die neben der
Erstauflage auch die Neubearbeitung und die Uberarbeitung fiir den romisch-katholischen
Bereich in Blick nimmt.

71 Jaqueline S. du Toit: ,, Translated and improved*: Retelling the Bible to Children, in: Lucie
Dolezalova, Tamés Visi (Hg.): Retelling the Bible. Literary, Historical, and Social Con-
texts, Frankfurt am Main u. a., 2011, 379-392, hier 391.
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Da der Kinderbibel von Anne de Vries in der Kinderbibelforschung immer
wieder eine Vorldufer- und Vorbildfunktion fiir spétere Kinderbibeln bescheinigt
wird, ist zu fragen, inwiefern eine Art ,,strukturelle Sukzession* hinsichtlich der
Auswahl biblischer Passagen seit der Kinderbibel von Anne de Vries auszu-
machen ist, also ob die Art und Weise des Umgangs mit der Bibelvorlage sich in
spateren Kinderbibeln fortsetzt. Meine Untersuchungen zur Auswahl biblischer
Schriften in aktuellen Kinderbibeln haben gezeigt, dass es neben der gleichen
Kollektion an biblischen Schriften in der Neubearbeitung der Kinderbibel aus
dem Jahr 1989 keine weitere Kinderbibel mit genau dieser Auswahl biblischer
Schriften im Zeitraum von 1955 bis 2006 gegeben hat.

5. Einblicke

Gerne wird auf einzelne Entscheidungen von Anne de Vries im Blick auf bibli-
sche Erzéihlungen hingewiesen, die zumindest als problematisch, wenn nicht so-
gar fragwiirdig oder zweifelhaft anzusehen sind. Thm wird beispielsweise unter-
stellt, mit einer zweifelhaften Vorstellung einer Familienidylle und einer fraditio-
nellen Rollenverteilung von Mann und Frau die biblische Realitiit zu verstellen.”
Doch war es mir wichtig, zunéchst einmal eine Lanze fiir den Schriftsteller Anne
de Vries zu brechen, zumal ich es fiir unredlich halte, iiber ihn den Stab zu bre-
chen, ohne den Kontext, die Person und Position genauer in Blick genommen zu
haben. Immerhin sind sie bei allem berechtigten Blick auf eine didaktische Ver-
antwortung als Antwortversuche zu wiirdigen und ist die Eschatologie mit dem
Jiingsten Gericht nicht vorweg zu nehmen.

Dennoch wenigstens einige Beispiele:

Gleich am Anfang seiner Kinderbibel erzihlt Anne de Vries vom Anfang der
Welt, und zwar nach Gen. 1. Sobald jedoch von der Erschaffung des Menschen
die Rede ist, orientiert sich die Erzihlung an Gen. 2:

,Und dann sprach Gott: ,Jetzt will ich einen Menschen machen, und der Mensch soll mir
gleichen.” Und Gott schuf den ersten Menschen und nannte ihn Adam. Gott sprach: , Adam,
du sollst der Herr sein iiber alles was ich gemacht habe ... Alles muB dir gehorchen, aber du
mult mir gehorchen.” Das begriff Adam wohl.“ (Seite 11).

72 Beispielsweise Heidi Mithle, Reinmar Tschirch: Erzihl mir doch von Jesus. Ein Gegen-
entwurf zur Kinderbibel von Anne de Vries, in: Theorie und Praxis der Sozialpiddagogik
101, 1993, 174f. Kritisch: Helmut Lang: Ist Eva neugieriger als Adam? Ménner und Frauen
in der Bibel, in: Christan Biittner, Marianne Dittmann (Hg.): Brave Mcidchen, bose Buben?
Erziehung zu Geschlechtsidentitcit in Kindergarten und Grundschule, Weinheim, Basel,
21993, 106-132. Vgl. aber grundsitzlich zur Problematik der hermeneutischen Wahlent-
scheidungen in Kinderbibeln die Ausfithrungen bei Kristina Dronsch: Am Anfang war die
Ubersetzung. Die Ubersetzung des Johannesevangeliums als Interpretation in drei exempla-
risch ausgewdhlten, aktuellen Kinder- und Jugendbibeln, in: ZNT 12, 2009, H. 23, 62-71.
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Demnach wird das, was in Gen 1,26-28 iiber und zu dem ersten Menschenpaar
gesagt wird, eigentlich nur zu Adam gesprochen. Hiermit erfolgt eine Unterord-
nung von Gott und Adam, aber auch von Adam, dem Mann, und der restlichen
Schépfung. Dies kann so interpretiert werden: Jungen sind die ersten. Jungen
sind wichtiger als Middchen. Noch deutlicher kommt dies auf der folgenden Seite
12 zum Ausdruck:

,.Die hatte Gott ihm gegeben. Sie hieB Eva. Wie freute sich Adam. Nun war er nicht mehr al-
lein. Er nahm Eva mit sich in den schénen Garten. Er zeigte ihr alles. Er machte sie aber
auch auf den einen Baum aufmerksam, von dem sie nicht essen durften.”

Es sieht so aus, als gebe Adam seiner Eva das Gebot Gottes weiter. Eva ist auch
im Blick auf Gott von Adam abhingig und braucht Adam zum Leben. ,,Mddchen
sind eigentlich fiir die Jungen da“ folgert daraus der Wiirttemberger Pfarrer
Helmut Lang (*1929).” Die hervorgehobene Rolle von Adam ist auch daran er-
kennbar, dass offensichtlich nur er etwas vom Paradies hat. Zumindest wird das
Paradies zwar in schonsten Farben geschildert, doch zunéchst hat nur Adam et-
was davon. Eva kommt erst spéter dazu:

~Adam ging in einem wunderschdnen Garten spazieren ... Wie herrlich war es doch in dem
schonen Garten ... Weilit du, wer dort auch war? Gott der Herr ... Einmal, als Adam im Pa-
radies wandelte, kam Gott der Herr zu ihm und unterhielt sich mit ihm. Da horte Adam Got-
tes Stimme und war sehr froh dabei. Denn das war fiir Adam das Herrlichste von allem, dal
Gott ganz nahe bei ihm war ... Adam horte auf das Wort des Herrn. Er ging an dem Baum
vorbei. Er wollte Gott nicht weh tun. (Seite 11f.)

Ehe Eva auftaucht, war im Paradies alles in Ordnung. Sobald die Frau auftaucht,
hort die heile Welt auf, gibt’s Probleme. Ahnlich wie es Matthias Claudius
(1740-1815) 1784 in einem Vierzeiler’* dichtete:

Aus dem Englischen

Es legte Adam sich im Paradiese schlafen;
Da ward aus ihm das Weib geschaffen.
Du armer Vater Adam, du!

Dein erster Schlaf war deine letzte Ruh.

73 Helmut Lang, Ist Eva neugieriger als Adam? (wie Anm. 72), 110, Hervorhebung im Origi-
nal. Noch radikaler aus einer sogenannten Gender-Perspektive polemisiert gegen Anne de
Vries der Beitrag von Eva Jenny Korneck: Adam und Eva in Kinderbibeln: Vom Anfang
des Umgangs der Geschlechter, in: Sabine Pemsel-Maier (Hg.): Blickpunkt Gender. An-
stofi(igle(s) aus Theologie und Religionspadagogik, Hodos 12, Frankfurt, 167-183.

74 Matthias Claudius: Scmtliche Werke, hg. von Jost Perfahl, Rolf Siebke, Hansjorg Plat-
schek. 5., iiberarb. Aufl., Miinchen, 1984.
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Irritierende Momente kann man dann auch in der Siindenfall-Geschichte bei An-
ne de Vries ausmachen, die bei ihm vom Stichwort ,,ungehorsam® geprégt und
damit psychologisiert wird nach dem Motto , Kinder miissen artig sein“. Auch
bekommt man den Eindruck, als sei es Eva, von der allein die Aktivitdt zum
Siindenfall ausgehe, die nicht widerstehen konne, also zum ,schwachen Ge-
schlecht* gehore:

Eva ging allein im Garten umher ... Eva blieb neugierig stehen, als sie eine Stimme horte.
Eva sah die Friichte an. Sie gldnzten so schon in der Sonne. Sie wilrden sicher sehr gut-
schmeckend sein.“ (Seite 12f)

Aus heutiger Sicht kann man sicherlich die Darstellung der Geburt von Adam
und Evas Kindern, den Zwillingen Kain und Abel, kritisieren.”” Dabei sollte aber
die ganz und gar nicht idyllische Schreibsituation des Zweiten Weltkriegs, in die
hinein Anne de Vries seine Erzéihlung verfasste, vergessen werden:

,.Eines Tages geschah etwas sehr Schones. Da bekam sie ein Kindlein, einen kleinen, lieben
Jungen. Wie froh waren sie dariiber. Nun war Eva Mutter geworden. Und sie nannte ihr
Kindlein Kain. Eine Weile spéter wurde ihnen noch ein Kindlein geboren, wieder ein Junge.
Der wurde Abel genannt. Nun hatten Adam und Eva schon zwei Kinder. Eva hatte keine
Wiege, um ihr Kindlein hineinzulegen. Sie hatte auch keine Decken, um sie vor Kilte zu
schiitzen. Sie war so arm, sie hatte fast nichts. Aber sie sorgte fiir Kain und Abel so gut sie
nur konnte. Sie machten ihnen ein Bettchen aus Heu und Stroh. Sie deckte sie zu mit einem
Tierfell. Das war schén warm.* (Seite 15)

Die zweite Generation besteht aus zwei Jungen — Zufall? — und sorgt fiir ein Fa-
miliengliick. ,,Und mit Mutter Eva taucht da plotzlich eine andere Frauengestalt
auf, als sie in der Schépfungsgeschichte zu sehen war. Dort das gefihrliche Méd-
chen, jetzt die sorgende Mutter. Wenn Armut dazu kommt, unterstreicht dies die
Idylle.“”® Wihrend der Vater der Arbeitende ist, sorgt die Mutter zu Hause fiir
die Kinder.

Séren Dalevi hat in seiner schwedischen Dissertation an der Universitit
Karlstadt u. a. die Erzdhlung von Kain und Abel in narrativer Hinsicht unter-
sucht.”” Dabei beobachtet er eine Priisentation des Textes, der die Wahrnehmung
dieses Textes beim Leser veréindert:

75 Siehe ausfithrlicher in Reiner Andreas Neuschifer, Mit Kinderbibeln die Bibel ins Spiel
bringen. Ideen, Informationen und Impulse fiir Gemeinde, Schule und Zuhause, Jena, 2005,
47-66.

76 Helmut Lang, Ist Eva neugieriger als Adam? (wie Anm. 72), 115.

77 Soren Dalevi: Gud som haver barnen kér? (wie Anm. 42), 77-106.
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Die Geschichte bietet in abstrahierter Form (literaturwissenschaftlich nennt
sich dies Fabula) folgenden Aufbau:

Kain ist geboren

Abel ist geboren

Kains Opfer

Abels Opfer

Der Herr sah mit Wohlwollen an Abels Opfer aber nicht das von Kain

Kain ist zornig

Der Herr spricht mit Kain

Kain totet Abel

Dialog zwischen Kain und dem Herrn
0. Der Herr setzt ein Zeichen an Kains Stirn
1. Kain l4sst sich in Nod nieder

s S 004 =l Chig v i GRS e

Die Kinderbibel von Anne de Vrles hat Punkt 3 und 4 ausgetauscht sodass zuerst
Abels Opfer zur Sprache ;
kommt. Auch erginzt die |
Kinderbibel in einigen
Punkten mit zusétzlichen
Informationen: Was dachte
Abel wihrend der Dar-
bringung  des  Opfers?
Welche Uberlegungen hatte
Kain? Das ist eine privi-
legierte Information, die die
inneren Gedanken einer
Person und damit einen E —-
glaubwiirdigen Hinweis zu deren Charakter bletet Dies ist typisch fiir
Kinderbibeln, zusétzliche Vermutungen iiber Gedanken und Gefiihle anzustellen!
Der Leser erhilt auch Informationen dariiber , wie die Opfer aussehen und wie
sie gemacht wurden. Der Punkt 10 ist in der Kinderbibel vollkommen
weggelassen bzw. ausgespart. Damit hat die Kinderbibel ein véllig neues Ende
und einen neuen Aspekt, namlich Abel im Paradies ... Ahnlich wie bei anderen
Erzdhlungen prigen die Formulierungen auch das Tempo der Erzihlung und
bestimmen deren Schwerpunkt. Punkt 3 und 4 werden zum Beispiel in der Bibel
selbst schnell abgehandelt, bei Anne de Vries aber ausfiihrlicher geschildert und
erscheinen letztendlich so, als ob die Opfer den Schwerpunkt der Erzéhlung
darstellten. Im Bibeltext spiegelt aber Punkt 9 den zentralen Aspekt wider, und
zwar mit fiinf Versen! So steuert die sehr aktive Erzéhlstimme in der Kinderbibel
von Anne de Vries die Wahrnehmung des Bibeltextes ausgesprochen stark. Diese
Akzentuierung des Textes von Anne de Vries setzt sich in deren Illustration fort,
wo der Rauch von Abels Opfer hoch steigt, wihrend der Rauch von Kains Opfer




Anne de Vries (1904-1964) — voller Leidenschaft fiir Bibel und Biicher 163

zur Seite bzw. zur Erde sinkt.”® Diese Rauchsymbolik findet sich schon im Mit-
telalter, beispielhaft in folgender Abbildung aus der neunten Deutschen Bibel,
Niirnberg 1483:

Diese Beispiele aus dem Anfang der Kinderbibel von Anne de Vries zeigen,
wie schnell und unbewusst etwas aus den eigenen Vorstellungen in das Nacher-
zihlen biblischer Geschichten mit einflieBt und einem damit das Weitererzéhlen
von Vorurteilen und Vorstellungen unterlaufen kann, obwohl die Bibel vielleicht
geradezu in eine andere Richtung lduft.

Nicht nur die Texte sind dabei in Blick zu nehmen, sondern auch die Hllustra-
tionen.” Denn im Zweifelsfall bleiben immer die Bilder héngen, selbst wenn im
Text etwas anderes steht als im Bild illustriert wird. Vielleicht ist auch manches,
was Anne de Vries angelastet wird, eher den Bildern und Illustrationen zu seinen
Erzdhlungen geschuldet? Ein Beispiel aus der Kinderbibel von Anne de Vries,
Seite 24: Abraham und Lot reiten erhaben auf Kamelen, wihrend die Frauen — in
gebiihrendem Abstand — hinter ihnen auf Eseln reiten.

Ein anderes, eher positives Beispiel nimmt die sogenannte ,Opferung
Isaaks” (Gen 22) bzw. die Bindung Isaaks, des Sohns Abrahams, in den B]ick.
Statt das Grausame und Gewaltvolle in den Mittelpunkt zu stellen, wird —
wahrsten Sinne des Wortes — die ,,Einstellung des Opfers* vor Augen gefiihrt:

. ,Liebevoll beugt sich Abraham zu seinem
Sohn und bindet ihn los. Beide schweigen, doch
'~ der Strick ist entzwei; Isaak sitzt nun aufrecht,
~= nicht mehr an Hinden und Fiifen gebunden. Da
: ist weder ein Messer noch ein Schwert zu sehen!
Gerade wurde der noch rauchende Feuertopf fiir
das Brandopfer zur Seite gestellt; der Widder als
Ersatzopfer ist sichtbar, wie er sich in einem
Dornbusch verfangen hat. Schifers kolorierte
narrative Umrisszeichnung ist dem romantischen
— Linearstil nachempfunden.“®” Meines Erachtens
ist die Frage der Religionspéidagogin Christine Reents, ob diese innovative Mo-
tivwahl von rabbinischer Tradition abhingig sei, die von einer .Bindung
Isaaks* spricht, in jedem Fall zu bejahen.

78 Dieses Motiv hat seinen Ursprung schon in mittelalterlichen Darstellungen der Erzéhlung
von Kain und Abel, beispielsweise in Die neunte Deutsche Bibel, Niirnberg: Anton Kober-
ger 1483. Diese Rauchsymbolik findet sich aber auch in folgender katechetischer Verof-
fentlichung von J6rg Erb und Paula Jordan: Schild des Glaubens. Geschichten der Bibel Al-
ten und Neuen Testaments ..., Kassel, 1941 (zuletzt Lahr 2004).

79 Siehe grundsitzlich die Beispiele in Gottfried Adam, Rainer Lachmann / Regine Schindler
(Hg.): Hlustrationen (wie Anm. 42).

80 Christine Reents, Kinderbibeln. Bilder vom Holzschnitt bis zum Comic. Evangelisch — Ka-
thelisch — Jiidisch, Oldenburg, 2012, 48.
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In ,, Das grofe Erzcihlbuch zur biblischen Geschichte kommt der Kindermord
zu Bethlehem folgendermaBen zur Sprache: ,,Die grausam hingemordeten Kinder
in Bethlehem waren gliicklicher als er (Herodes). Zwar hatte man sie mitleidlos
ihren Miittern aus den Armen gezerrt, doch nun nahmen Gottes Vaterarme sie
auf, Sie waren die ersten hier auf der Erde, die fiir den K&nig Jesus ihr Leben
lassen mussten. Jetzt gingen sie in den Himmel ein. Und einmal — einmal sollte
Jesus Christus sein Leben auch fiir sie geben.“®’

Bei Anne de Vries® steht von vornherein fest, dass Herodes das Kind umbrin-
gen wollte: ,,Er konnte es nicht erwarten, dem Kind Boses anzutun.” Um dieses
Grundmotiv drehen sich alle anderen Ausschmiickungen, die zwar keine iiber-
zeugenden Antworten anbieten, aber doch manche Problemperspektive eroffnen:
Die Rolle bzw. der Befehlsgehorsam der Soldaten (,,Und die Soldaten waren ge-
nau so schlimm wie ihr Kénig und fiihrten den Befehl aus.*); die Frage nach dem
Heil der getdteten Kleinkinder; die Motivlage fiir das Vorgehen des Herodes.®

6. Ausblicke

Wenn Kinderbiicher und Kinderbibeln aus einer Hand kommen, kann man inte-
ressante Beobachtungen machen im Blick auf eine gewisse Symbiose und hin-
sichtlich einiger Unterschiede. Bei Anne de Vries sieht man, wie sich beide Gen-
res der Kinderliteratur gegenseitig beeinflussen. Dadurch erscheint die religidse
Thematik in seinen Kinderbiichern in keiner Weise als Fremdkérper. Ebenso we-
nig kionnte man sagen, dass die b;bllschen Nacherzihlungen ohne Spuren des
Kinderschriftstellers geblieben sind.* Und das, obwohl er sich selbst in erster
Linie als Kinderschriftsteller und weniger als Verfasser einer Kinderbibel gese-
hen hat!

Ganz unvermittelt taucht bei Anne de Vries immer wieder ein Wink auf eine
biblische Geschichte, ein Gesangbuchlied oder eine Geste des Glaubens auf. So
als sei Religion eben kein unbeschriebenes Blatt fiir Kinder. Und auch sonst
scheut sich der Kinderbuchautor nicht, in seinen Biichern immer wieder Fragen,
Fakten und Formen des Glaubens aufzugreifen. Allerdings formuliert er unver-

81 Anne de Vries, Das grofie Erzdhlbuch zur biblischen Geschichte, Bielefeld, 2003, 385.

82 Anne de Vries, Die Kinderbibel, erzéhit fiir unsere Kleinen, Konstanz, 1955, 182-184.
Wesentlich anders die Fassung der Neubearbeitung 1989, 160f. Hier wird statt der ,,Fratze®
eines Konig Herodes eine Illustrierung des Mordens in Bethlehem gew#hlt. Auch die Ver-
#nderungen im Text sind wesentlich.

83 Sorgsame Beobachtungen und Bewertungen finden sich weiterhin bei Susanna Strafl, Die
Bibel (wie Anm. 41), 242-265.

84 Siehe grundsitzlich die Beitréige bei Jiirgen Heumann (Hg.): Uber Gott und die Welt. Reli-
gion, Sinn und Werte im Kinder- und Jugendbuch, Religion in der Offentlichkeit 8, Frank-
furt, 2005 und bei Klaus Hofmeister, Lothar Bauerochse (Hg.): Kinder brauchen Religion,
Wiirzburg, 2006.
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krampft und unaufdringlich. Es scheint eine Selbstverstéindlichkeit zu sein, dass
Religion zu guter Literatur fiir Kinder dazugehort.

Hieran ldsst sich aufzeigen, dass bei guter Kinderliteratur der Glaube nicht au-
Ben vor bleiben muss, allerdings biblisch-kirchliches oder religitses Hinter-
grundwissen weder aufdringlich oder aufgesetzt ins Spiel zu bringen ist noch ein
Nichtwissen auf die Lesenden beschdmend wirken darf (,,von dem du ja viel-
leicht schon gehdrt hast).*’

Dariiber hinaus tauchen auch kirchliche Geb#ude auf: als Bezugspunkt fiir die
Zeit (Glockengeliut) oder als Ort der Besinnung, aber auch als ein Gebiude, das
man in seinen Eigenarten erst einmal entdecken und verstehen muss. So kommt
quasi eine literarische Kirchenraumpédagogik zum Zug. Auch in der Literatur
fiir Kinder kénnen Spuren von Religion in fremder Architektur und Kultur einen
positiven Niederschlag finden, ohne dass dies befremdlich oder aufgesetzt wir-
ken muss. Wo von gegenseitiger christlich motivierter Hilfe die Rede ist, erfah-
ren Kinder etwas von der karitativen bzw. diakonischen Dimension der Kirche.*

Dennoch kommt es, wo vom Christsein die Rede ist, weniger auf Antworten
oder die Vermittlung von Wissen an, als auf die Anregung zum Nachdenken iiber
Gott und die Welt und die Fihigkeit zum Dialog. Verstehen, Versténdnis und
Verstidndigung kénnen nur angebahnt, aber nicht verordnet oder vermittelt wer-
den. Salopp ausgedriickt: Kindern wird nichts eingetrichtert, sondern sie sollen
selbst auf den Trichter kommen. Sie werden als Subjekte von Religion mit ihren
eigenen Fragen und Antworten ernst genommen, ohne diese gleich zu bewerten
oder zu verwerten. Entscheidend ist, dass Kindern Anregungen und Ankniip-
fungspunkte fiir religiése Fragen offen gehalten werden, wobei auch unkonventi-
onelle Wege ihren Reiz haben.

Auch wo Anne de Vries auf den Tod zu sprechen kommt, versteht er seine
Anndherungen mehr als Anregung zum eigenen Nachdenken und weniger als
starre Antwort. Vor allem tut er nicht so, als sei das Thema Tod rein kognitiv zu
I5sen.®” Trost hat eben auch andere Dimensionen, die sich durch ein Buch zwar
nicht vermitteln, aber durchaus anregen lassen, wenn es etwa nicht beschwich-
tigt, sondern Gefiihle der Ohnmacht und Enttduschung zur Sprache bringt, Ant-
wortversuche anbahnt oder Bilder der Hoffnung vor Augen malt. Diese Sprache

85 Vgl Burkard Porzelt: Kinderbibein (wie Anm. 48), 133144,

86 Siehe grundsitzlich Reiner Andreas Neuschifer: Lernen, ein Herz fireinander zu haben?
Sozial-diakonisches Engagement als Konkretion christlicher Ethik in religionspadagogi-
scher Perspektive, in: Schulfach Religion 31, 2012 (1-4), 103—121 und Oswald Bayer: Des
Glaubens Energie: die Liebe. in; Christian Herrmann (Hg.): Christologie, Anthropologie,
Erlosung, Heiligung. Wahrheit und Erfahrung. Themenbuch zur Systematischen Theologie
2, Wuppertal, 2003, 237-251.

87 Vgl. Jurgen Heumann: Der Tod — sanfter Freund, Bruder Lustig oder Naturereignis? Reli-
gionspidagogische Anfragen an Kinderbiicher, in: Anton A. Bucher u. a. (Hg.): ,.In der
Mitte ist ein Kreuz . Kindertheologische Zugdnge im Elementarbereich, Jahrbuch Kinder-
theologie 9, Stuttgart 2010.
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gilt es Kindern bekanntzumachen. Diese Sprache ist ,.eine Gegensprache gegen
die herrschende Instrumentalisierung des Lebens ... Das an so vielen Stellen
Verschwiegene und Verleugnete kann hier genannt werden <

So kommt es, wo in Kinderbiichern religiose Fragen aufgegriffen werden, we-
niger auf Antworten an, als auf Anregungen, Angebote und Ankniipfungspunkte,
um mit jungen Menschen ins Gespréich zu kommen oder sie zum eigenen Nach-
denken zu motivieren. ,,Denn wir denken durch Sprache, anders ausgedriickt: Je
differenzierter Kinder sprechen kénnen, desto differenzierter vermdgen sie zu
denken. Nicht nur das: desto differenzierter vermdgen sie zu fiihlen. Ich glaube,
dass bestimmte Gefilhle erst dann wahrgenommen werden konnen, wenn wir ein
Wort dafiir haben ... Je genauer, je differenzierter ein Autor Gefiihle beschreibt,
desto mehr versetzt er das Kind in die Lage, die verschiedenen Nuancen eines
Grundgefiihls zu erfassen und nachzuempfinden.**

Besonders bedauerlich ist es auch aus diesen Griinden, wenn die narrative
Komponente — also das gute Erzéhlen — zu kurz kommt — ganz gleich ob in Kin-
derliteratur oder Kinderbibel. Bei der Aufbereitung biblischer Geschichten tritt
leider inzwischen das Erzdhlen zugunsten von Erkldrungen und Erlduterungen
deutlich in den Hintergrund — selbst dort, wo wie etwa bei der ,,Bibel fiir Kinder,
erzihlt von Margot KéBmann* (Freiburg 2011), das ,erzihlt® bereits im Titel
hervorgehoben wird.

Wo religiose Dimensionen in guter Kinderliteratur zum Tragen kommen, blei-
ben Kinder in punkto Religion kein unbeschriebenes Blatt, sondern lernen von
Anfang an die Schonheit des Lebens und Glaubens kennen — ohne sich gleich zu
etwas bekennen zu miissen. Von daher ist das Bestreben positiv zu bewerten,
religise Sachverhalte, Symbole, Schriften, Positionen und Personen auch in er-
lebnisorientierter, ganzheitlicher Weise sowie auf einem multimedialen Weg
aufzubereiten in Form von CD-ROMSs und Horbiichern — und damit Fragen von
Religion Kindern nicht vorzuenthalten. Dies wire sonst ja so, als wenn man
Kindern keine Musik génnen wiirde, damit sie sich spiter einmal selbst entschei-
den, was sie gerne héren mochten. Oder als wenn man jedes Buch aus dem Haus
verbannte, damit die Kinder erst wenn sie groB sind, auf den eigenen Geschmack
an Literatur kommen kénnen.

88 Fulbert Steffensky: Gott und Mensch — Herr und Knecht? (wie Anm, 31), 176. Zur Sprache
im religionspadagogischen Kontext siehe grundsétzlich Andrea Schulte: Die Bedeutung der
Sprache in der religionspidagogischen Theoriebildung, Religion in der Offentlichkeit 5,
Frankfurt, 2001.

89 Paul Maar; Was macht ein gutes Kinderbuch aus?, in: Paul Maar: Vom Lesen und Schrei-
ben. Reden und Aufscitze zur Kinderliteratur, Hamburg, 2007, 145-161, hier 160.
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Reiner Andreas Neuschéfer
Anne de Vries (1904-1964) — His commitment for books and the Bible

The essay describes the life and the writing of Anne de Vries (1904-1964), a
Dutch author. While in the Netherlands he IS famous for his Children’s books
like ,,Bartje®, Anne de Vries is well-known in Germany for his Children’s Bible
— the most widely known Children’s Bible in the 20th century. The essay shows
how the Children’s Bible and the Children’s books have been used for thinking
about the basics of Christian faith and Christian life since 1955. Using a con-
structive-critical view Reiner Andreas Neuschéifer looks at the theological criti-
cism of Anne de Vries’ way of storytelling from every angle. The essay shows
the unknown side of Anne de Vries too: his commitment to the underground re-
sistance movement during the Second World War in the Netherlands. A final
section discusses the implications for writing Children’s books and Children’s
Bibles today.






Wilhelm Faix

Hat die Gemeinde einen Bildungsauftrag?
Ein Beitrag zur gegenwértigen Bildungsdiskussion
und ihre Bedeutung fiir die Gemeinde'

1. Zur aktuellen Bildungsdiskussion

Bildung gehort zu den groBen gesellschaftspolitischen Themen der Gegenwart.
Seit einigen Jahrzehnen haben wir eine Bildungsdebatte. Bereits in den 60er Jah-
ren des letzten Jahrhunderts hat Georg Picht von einer ,Bildungskatastrophe®
(1965) gesprochen. Seit 2005 spricht man von einer ,,Bildungsexpansion®’.

Die stattfindende Bildungsdiskussion ist ,,ausschlieBlich auf die Ergebnisse
von institutionalisierten Bildungsprozessen™ angelegt. Bildungspolitisch interes-
siert nur die ,,Output-Orientierung®." In diesem Zusammenhang wird bereits von
einem Paradigmenwechsel von der Input- zur Outputsteuerung in der Bildungs-
politik im internationalen Wandel %esprochen. Die Orientierung am Resultat ge-
winnt immer mehr an Bedeutung.” Es geht um den Erwerb von Kompetenzen
und Zertifikaten.® Dieses ergebnisorientierte Denken hat zur Folge, dass Bildung
und Erziehung ,.entpersonalisiert’ werden. Dies zeigt sich besonders in der Pro-
fessionalisierung der frithkindlichen Bildung.® Der anzustrebende ,,Output* kann
nur durch professionelle Betreuung erreicht werden. In den westlichen Gesell-

1  Diese Ausfithrungen gehen auf ein Referat zuriick, das der Verfasser vor der AfeT-
Facharbeitsgruppe Praktische Theologie am 10. Februar 2014 in Gieflen gehalten hat.

2 Georg Picht: Die Deutsche Bildungskatastrophe, 1965.

3  Michael, Vester: Die selektive Bildungsexpansion, in: Peter A. Berger; Heike Kahlert
(Hg.): Institutionalisierte Ungleichheiten, Weinheim, 2005, 39-70. Klaus Hurrelmann for-
dert ein ,,Bildungsoffensive fiir Kinder®, vgl. Klaus Hurrelmann, Adolf Timm: Kinder —
Bildung — Zukunft, Stuttgart, 2011, 169f.

4 Peter Blichner, Der Bildungsort Familie, in: Peter Blichner, Anna Brake (Hg.): Bildungsort
Familie, Wiesbaden, 2006, 37.

5 Vgl Jirgen Oelkers, Kurt Reusser u. a.: Qualitit entwickeln — Standards sichern — mit
Differenzen umgehen, hg. vom Bundesministerium fiir Bildung und Forschung, Bd. 27.
Berlin, 2008, 493ff.

6  Bildungsforscher fragen berechtigt: ,,Sind die Ergebnisse von formalen Bildungsprozessen
(bezogen auf die PISA-Studien, WF) insgesamt wirklich so aussagekriftig, um die Qualitst
des Bildungsgeschehens in seiner Gesamtheit hinreichend erkennen, evaluieren und in an-
gemessener Weise verbessern zu konnen?* Peter Biichner, Der Bildungsort Familie, 37.

7 Ebd

8  Nach der NUBBEK-Studie ist das deutsche Fritherziehungssystem im Umbruch. Vgl. NU-
BBEK, Nationale Untersuchung zur Bildung, Betreuung und Erziehung in der frithen
Kindheit, Kiliansroda, 2013.
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schaften ist der Glaube an einen ,,herkunftsunabhéngigen Zugang zur (hdheren)
Bildung“ ungebrochen. Dieser ,Mythos“ bestimmt gegenwirtig die Politik, die
Medien und die gesellschaftlichen Erwartungen.’

Der Begriff Bildung ist zu einem Universalcode fiir die Zukunft gesellschaftli-
cher Entwicklung geworden.'® Bildung ist nach dieser Sicht die Voraussetzung
fiir Wohlstand, Wachstum, Wettbewerbstitigkeit und Zukunft.'' Begriindet wird
diese Auffassung mit einer bildungsfernen Schicht in der Bevolkerung.'? Aber ist
alles was wir heute unter dem Stichwort Bildung héren auch Bildung?"

Seit knapp einem Jahrzehnt bestimmen die Stichworte ,friihkindliche Bil-
dung“', ,Bildung und soziale Herkunft*'"®, ,,Ganztagsschule*'® und ,,Online-
Lernen*'” die Bildungsdiskussion, wobei die friihkindliche Bildung im Zentrum
der Bildungsdebatte steht. Frithkindliche Bildung umfasst die Trias: Bildung,
Betreuung, Erziehung'® und wird als ,Schliissel fiir die generelle Steigerung des

Peter Biichner, Der Bildungsort Familie, 38.

10 Karin Bollert spricht von .einem positiven konnotierten Universalcode®, in: Bildung
braucht viele Orte, DJI Impulse Nr. 100, 4/2012, 36.

11 Vgl Klaus Klemm: Schule — Ausbildung — Beruf, Pddagogik, 66, 2014, H. 4, 44-47.

12 Zu Recht stellt Meinhold Miegel diese Auffassung von Bildung in seiner gesellschaftkriti-
schen Analyse in Frage. Vgl. Hybris. Die iiberforderte Gesellschaft, Berlin, 2014, 44fT,

13 Zum Versuch einer Klarung des Bildungsbegriffs siehe, Detlef Gaus: Bildung und Erzie-
hung — Klarung, Verénderungen und Verflechtungen vager Begriffe, in: Waldemar Stande,
Rolf Kriiger, Angelika Henschel, Christof Schmitt (Hg.): Erziehungs- und Bildungspart-
nerschaften. Grundlagen und Strukturen von Elternarbeit, Wiesbaden, 2012, 57ff. Aus
evangelischer Perspektive: Friedrich Schweitzer: Menschenwilrde und Bildung, Zirich,
2011.

14 Gerd E. Schifer: Bildungsprozesse im Kindesalter. Selbstbildung, Erfahrung und Lernen in
der frithen Kindheit, Weinheim, 42011.

15 ,.So bestitigte beispielsweise die PISA-Untersuchung zum wiederholten Mal, dass der
schulische Erfolg in Deutschland in hohem Mafle mit der Herkunft und dem soziodkono-
mischen Hintergrund der Familie zusammenhéngt. Das Bildungssystem steht daher vor der
besonderen Herausforderung, diese Wirkungskette zu unterbrechen und den Bildungserfolg
unabhingig vom soziodkonomischen Hintergrund zu machen. Bildungsmonitor 2011,
Forschungsbericht, Institut der deutschen Wirtschaft, Koln, 85. — Auch in anderen Studien
zur Bildungsfrage liegt auf den bildungsbenachteiligen Kindern und Jugendlichen der
Schwerpunkt, vgl. Bildungskanon heute. Studie, Berlin: Friedrich Ebert-Stiftung, 2012; Al-
lensbach-Studie im Auftrag der Vodafone Stiftung Deutschland zur Bildungsgerechtigkeit
und zum Schulalltag 2013; Hamburger Bildungsstudie 2012; 14. Kinder und Jugendbe-
richt. Bericht tiber die Lebenssituation junger Menschen und die Leistungen der Kinder-
und Jugendhilfe in Deutschland, Berlin: BMFSFJ, 2013.

16 Vgl. Holtappels, Buhr u. a.: Ganztagsschule, in: P4dagogik, 56, 2004, H. 2; Rademacker;
Rauschenbach u. a.: Ganztagsschule, DJ1 Bulletin, Nr. 78, 1/2007.

17 Paul Klimsa, Ludwig Issing (Hg.): Online-Lernen, Miinchen, 22011; Dorothee M. Meister:
Lernen, Gesellschaft und Online-Medien. Padagogische Uberlegungen zu biografischen
Lerngewohnheiten in Zeiten des Online-Lernens, in: Marius Harring, Carsten Rohlfs,
Christian Palentien (Hg.): Perspektiven der Bildung, Wiesbaden, 2007, 259-277.

18 Vgl. Margrit Stamm, Doris Edelmann (Hg.): Handbuch friihkindlicher Bildungsforschung,
Berlin, 2013. Dieses Handbuch stellt mit 890 Seiten und 59 Beitrigen den gegenwértigen
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Bildungsniveaus der Gesellschaft“'? angesehen. Dabei herrscht Einigkeit dar-
iiber, dass Bildung mit der Geburt beginnt und Anregungen von auBen bedarf.*

Die Entwicklung von einer Industriegesellschaft zur Wissensgesellschaft er-
fordert — so scheint es jedenfalls — ein immer gréBeres Wissenspotenzial im Be-
ruf, aber auch in den vielfiltigen gesellschaftlichen Herausforderungen wie zum
Beispiel eine richtige Ernihrung, den Umgang mit den Medien, juristische
Kenntnisse bei Rechtsfragen, Durchblick in Marktangeboten (Internetangebote,
Kaufverhalten, Altersvorsoge, Versicherungen, Geldanlagen ...) und vieles ande-
re. Weiterbildung und lebenslanges Lernen” gehtrt inzwischen zur Normalbio-
grafie heutiger Menschen. Bildung wird von daher weithin mit kognitiver Wis-
sensvermehrung gleichgesetzt.” Paul Tough fordert darum Personlichkeits- und
Charakterbildung statt Wissensanh#ufung.”

Gleichzeitig wird von Personlichkeitsbildung®, ganzheitlicher Bildung® und
Kompetenzaneignungen®® gesprochen, die Handlungsbefihigung vermitteln sol-
len. Kann aber solche Handlungsbeféhigung durch Wissensaneignung erreicht
werden oder sind diese an ,,Basiskompetenzen“27 gebunden? Zu den Basiskom-
petenzen z#hlen selbststéindiges Arbeiten, Fahigkeit zum lebenslangen Lernen,
Motivationsfihigkeit, Kommunikations- und Kooperationsfihigkeit, Planungsfi-

Forschungsstand der frithkindlichen Bildung dar. Auch wenn die Thematik sehr weit ge-
spannt ist, kann nicht iibersehen werden, dass Institutionalisierung und Professionalisierung
die wichtigsten Aspekte der frithkindlichen Bildung darstellen. Die informelle Bildung in
der Familie spielt eine untergeordnete Rolle, auch wenn das Familienthema als einer von
sieben Schwerpunkten thematisiert ist.

19 Lothar Krappmann: Der Weg hin zur frithkindlichen Bildung als Menschenrecht, in: Hans
Bertram (Hg.): Reiche, kluge, gliickliche Kinder? Der UNICEF-Bericht zur Lage der Kin-
der in Deutschland, Weinheim, 2013, 146.

20 Vgl. Gerd E. Schifer (Hg.): Bildung beginnt mit der Geburt. Fiir eine Kultur des Lernens in
Kindertageseinrichtungen, Berlin, 42011.

21 Vgl. Frank Achtenhagen, Wolfgang Lempert (Hg.): Lebenslanges Lernen im Beruf. Seine
Grundlegung im Kindes- und Jugendalter, Opladen, 2000; Carsten Rohlfs: Zukunfi Bil-
dung, in: Marius Harring, Carsten Rohlfs, Christian Palentien (Hg.): Perspektiven der Bil-
dung, 304.

22 Vgl. Carsten Rohlfs: Zukunft Bildung, 202. Im Bericht des Max-Planck-Instituts fiir Bil-
dungsforschung zum Bildungswesen in Deutschland fehlt die Familie vollstandig. Vgl. Kai
S. Cortina, Jiirgen Baumert, Achim Leschinsky, Karl Ulrich Mayer, Luitgard Trommer
(Hg.): Das Bildungswesen in der Bundesrepublik Deutschland, Reinbek, 2008.

23 Die Chancen unserer Kinder. Warum Charakter wichtiger ist als Intelligenz, Stuttgart,
2013.

24 Vgl. Ariane Garlichs: Personlichkeits- und Kompetenzentwicklung im Kasseler Schiilerhil-
feprojekt, in: Carsten Rohlfs, Marius Harring, Christian Palentien (Hg.): Kompetenz-
Bildung, Wiesbaden, 2008, 307— 325.

25 Rolf Oerter: Entwicklungspsychologische Perspektiven von Bildung, in: Marius Harring,
Carsten Rohlfs, Christian Palentien (Hg.): Perspektiven der Bildung, 117-136.

26 Vgl., Carsten Rohlfs, Marius Harring, Christian Palentien (Hg.): Kompetenz-Bildung, 2008.

27 Vgl. H. W. Heymann, R. Elhardt, A. Korbitz, U. Ploger: Basiskompetenzen vermitteln,
Padagogik, 53, 2001, H. 4.
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higkeit, Problemlésungsféhigkeit, Teamféhigkeit und so weiter. Diese Basisfd-
higkeiten werden auch Schliisselqualifikationen genannt. Sie werden vor allem
durch informelle und nicht-formelle (non-formelle) Bildung vermittelt. Wenn
aber die Grundvoraussetzungen im gesellschaftlichen Zusammenleben (Basis-
kompetenzen) nicht vermittelt oder unzureichend vermittelt werden, wird die
formale Bildung dieses Defizit nicht ausgleichen kdnnen. Héngen aber Bildung
und Persénlichkeitsentwicklung zusammen, dann geht es nicht in erster Linie um
Wissensvermittlung, sondern um eine gesunde und psychisch stabile Personlich-
keitsbildung.

Seit den PISA-, IGLU-, OECD-Studien (und anderen) spricht man von einer
,Krise der Bildung*. Auffallend dabei ist, dass zwischen Anspruch und Wirk-
lichkeit eine scheinbar uniiberbriickbare Kluft herrscht. In einer hochtechnisier-
ten und komplexen Wissensgesellschaft wird zwischen Leben und Lernen ge-
trennt.”® Die Einheit von Wissen und einer entsprechenden Lebensgestaltung ist
damit aufgehoben.

Darum ist es meiner Meinung nach notwendig, dass wir ein erweitertes Bil-
dungsverstindnis entwickeln. ,,Die Mehrheit der Eltern mdchte die ganzheitlich
ausgerichtete Entfaltung der Potenziale ihrer Kinder fordern und strebt eine Stér-
kung der Personlichkeit an.“* Bildung umfasst alle Lebensbereiche und hat eine
integere Persénlichkeitsentwicklung zum Ziel. Bildung findet darum im formel-
len, nicht-formellen und informellen Kontext statt.”” Es stellt sich natiirlich die
Frage, wie diese drei Bildungsorte zusammengehdren und ob nicht die formelle
Bildung (kognitive Bildung) iiberbewertet wird, der sich die nicht-formelle und
informelle Bildung unterzuordnen hat.’' Die formelle Bildung bedarf darum un-
bedingt der Ergénzung durch die nicht-formelle und informelle Bildung.™ Insti-
tutionelle Bildungsorte (Kitas, Schulen, Universitiiten ...) diirfen nicht die allei-
nigen Bildungsorte sein, da dadurch das Bildungsverstindnis weitgehend einsei-
tig umgesetzt wird.

Was, so kénnen wir berechtigterweise fragen, hat das alles mit dem christli-
chen Glauben und der Gemeinde vor Ort zu tun?®> Was ist Bildung aus christli-
cher Sicht? Inwieweit hat christlicher Glaube mit Bildung zu tun? Geht es im

28 Vgl. Hermann Veith: Bildungstheoretische Leitkonzepte im gesellschaftlichen Wandel, in:
Marius Harring, Carsten Rohlfs, Christian Palentien (Hg.): Perspektiven der Bildung, 42.

29 Die Perspektive der Eltern, Pddagogik, 65, 2013, H. 6, 57.

30 Rudolf Trippelt, Schule des Lebens, in: DJI Impulse Nr. 100, 4/2012, 43.

31 Vgl Bildungsbericht in Deutschland 2012, Bielefeld, auch als PDF-Datei im Internet ab-
rufbar. Der Bildungsreport 2013 behandelt ausschlieBlich die formelle Bildung.

32 Klaus Schifer im Interview mit Thomas Rauschenbach, in: DJI Impulse Nr. 100, 4/2012,
54.

33 Der S#kularismus als zentrales Kennzeichen moderner Gesellschaften hat eine Trennung
von Religion und Staat vollzogen. Religion gehort nicht mehr zum Bestandteil von Bil-
dung. Mit dem Religionsunterricht hat die religiose Bildung eine Nische in der formalen
Bildung behalten.
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christlichen Bildungsdenken auch nur um Wissensvermittlung, bezogen zum
Beispiel auf dogmatisch-ethisches Wissen? Inwieweit gehort eine christliche Le-
bensfithrung zur Bildung? Was hat zum Beispiel die Aussage in 1Tim 3,1-13
zum Altesten- und Diakonendienst mit Bildung zu tun? Ist ein Hauptamtlicher
bereits gebildet, wenn er einen oder mehrere akademische Grade erreicht hat?
Hat die Herkunftsfamilie eine Auswirkung auf die christliche Bildung? Wenn ja,
welche Auswirkungen hat die Erziehung (christlich oder nichtchristlich) auf die
Personlichkeitsentwicklung? Gibt es einen Zusammenhang zwischen der Famili-
engeschichte und der biografischen Entwicklung im gelebten Familien- und Ge-
meindealltag?®* Haben Treue, Scheidung oder psychische Verhaltensauffilligkei-
ten etwas mit der Herkunftsfamilie zu tun und geht das einher mit der Bildung
dieser Familie?

Die Gemeinde Jesu ist von der Bildungsdiskussion genauso betroffen wie alle
anderen Gruppen. Steht die Gemeinde Jesu nicht in der Gefahr, ebenfalls zwi-
schen Lehre (Wissensvermittlung™) und Leben zu trennen? Eine gute Bildung
(sprich Schule und Studium) gilt auch bei Christen als Zugang zu einem gesi-
cherten Berufsleben und einem gehobenen Lebensstandard. Auch finden wir un-
ter Christen ein dhnliches Anspruchsdenken wie im sidkularen Raum, wenn es um
die Personlichkeitsbildung, Charakterbildung und Kompetenzbildung geht.™

2. Der Bildungsbegriff im gesellschaftlichen Wandel

Wir haben gesehen, dass der Bildungsbegriff unterschiedlich angewandt wird.
Wie hat er sich im Laufe der Zeit gewandelt? Ein kurzer Blick in die christliche
Bildungsgeschichte kann uns helfen, diesen Wandel besser zu erkennen.

Der Bildungsbegriff der abendlandischen Kultur ist jiidisch-christlich geprigt
und steht ,,mit abendléndisch-philosophischen Ideenfragmenten® in Verbindung,
die iiber den Protestantismus vermittelt wurden und ,,das moderne piddagogische
Denken nachhaltig beeinflusst haben“.”” Die unterschiedlichsten Volksbildungs-
konzepte finden sich im jeweiligen gesellschaftlichen Kontext von der ,,Vormo-
derne” tiber die ,,Moderne* zur ,,Postmoderne®. Das Bildungssystem in Deutsch-

34 Diesen Zusammenhang kann man in negativer Wirkung am Ergebnis der Studie zur , Ent-
kehrung* (Apostasie) erkennen. Vgl. Tobias Faix, Martin Hofmann, Tobias Kiinkler: Wa-
rum ich nicht mehr glaube. Wenn junge Erwachsene den Glauben verlieren, Witten, 2014,

35 . Wissen ist Macht!* Dieser Slogan von Francis Bacon in seinem Werk: Religidse Betrach-
tungen gilt heute mehr denn je.

36 Die Verinderungen im evangelikalen Bildungsbereich, was das Studium an Theologischen
Seminaren und Hochschulen angeht, sind seit der Bolognareform gewaltig. Der intellektu-
elle und wissenschaftliche Anspruch ist gestiegen. Auch die christlichen Werke haben in-
zwischen ein umfangreiches Bildungsangebot in formeller Bildung.

37 Hermann Veith: Bildungstheoretische Leitkonzepte im gesellschaftlichen Wandel, in: Mari-
us Harring, Carsten Rohlfs, Christian Palentien (Hg.): Perspektiven der Bildung, 41.
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land ist eng verflochten mit der Reformation. Luthers Bibeliibersetzung war eine
der gewaltigsten Bildungsreformen der letzten 2000 Jahre. Luthers Schrift ,,An
die Ratsherrn aller Stidte deutschen Landes® war verkniipft mit der scholastisch
orientierten Lateinschule, war aber vor allem Glaubensbildung. Der Lehrer war
ein wichtiger Helfer der Reformation. ,,Denn wer lesen gelernt hat, konnte die
Botschaften der Heiligen Schrift auch ohne autorisierte Interpretation verste-
hen.“*® Luther ging von der Erziehungsbediirftigkeit des Kindes aus und begriin-
dete diese mit dem Siindenfall. Von der Reformation gingen starke gesellschafts-
politische Impulse aus, die das Bildungsdenken entscheidend geprégt haben.”

Bis Johann Amos Comenius (1592-1670) war die Schulbildung verbunden mit
Glaubensbildung. Comenius’ padagogische Lehrbiicher waren didaktische Meis-
terleistungen, die die nachfolgende Bildungsdiskussion nachhaltig mit bestimm-
ten. Der Pfarrer spielte dabei eine bedeutende Rolle. Er iiberwachte die pddago-
gische Arbeit vor Ort. Wie kein anderer hat Comenius sich fiir die Ganzheitlich-
keit der Blldung eingesetzt. Es ging 1hm nicht nur um Wissensvermittlung.
Comenius ging es um Menschenbildung.*’

Der Pietismus (Jacob Philipp Spener [1635-1705] und August Hermann
Francke [1663—-1727] und andere) war darum so erfolgreich, weil er den Bil-
dungsauftrag erkannt und auch wahrgenommen hat.*' Die Viter des Pietismus
haben entscheidende bildungspolitische Weichenstellungen beeinflusst. Neben
der Glaubensvermittlung stand die Charakterbildung und kérperliche Disziplinie-
rung im pidagogischen Mittelpunkt. War Ausgangspunkt und Ziel der pietisti-
schen Pidagogik der Glaube, so war es bei der Frihaufkidrung (Christian
Thomasius [1655-1728] und Christan Wolff [1675-1754] die ,,reflexive Kraft der
Vernunft“.* Glaube und Vernunft standen im Mittelpunkt der Auseinanderset-
zungen zwischen Pietismus und Aufklérung.

Ziel der Aufkldrungspddagogik war eine Bildung, die den ,,Einzelnen aus dem
Geflingnis seiner sinnlichen Gewissheit und subjektiven Anschauungen* heraus-
fiihren sollte,” wihrend eine pietistisch ausgerichtete Pédagogik Glauben und
Vernunft miteinander verbunden hatte. Die Vernunft war fiir die Umsetzung des
Glaubens in den Alltag des Lebens zustéindig. Damit war keine Wissenschafts-

38 Ebd, 43.

39 Vgl Karl Emst Nipkow; Friedrich Schweitzer (Hg.) Religionspddagogik, Band 1: Von
Luther bis Schleiermacher, Miinchen, 1991.

40 Vgl sein Hauptwerk Pampaedia.

41 Matthias Riemer, ist der Ansicht, dass der Bildungsbegriff mit Ausnahme von Oetinger im
Pietismus keine Bedeutung gehabt habe. Das wiirde ich anzweifeln; die Frage bediirfte si-
cherlich einer genaueren Untersuchung: Bildung und Christentum. Der Bildungsgedanke
Schleiermachers, Gottingen, 1989, 16.

42 Hermann Veith, 44.

43 Ebd.
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feindlichkeit verbunden. Fiir eine Aufkldrungspidagogik stand der ,.Glaube an
die Fihigkeit der Vernunft“** im Mittelpunkt des Denkens.

Mit der Ubernahme einer immer stirker werdenden humanistischen Bildung,
die in ihrem p#dagogischen Handeln durchaus christliche Werte vertrat (alte
Sprachen, Disziplin, Geschicklichkeit, dsthetische und moralische Fihigkeiten
und anderes — Bildung gehérte zur Kulturgemeinschaft.)*’, zogen sich der Pie-
tismus und auch die Erweckungsbewegung aus der padagogischen Verantwor-
tung zuriick und beschrinkte sich auf die Glaubensvermittlung. Im 18. Jahrhun-
dert entwickelte sich die biirgerliche Familie, die dem christlichen Glaubensideal
durchaus entsprach (Das Idealbild war die ,,Heilige Familie*.). Das humanisti-
sche Bildungsideal (Gymnasium) leitete die hthere Bildung ein und war nur we-
nigen zugénglich und unterschied sich von der ,,geringwertigen Bildung, der
beruflichen Ausbildung.*® Bis in die Mitte des 20. Jahrhunderts war Bildung von
diesem Verstdndnis bestimmt. Die staatlich festgeschriebene Familienform
(kleinbiirgerliche Familie) war mit dem christlichen Glauben gut vereinbar. Die-
ses Denken fand ein jéhes Ende in den 60er Jahren (Bildungskatastrophe) und
der Entfaltung einer kritischen Pidagogik!’ (Emanzipatorische Pidagogik®®:
Emanzipation, Sozialisation, Demokratisierung, Miindigkeit, Selbstbestimmung,
Bildung, Bildungsprozess, Kritikfahigkeit, Gesellschaftskritik, Gesellschaftsver-
dnderung, Bildungsreform, Curriculum-Reform, antiautoritire Erziehung, Sexu-
alerziehung ...). Aber auch diese pddagogische Reform (68er Bewegung) fiihrte
in eine Sackgasse. Der gesellschaftliche Wandel von einer Industriegesellschaft
zur postindustriellen Dienstleistungs- und Wissenschaftsgesellschaft erforderte
ein anderes Bildungskonzept mit anderen Schwerpunkten. Mit Beginn des
21. Jahrhunderts wird Bildung als ,,Grundvoraussetzung fiir den Zugang zur so-
zialen und kulturellen Welt“ verstanden.*” Damit 4nderten sich die biografischen
Optionen. Dem Einzelnen bieten sich einerseits unermessliche Mdglichkeiten der
Bildung an, aber andererseits ist er fiir die Gestaltung des Lebenslaufs selbst ver-
antwortlich. Diese Spannung zwischen den verschiedenen Bildungsorten (Fami-
lie, Kita, Schule, Studium, Beruf und so weiter) ist fiir die Entwicklung von ,,Bil-
dungsbiografien® entscheidend geworden. Es gilt nun, die unterschiedlichen Her-
ausforderungen, die eine moderne Lebensfithrung mit sich bringt, unter einen
Hut zu bringen, wie: Familie und Beruf, frithkindliche Elementarbildung, lebens-
langes Lernen und Kompetenzentwicklung,

44 G. Dohmen: Bildung und Schule. Die Entstehung des deutschen Bildungsbegriffs in der
Gegenwart, Bd. 2, Weinheim, 1965, 236, zitiert bei: Matthias Riemer: Bildung und Chris-
tentum, 16.

45 Hermann Veith, 43, 48.

46 Vgl. Peter Blichner: Der Bildungsort Familie, 22.

47 Vgl. Klaus Schaller: Einfiihrung in die kritische Erziehungswissenschaft, Darmstadt, 1973.

48 Vgl. Klaus Mollenhauer: Erziehung und Emanzipation, Miinchen, 1968.

49 Vgl. Peter Biichner: Der Bildungsort Familie, 231.
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In dieser Umbruchphase befinden wir uns gegenwirtig. ,,Das deutsche Bil-
dungssystem ist mit einem hohen Reformbedarf konfrontiert. GroBe gesellschaft-
liche Verdnderungen einerseits und eine sehr angespannte 6ffentliche Haushalts-
lage andererseits stellen unser Bildungswesen in vielfacher Hinsicht vor beachtli-
che Herausforderungen.“*® Dabei stellt sich die Frage, ob die Gemeinde Jesu ta-
tenlos zuschauen muss und nur Fehlentwicklungen anprangern soll, oder ob sie
nicht auch einen Auftrag hat, sich in diese Bildungsprozesse aktiv einzuschalten.

Es stellt sich in diesen Zusammenhang auch die Frage, ob und wie der christli-
che Glaube davon erfasst ist und wird, und ob es so etwas wie eine christliche
Bildung und Kultur gibt, die sich fragen muss, wie man sie weitergeben kann.

3. Der Bildungsauftrag der Gemeinde Jesu

Im Zentrum der ,,bildungstheoretischen Perspektive® steht die ,,Entwicklung der
Personlichkeit*.”' Damit stehen wir vor der Frage: Was sind die elementaren bil-
dungstheoretischen Voraussetzungen fiir eine Persdnlichkeitsentwicklung im
christlichen Sinne?

Ich méchte drei Bildungsorte der Gemeinde ansprechen:

1. Familie als Bildungsort

2. Gemeinschaft als Bildungsort

3. Gemeinde als Bildungsort

Aber bevor wir auf diese drei Bildungsorte eingehen, miissen wir kurz klédren,
was unter Bildung zu verstehen ist. In der paddagogischen Bildungsforschung un-
terscheidet man zwischen formeller Bildung (Schule, Ausbildung, Hochschule)
nicht-formeller Bildung (Vorschule, Kinder- und Jugendhilfe) und informeller
Bildung (Familie, Medien, Peergroup).”

1. Informelle Bildung geschieht in freigestalteten und selbstbestimmten
Lernprozessen, die in der gegenwirtigen Gesellschaft kaum noch vorhanden
sind. Die Familie ist der wichtigste informeller Bildungsort, wird aber als solcher
zu wenig gesehen, thematisiert und in seiner Bedeutung fiir die Bildung wahrge-
nommen. Auch das Jugendalter ist fiir das informelle Lernen wichtig und sollte
nicht iibersehen oder gar vernachlissigt werden.”

50 Jorg Drager: Demografie — Bildung — Arbeitsmarkt 2025, Kinder- und Jugendhilfe in neuer
Verantwortung, Materialien zum 14. Kinder- und Jugendbericht, hg. v. der Sachverstindi-
genkommission zum 14. Kinder- und Jugendbericht, Miinchen: DJ1 2013, 9.

51 Hermann Veith, 59fF.

52 Marius Harring, Carsten Rohlfs, Christian Palentien (Hg.): Perspektiven der Bildung, 81F.

53 Vgl. Thomas Rauschenberger, Wiebken Diix, Erich Sass (Hg.): Informelles Lernen im Ju-
gendalter. Vemachléssigte Dimensionen der Bildungsdebatte, Weinheim, 2006; Werner
Thole, Davina Hoblich: , Freizeit und , Kultur* als Bildungsorte — Kompetenzerwerb tiber



Hat die Gemeinde einen Bildungsaufirag? 177

2. Nicht-formelle (non-formale) Bildung erfolgt unter anderem in den Kitas
(auch bereits als Betreuung der unter 3-Jihrigen) und in der Kinder- und Jugend-
arbeit, also in auBerschulischen Bildungsinstitutionen. Der Schwerpunkt liegt
dabei auf den ,,Freirdumen, die ohne bestimmten Zweck von Kindern gestaltet,
erlebt und eigensténdig mit Inhalten gefiillt werden*.** Mit der Ganztagsbetreu-
ung und der Ganztagsschule wird die Kinder- und Jugendarbeit in der Gemeinde
immer schwieriger und konnte eines Tages ganz wegfallen, was ein groBer Bil-
dungsverlust wire,

3. Die formelle (formale) Bildung findet vor allem in den institutionellen
Bildungsorten wie Kindergarten, Schule und Universitit statt. In einer Wissens-
gesellschaft ist ohne Frage die Vermittlung von formeller Bildung auBeror-
dentlich wichtig. Es ist darum nicht verwunderlich, wenn Bildungsforderungen
zum weltweiten Standard erhoben werden.” Allerdings hat die formelle Bildung
inzwischen solch ein Ubergewicht bekommen, dass auch nicht-formelle und in-
formelle daran gemessen werden. Hier stellt sich die Frage, ob diese Bildung,
,die fiir den Beruf wichtig ist, ausreicht, um sein Leben zufrieden und verantwor-
tungsvoll gestalten zu kénnen.“>® Zwar wird auch im 12. Kinder und Jugendbe-
richt (2006) davon gesprochen, dass Kinder und Jugendliche durch die formelle
Bildung in der Lage sein sollen ,ihr Leben eigenstindig zu regeln, ... sich in ei-
ner dinglichen, symbolischen, sozialen und subjektiven Welt verstehend, han-
delnd, kompetent zu bewegen®,”” aber es bleibt offen, ob dies auf dem angestreb-
ten Weg gelingt. Mit Recht weist Karin Bollert darauf hin, dass so verstandene
Bildung viele Bildungsorte braucht, um den Anforderungen einer komplexen
Welt gerecht werden zu kdnnen. Es geht dabei um den ,kulturellen, materiell-
dinglichen, sozialen und subjektiven Weltbezug®,*® der zweifellos mehr ist als
nur eine Ansammlung von Wissen.

Alle drei Bildungsarten (informelle, nicht-formelle und formelle) sind fiir die
Personlichkeitsentwicklung von Bedeutung. Die formelle Bildung ist am weites-
ten entwickelt und auch prégend fiir den Bildungsbegriff geworden. In der ge-

non-formelle und informelle Praxen von Kindern und Jugendlichen, in: Carsten Rohlfs,
Marius Harring, Christian Palentien (Hg.): Kompetenz-Bildung, 69-93. Es ist bezeichnend,
dass dies in der sozialistischen Erzichung gesehen wird und die Jugendarbeit entsprechend
ausgerichtet ist. Vgl. Norbert Kozicki, Stefan Kramer (Hg.): Erziehung und Bildung fiir die
Zukunft. Erfolgreiches Lernen in der Jugendarbeit, Essen, 2007.

54 Karin Bollert: Bildung braucht viele Orte, in: DJI Impulse Nr. 100, 4/2012, 37.

55 Vel Jirgen Oelkers, Kurt Reusser u. a.. Qualitdit entwickeln — Standards sichern — mit
Differenzen umgehen, hg. v. Bundesministerium fiir Bildung und Forschung, Bd. 27, Berlin
2008. Diese breitangelegte Expertise erarbeitet Bildungsstandards im weltweiten Vergleich
mit dem Ziel, dass diese ,,als Prozess der Schulentwicklung verstanden werden® (ebd., 7).

56 Karin Bollert, Bildung braucht viele Orte, 37; vgl. dazu auch den 11. Kinder- und Jugend-
bericht (2002).

57 12. Kinder- und Jugendbericht 2006, 118.

58 Karin Bollert: Bildung braucht viele Orte, 37; vel. 12. Kinder- und Jugendbericht (2006).
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genwirtigen Bildungsdebatte dominiert die formelle Bildung.” Die nicht-
formelle Bildung hat in den letzen Jahren an Bedeutung gewonnen, wihrend die
informelle Bildung striflich vernachléssigt oder in der &ffentlichen Diskussion
(was die Familie betrifft) geradezu ausgeklammert wird.*’ So spielt die Familie
als Bildungsort im Bericht ,,Bildung in Deutschland 2008 keine Rolle. Es ist
zwar viel vom Wandel der Familie die Rede und von Risikolagen der Kinder in
bildungsschwachen Familien; es wird aber nicht gesagt, welche Ressourcen eine
Familie fiir die Bildung der Kinder hat. So wichtig die Betonung der sozialen
Ungleichheit ist, so fillt auch in dieser Argumentation auf, dass zwar nach We-
gen gesucht wird, wie die soziale Ungleichheit beseitigt werden konnte, aber die
Familie selbst als Bildungsort wird nicht weiter in Betracht gezogen. Die soziale
Ungleichheit soll tiber die Bildung behoben werden. Auch wenn die Bildungsfor-
schung von einem Paradigmenwechsel®' im Bildungsverstindnis spricht und die
informelle Bildung inzwischen zur notwendigen Bildung gez#hlt wird, muss
festgestellt werden, dass die Familie als Bildungsort gesellschaftspolitisch kaum
gine Rolle spielt und immer mehr durch eine professionelle Bildung (auBerfami-
litire Betreuung als friihkindliche Bildung bezeichnet) ersetzt werden soll,” weil
man davon ausgeht, dass Eltern nicht in der Lage sind, die geforderte Bildung zu
leisten.®® Daher sind wir von einem Paradigmenwechsel noch weit entfernt.*’ Die
kognitive Wissensvermittlung steht weiterhin im Vordergrund, gerade auch im
frithkindlichen Bildungsverstdndnis. Der Bildungsmonitor 2011 nennt als Haupt-
grund der Bildungsdefizite (PISA, OECD und andere) den prekéren Familienhin-
tergrund. Damit wird indirekt gesagt: Wenn die wirtschaftlichen Verhiltnisse
verbessert werden, steigt auch das Bildungsniveau. Unter Bildung wird hier aus-

59 Adelheid Smolka, Marina Rupp: Die Familie als Ort der Vermittlung von Alltags- und
Daseinskompetenzen, in: Marius Harring, Carsten Rohlfs, Christian Palentien (Hg.): Per-
spektiven der Bildung, 223; vgl. Peter Buchner, Der Bildungsort Familie, 38,

60 Vgl. Katherine Bird, Wolfgang Hibner: Handbuch der Eltern- und Familienbildung mit
Familien in benachteiligten Lebenslagen, Opladen, 2013; Sarina Ahmed, Axel Pohl, Lari-
ssa Schwanenfligel, Barbara Stauber (Hg.): Bildung und Bewcdiltigung im Zeichen von sozi-
aler Ungleichheit. Theoretische und empirische Beitrdige zur qualitativen Bildungs- und
Ubergangsforschung, Weinheim, 2013.

61 Vgl. Marius Harring, Carsten Rohlfs, Christian Palentien: Perspektiven der Bildung, 9,
Peter Biichner, Der Bildungsort Familie, 29.

62 Vgl. Sabine Walper, Mark Stemmler: Eltern als Bildungsvermittler fiir ihre Kinder stéirken,
in: Kompetenzieam Wissenschafi des Bundesprogramms ,, Elternchance ist Kinderchance ",
hg. v. Lena Corell und Julie Lepperhoff: Frithe Bildung in der Familie, Weinheim, 2013,
39.

63 Tanja Betz, Frederick de Moll, Stefanie Bischoff: Gute Eltern — schlechte Eltern. Politische
Konstruktionen von Elternschaft, in: Kompetenzteam Wissenschaft des Bundesprogramms,
69-80. Dass Eltern mit dem Bildungsauftrag fiir ihre Kinder tiberfordert sind, gehort inzwi-
schen zum allgemeinen Konsens der Bildungsforschung und Politik.

64 Es ist bezeichnend, dass in einem Standardwerk wie Das Bildungswesen in der Bundesre-
publik Deutschland (Hamburg, 2008) noch nicht einmal das Stichwort ,Familie™ vor-
kommt. Bildung wird ausschlieBlich auf Vorschule, Schule und Hochschule bezogen.
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schlieBlich ,,formelle Bildung* verstanden. Die informelle Bildung wird ausge-
klammert. Damit entsteht der Eindruck, dass sie fiir die Bildung unwichtig ist.*>

Daher miissen wir uns die Frage stellen: Um was geht es eigentlich bei den
drei Bildungsorten Familie, Gemeinschaft und Gemeinde?

4. Die Familie als Bildungsort

Wenn wir von der Familie als Bildungsort sprechen, dann sprechen wir vor allem
die informelle Bildung an. Die Familienforschung geht davon aus, dass die ,,in-
dividuelle Habitusentwicklung* wesentlich von der Herkunftsfamilie ausgeht und
dass die ,.individuellen Bildungsbiografien im Kontext . kollektiv gelebter All-
tagspraxis und den damit verbundenen habitualisierten Formen des Denkens,
Fiihlens und Handelns der Beteiligen realisiert werden“®®. Wenn das richtig ist,
dann sollte die Gemeinde mehr Verantwortung fiir die Familie iibernehmen und
der Familie helfen, ihren Bildungsauftrag besser wahrzunehmen. Sie kann und
darf die Familie nicht sich selbst iiberlassen.

Der Bildungsbericht 2012 hat deutlich gemacht, dass Familie fiir die informel-
le Bildung ihrer Kinder eine entscheidende Rolle spielt, und dies nicht nur in
Hinblick auf die frithe Kindheit, sondern bezogen auf das gesamt Kindheits- und
Jugendalter.”” ,,Familie ist die wichtigste Ressource fiir die Entwicklung der Per-
sonlichkeit sowie fiir ein gutes Aufwachsen von Kindern. Gleichzeitig birgt sie
aufgrund ihrer Privatheit Risiken.“®® Natiirlich ist Familie ein widerspriichlicher
Bildungsort, darum braucht die Familie Hilfe und Férderung, die in den christli-
chen Gemeinden leider noch nicht gesehen, geschweige denn wahrgenommen
wird.* Es gilt, den Eltern zu helfen, vom Wollen zum Konnen zu kommen. Dazu
ist es erforderlich, die Bedeutung der Familie fiir den kindlichen Bildungsprozess
zu erkennen.”

Defizite im Elternhaus sind die wesentliche Ursache, wenn Kinder sich nicht
»zesund“ entwickeln. Sowohl fehlende Vorbildfunktion, wie auch fehlende Zeit
und Erziehungskompetenz gelten als Hauptursachen.ﬂ Das Grofziehen von Kin-

65 Vgl., Bildungsmonitor 2011, Forschungsbericht, Institut der deutschen Wirtschaft Kéln.

66 Vgl. Peter Biichner: Der Bildungsort Familie, 27f.

67 Bildung in Deutschland 2012, Bielefeld, 47-66.

68 Karin Jurczyk: Pladoyer fiir den Eigensinn im Privaten. Der Lernort Familie, DJI Impulse
Nr. 100, 4/2012, 46.

69 Es reicht nicht aus, auf das Grundgesetz, Artikel 6 zu verweisen: ,.Erziehung und Pflege
der Kinder sind das natiirliche Recht der Eltern und die zuvorderst ihnen obliegende
Pflicht*,

70 Vgl. Wilhelm Faix, Die individualisierte Familie — Familie mit Zukunft?, in: JETh 27,
2013, 187-215.

71 Allensbach-Studie im Auftrag der Vodafone Stiftung Deutschland zur Bildungsgerechtig-
keit und zum Schulalltag 2013, 2.
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dern darf nicht unter dem Gesichtspunkt geschehen, welche ,,6konomische Rol-
le“ sie spter ausiiben sollen.” Das widerspricht der Menschenwiirde’, weil der
Mensch mehr ist als ein Skonomisches Wesen.

4.1 Worin besteht die Aufgabe der Familienbildung?

Wenn Bildung das Erwerben von ,,Lebe:nszusammenhéa‘,ngen“74 ist, dann gibt es
kaum eine Bildungseinrichtung, die besser als die Familie dazu geeignet ist, weil
sie das ,.einzige soziale System darstellt, welches die ganze Person als Bezugs-
punkt fiir Kommunikation betrachtet*.” In der Familie kénnen Kompetenzen und
Werthaltungen erworben werden, die iiber die formale Bildung nur begrenzt
vermittelt werden kénnen. In der Familie werden konkrete Fertigkeiten und F&-
higkeiten eingeiibt ,,wie beispielsweise Haushaltsfithrungskompetenzen, Kennt-
nisse iiber Gesundheit und Ern#hrung, Wissen iiber den Umgang mit Geld, Stra-
tegien zur Informationsbeschaffung und die Fihigkeit zu einer differenzierten
Bewertung der erhaltenen Information bis hin zu grundlegenden Handlungen und
Wertorientierungen.“’® Dazu kommen die Beziehungskompetenzen (wie Verldss-
lichkeit, Solidaritdt, Treue, Ehrlichkeit und weitere). Diese Féhigkeiten und
Kompetenzen werden am Vorbild der Eltern ,,abgelesen* und {iber die Lebensge-
staltung (den Lebensstil) ,,aufgesaugt*.”’

Kurz: In der Familie werden Lebensmuster und Wert- und Moralvorstellungen
gelernt.”® Fiir die Wertevermittlung kommt der Familie eine entscheidende Be-
deutung zu.”

In der Familie wird Lieben und Hassen, Vertrauen und Misstrauen, zufriedene
und unzufriedene Lebenseinstellung, das Gefiihl der Geborgenheit oder des Ver-
lustes gelernt. Ob die Mutter warmherzig ist oder der Vater abwesend, ldsst pré-
gende biografische Eindriicke zuriick. Das gelebte Familienleben hinterldsst blei-
bende Spuren.

Dies ldsst sich leicht anhand von Biografien nachweisen. Einige Hinweise sol-
len das verdeutlichen. Bei Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf waren Theolo-

72 Karin Jurczyk: Plddoyer fiir den Eigensinn im Privaten, 46.

73 Zur Frage der Menschwiirde aus evangelischer Perspektive: Friedrich Schweitzer, Men-
schenwiirde und Bildung.

74 12. Kinder- und Jugendbericht, BMFSFI, 2006, 109,

75 Adelheid Smolka, Marina Rupp: Die Familie als Ort der Vermittlung von Alltags- und
Daseinskompetenzen, in: Marius Harring, Carsten Rohlfs, Christian Palentien (Hg.): Per-
spektiven der Bildung, 223f.

76 Ebd., 225.

77 Ebd., 226.

78 Uta Meier-Griwe: Familie — unverwiistlich und anpassungsfihig oder ein Auslaufmodell?
in: Waldemar Stande, Rolf Kriiger, Angelika Henschel, Christoph Schmitt (Hg.): Erzie-
hungs- und Bildungspartnerschafien, 110.

79 Vgl. Wilhelm Faix: Wertevermittlung in der Erziehung, Glaube und Erziehung, 50, 1998,
H. 12, 87f.
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gie und Gemeindebild unweigerlich mit seiner frithen Kindheit und dem Auf-
wachsen bei seiner Grofmutter Henriette von Gersdorf verbunden.® Die iiber-
konfessionelle Gesinnung von Adolf Schiatter, die sich in seiner ganzen theologi-
schen Haltung niederschlégt, hat ihren Ursprung in seiner Kindheit. Seine Eltern
gehdrten unterschiedlich gepréigten Frommigkeitsstilen an und gingen gemein-
demiBig getrennte Wege, waren aber als Ehepaar eine Einheit.®' Auch bei Diet-
rich Bonhoeffer konnen wir sehen, wie Biografie und Glaube zusammenhéngen.
Seine klare und prézise Sprache, seine Weitsicht, sein Eintreten fiir das gemein-
same Leben mit einer strukturierten Frémmigkeit haben ihren Ursprung in fami-
lisren Erfahrungen.®

Das Lebenswerk von Alice Miller ist bestimmt von ihren Kindheitserfahrun-
gen im jiidischen Ghetto von Piotrkéw und dem schwierigen Verhiiltnis zu ihrer
Mutter. Sie fiihlte sich als missbrauchtes Kind. Sie konnte nie ein eigenes positi-
ves Lebensgefiihl entwickeln, weil sie sich immer den Gefiihlen ihrer Mutter un-
terordnen musste. lhre Biicher, die in 30 Sprachen erschienen sind, haben das
Erzichungsverstindnis der gesamten westlichen Welt mitgeprigt. Sie gilt als
Mitbegriinderin der ,,Antipidagogik™ und verurteilte die Pddagogik der Vergan-
genheit als ,,Schwarze Péidagogik“.['B lIhr Weltbestseller ,,Das Drama des begab-
ten Kindes* (1979)* schildert feinsinnig ihre eigenen Erfahrungen. Sie be-
schreibt darin durchaus nachvollziehbar die Verletzungen, die ein Kind durch die
Erziehung erfahrt, die Wurzel neurotischen Verhaltens und den Ursprung des
Selbstverlustes. Thr Sohn Martin hat eine Biografie iiber seine Mutter geschrie-
ben, der er den Titel gegeben hat: Das wahre ,, Drama des begabten Kindes* >
Eine aufschlussreiche Biografie, die den Zusammenhang von Biografie und Le-
benswerk aufzeigt und deutlich werden ldsst, dass intellektuelle Fahigkeit und
Begabung das eine sind, Lebensgestaltung, Lebensfiihrung und Lebensbewilti-
gung etwas anderes.

Ob ein Kind in einer intakten Familie aufwéchst oder in schwierigen Verhilt-
nissen, wird sich in seinem spéteren Leben niederschlagen. Das Neuwerden
durch Christus (2 Kor 5,17) bedeutet nicht, dass auch alle vergangenen positiven
wie negativen Erfahrungen ausgeldscht sind, sondern sie unterstehen der Heili-
gung, Jeder Christ muss mit seinem Gewordensein leben, und jede Theologie und
jedes Gemeindebild ist davon mitgeprégt.

Wie und welche Alltags- und Daseinskompetenzen vermittelt werden, hingt
davon ab, wieweit ,,Eltern selbst iiber die entsprechenden Kompetenzen verfii-

80 Vgl Wilhelm Faix: Zinzendorf. Glaube und Identitit eines Querdenkers, Marburg, 2012.

81 Adolf Schlatter: Riickblick auf meine Lebensarbeit. Stuttgart, 21977.

82 Vgl. Wilhelm Faix: Biografie und theologische Existenz bei Dietrich Bonhoeffer, in; Hans-
Arved Willberg, Wilhelm Faix, Reinfried Gableske: Einer von uns?, Niimberg, 2006, 46—
i

83 Vgl Am Anfang war Erziehung (1980) und Du sollst nicht merken (1981).

84 28. Auflage 2012.

85 Stuttgart, 2013.



182 Wilhelm Faix

gen“ und ,,informelle Bildungsprozesse® im ,,gewthnlichen Alltagsleben® um-
setzten konnen,*

Wenn wir uns dessen bewusst werden, dass haushaltsbezogene Kompeten-
zen® nur iiber den Familienhaushalt gelernt werden, dann wird schnell deutlich,
wo vor allem die eigentlichen Herausforderungen in familidren Bildungsprozes-
sen liegen. Dazu kommt das Erlernen von Beziehungs- und Erziehungskompe-
tenzen. Dabei spielt der Lebensstil eine bedeutende Rolle. Der schnelle Wandel
gesellschaftlichen Lebens ldsst kaum Erziehungstraditionen herausbilden, die an
die nachfolgende Generation weitergegeben werden kénnen. Es bedarf daher ei-
ner fortlaufenden Begleitung in der Lebensfithrung und die bewusste Herausbil-
dung von Lebensgewohnheiten (Ritualen®®), die einen fiir die Personlichkeitsbil-
dung positiven Beziehungs- und Erziehungsstil bilden. Von Eltern, die aus bil-
dungsschwachen Verhiltnissen kommen, kann man kaum erwarten, dass sie aus
eigenem Vermdogen eine gesunde Familienbildung anstreben. Hier braucht es die
Vermittlung elementarer Grundlagen, was die Voraussetzungen fiir ein gedeihli-
ches Aufwachsen von Kindern ist. Aber auch bildungsstarke Familien miissen
lernen, was Kinder brauchen, damit sie ,,gesund* aufwachsen.™

Wenn wir uns dies alles vor Augen fithren, wird uns bewusst, dass Familien-
bildung keine Selbstverstindlichkeit mehr ist.”’ Die Familie braucht Anregungen
und Forderung von auBen.” Die defizitir gewordene Vermittlung von Alltags-

86 Adelheid Smolka, Marina Rupp: Die Familie als Ort der Vermittlung von Alltags- und
Daseinskompetenzen, 226,

87 Dazu zihlen: Mahlzeiten, Instandhaltung von Haus und Wohnung, Herstellen, Ausbessern
und Pflege von Textilen, Gartenarbeit, Pflanzen- und Tierpflege, Bauen und handwerkliche
Titigkeiten, Einkaufen und Inanspruchnahme von Fremdleistungen, Haushaltsplanung und
-organisation, Kinderbetreuung, Unterstiitzung, Pflege und Betreuung von erwachsenen
Haushaltsmitgliedern. Vgl. Waltraud Corneliflen, Karen Blanke: Zeitverwendung von
Médchen und Jungen, in: Statistische Bundesamt (Hg.): Alltag in Deutschland, Wiesbaden,
2004, 160ft.

88 Vgl. Wilhelm Faix, Comelia Mack: Morgens, mittags, abends. Kinder brauchen Rituale,
Holzgerlingen, 22008.

89 Essen gehdrt zu den elementaren Lebensvoraussetzungen. In einer Uberflussgesellschaft
gehoren Essverhalten und Essgewohnheiten keineswegs zu den Selbstverstindlichkeiten
eines Familienlebens. Die Vernachldssigung eines gesunden Essverhaltens und von Tisch-
sitten hat weitreichende gesundheitliche, soziale und psychische Folgen. Vgl. Ingrid-Ute
Leonh#user, Ute Meier-Grawe, Anke Moser, Uta Zander, Jaqueline Kohler: Essalltag in
Familien, Wiesbaden, 2009.

90 Es gibt inzwischen eine ganze Reihe von Elternbildungskursen unterschiedlicher Art. Vgl.
Siegrid Tschope-Scheffler: Elternkurse auf dem Priifstand, Opladen, 2003; Siegrid Tscho-
pe-Scheffler: Konzepte der Elternbildung, Opladen, 22006,

91 In der Familienforschung hat man langst erkannt, dass Familienbildung eine der ganz wich-
tigen gesellschaftlichen Aufgaben ist. Vgl. Christiane Papastefanou, Familienbildung, in:
Lilian Fried, Susanne Roux (Hg.): Handbuch Péddagogik der frithen Kindheit, Berlin,
32013, 366-378. Dieses Handbuch zeigt das breite Spektrum der Férderung der frithen
Kindheit und deren Bedeutung fiir die Familie.
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und Daseinskompetenzen in der Familie erfordert ein umfassendes Bildungsan-
gebot flir die Familie.”” Da es Eltern offensichtlich immer schwerer fillt, eine
umfassende Bildung (auch und gerade informelle Bildung) zu vermitteln, geht
der gesellschaftpolitische Trend (politisch gefordert) weg von der Familie und
hin zu den auBerfamilialen Institutionen. Hier ist die Gemeinde gefordert. Eltern
brauchen Unterstiitzung, damit Kinder sich in kognitiverer, sozialer und emotio-
naler Hinsicht so entwickeln kénnen, wie es fiir ein auf Kooperation und Innova-
tion ausgerichtetes und nach sozialer Gerechtigkeit strebendes Gemeinwesen er-
forderlich ist.”

Damit das Leben auch im christlichen Sinne gelingen kann, ist eine Aufwer-
tung von Alltags- und Daseinskompetenzen nétig. Nur wenn starke und gesunde
Personlichkeiten heranwachsen,” wird sich das auch langfristig auf die Ausbrei-
tung des Evangeliums auswirken. Das Erreichen der Familie mit dem Evangeli-
um’> kann nicht getrennt werden vom Bildungsauftrag der Gemeinde Jesu fiir die
Familie.”

Wenn wir von informeller Bildung sprechen, dann geht es vornehmlich um
Bindungserfahrungen, gesunde Lebensfiihrung, sinnstiftende Beziehungen und
ermutigende Bedingungen im Aufwachsen. Dies gelingt am besten in einem
stabilen hauslichen Umfeld, bei geniigend vorhandener gemeinsamer Familien-
zeit, abwechslungsreicher Freizeitgestaltung, personlicher Wertschitzung und
einem verlédsslichen Familienleben. Auf diese Weise erhalten Kinder Orientie-
rungspunkte, die sich ,,im Rahmen einer Werte-Erzichung® bilden.”” Bei der
Werteerziehung geht es aber nicht um kognitive Vermittlung von Werten, son-
dern um eine ,,Herzensbildung®, wie Albert Wunsch zu Recht betont.”® Eine Her-
zensbildung kann aber nur iiber eine intakte Familie erfolgen, in der Empathie,
persdnliche Wertschétzung und emotionale Nzhe gelebt wird.” Zu Recht be-

92 Die PISA-Studie 2014 hat Kompetenzen abgefragt, die im Familienalltag erworben werden
und kommt zum Ergebnis, dass die deutschen 15-jihrigen Teenies hier groBe Defizite ha-
ben.

93 Vgl. Wissenschaftlicher Beirat fiir Familienfragen: Familiale Erziehungskompetenzen,
Weinheim, 2005, 7.

94 Die Bindungs- und Resilienzforschung hat aufgezeigt, was die Voraussetzungen dafiir sind.

95 Einen beachtenswerten Ansatz finden wir in der Rede von Kardinal Walter Kasper vor dem
Konsistorium der Kardindle in Rom auf Einladung von Papst Franziskus am 20./21. 02,
2014, Vgl. Walter Kardinal Kasper: Das Evangelium von der Familie, Freiburg, 2014, Lei-
der findet sich in der evangelischen Kirche ein solcher Ansatz nicht.

96 Der Erzichungsaufiruf Christen, kiimmert euch mehr um Familie und Erziehung. Ein Aufruf
an die christlichen Gemeinden, Werke, Institutionen und theologischen Ausbildungsstdtten,
hg. v. Wilhelm Faix und Siegfried Béuerle, Eppingen: Lebenszentrum Adelshofen, 22013,
will Gemeinden helfen den Bildungsauftrag zu erkennen und in Angriff zu nehmen.

97 Albert Wunsch: Mit mehr Selbst zum stabilen ICH!, Resilienz als Basis der Personlich-
keitsbildung, Heidelberg, 2013, 125.

98 Ebd., 129. Auf die Notwendigkeit einer Herzensbildung macht auch Paul Tough aufmerk-
sam, vgl., ders., a. a. O.

99 Vgl. Walter Kardinal Kasper: Das Evangelium von der Familie, 42.
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schreibt Irmtraud Tarr die Herzensbildung als die umfassendste Bildung, die den
ganzen Menschen bilden will.'™ Christliche Eltern und die christliche Gemein-
den sollten darum einen Schwerpunkt auf die Herzensbildung legen und darin die
notwendige Ergéinzung zur formalen Bildung sehen. Mit dem Begriff ,,Herzens-
bildung® sind wir ganz nahe am Evangelium. Das Herz spielt bei Jesus eine be-
deutende Rolle. In der biblischen Anthropologie ist das Herz Symbol fiir das We-
sen des Menschen als Geschopf Gottes und der Ort der Einwohnung Gottes
(R6m 8,9-11). Die ,,Frucht des Geistes“ (Gal 5,22) ist ein wesentliches Kennzei-
chen dieser Herzensbildung. Auch die Gaben des Geistes (Charismen) bezeich-
nen nicht ein fachliches Wissen (obwohl das auch vonnéten ist), sondern Beféhi-
gungen, die in der Frucht des Geistes vollzogen werden.'”"

Wir brauchen dringend eine Familienbildung'®® (Elternbildung'®), damit El-
tern Elternkompetenz erwerben kénnen, die eine Herzensbildung (Dtn 6,4-6)
zum Ziel hat. Dazu miissen ,,Wir- und Ich-Identitéit aufeinander bezogen* wer-
den.'® Zur Elternkompetenz gehdren das Schaffen eines positiven Familienkli-
mas, der Erziehungsstil, die Freizeitgestaltung, die sprachliche Kommunikation,
gemeinsame Mahlzeiten, gemeinsames Spielen und Basteln, handwerkliches Ar-
beiten, gemeinsam gelebter Glaube ... Dadurch werden die sozial-emotionalen
und lebenspraktischen Kompetenzen gefordert. Dazu ist aber ,.ein anregungsrei-
ches Familienklima, das entwicklungsfordernd*'® ist, notwendig.

Die Gestaltung von Elternschaft ist anspruchsvoller geworden, da sich Erzie-
hungsziele und Leitbilder guter Elternschaft gewandelt haben, Traditionen ge-
schwunden sind (besonders was die Weitergabe des Glaubens betrifft) und Eltern
in der Ausbalancierung ihrer verschiedenen Verantwortungen zunehmend unter
Druck stehen.'® Das Erziehungsverhalten der Eltern ist dabei wichtig. ,,Kinder,
die viel elterliche Wirme und Zuwendung erfahren, gleichzeitig aber auch mit
klaren Vereinbarungen und Regeln aufwachsen, deren Einhaltung die Eltern ein-

100 Vgl. Lob der Herzensbildung, Glitersloh, 2008,

101 Vgl. Walter Lohrmann: Frucht und Gaben des Heiligen Geistes, GieBien, 31984.

102 Aus meiner Sicht hat Siegrid Tschope-Scheffler ein hilfreiches Konzept vorgelegt. Vgl.
Fiinf Séiulen der Erziehung, Ostfildern, 62011.

103 Die Familienforscher sind sich darin einig, dass die elterlichen Kompetenzen gefordert
werden miissen. Der Bildungswissenschaftler Klaus Hurrelmann fordert ein umfassendes
Elterntraining, Vgl. Klaus Hurrelmann, Adolf Timm: Kinder — Bildung — Zukunft, 13-58.
Auch im 13. Kinder- und Jugendbericht 2009 wird diese gefordert (12, 1831, 219ff). In
diesem Zusammenhang wird auch von der ,,Professionalisierung von Elternschaft” gespro-
chen. (Vgl. Uta Meier-Gréiwe: Familie — unverwiistlich und anpassungsfihig oder ein Aus-
laufmodell? wie Anm. 78, 109.) Diesen Ausdruck halte ich fiir verfehlt, da Eltern keine
professionellen Erzieher sein sollen. Kinder brauchen einen Vater und eine Mutter.

104 Arndt Elmar Schnepper: Goldene Buchstaben ins Herz schreiben. Die Rolle des Memorie-
rens in religidsen Bildungsprozessen, Gottingen, 2012, 24.

105 Sabine Walper: Vom Einfluss der Eltern. Wie Kinder in Familien aufwachsen, ist entschei-
dend fiir ihre Bildungsmoglichkeiten, in: DJI Impulse Nr. 100, 4/2012, 11

106 Vgl. Christine Henry-Huthmacher, Michael Borchard: Eltern unter Druck, Stuttgart, 2008,
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fordern, entwickeln sich positiver: nicht nur im sozialen und emotionalen Be-
reich, auch in der Schule zeigen sie bessere Leistungen.“'”” Wir brauchen also
neue Zugangswege, um die elterliche Kompetenz zu stérken und familienunter-
stiitzende MaBnahmen zu ergreifen.

5. Gemeinschaft als Bildungsort

Im Zeitalter der Individualisierung und der autonomen Wissensaneignung iiber
Internet und e-Learning stellt sich die Frage, welchen Wert Gemeinschaft fiir das
geistliche Wachstum und die Personlichkeitsbildung hat. Ist der einzelne Mensch
Akteur seiner eigenen Bildung (auch der geistlichen) und Identititsfindung'®,
dann ist jede soziale Bezichung nur so viel wert wie sie zur individuellen Le-
bensverwirklichung (Selbstverwirklichung) beitrigt.'” Der andere ist dann ledig-
lich Mittel zum Zweck. Oder haben die Familienforscher Recht, wenn sie davon
sprechen, dass “ohne soziale Beziehungen* keine ,,individuelle menschliche Bil-
dung® moglich ist?'"’

Nach der christlichen Anthropologie ist der Mensch von Gott zur Gemein-
schaft geschaffen, das bedeutet als soziales Wesen. ,,Es ist nicht gut, dass der
Mensch alleine ist.* (Gen 2,18) Damit stehen wir vor der Frage: Wie gehdren
Individualitit und Sozialitit zusammen?'"!

Im Zentrum biblischer Anthropologie steht die Imago-Dei-Lehre (Gen 1,26-27
und 1Kor 11,7). Gott ist kein einsamer Gott, der sich stéindig ,.selbstverwirklicht®,
sondern ein dreieiniger Gott, der in einer engen inneren Wesensgemeinschaft von
Vater, Sohn und Heiligem Geist lebt. Der Mensch ist von Gott dazu bestimmt, mit
ihm in Gemeinschaft zu leben. Der ,,Siindenfall* trennt den Menschen nicht nur
von Gott, sondern auch von seinen Mitmenschen.

A. Schlatter hat diese Tatsache besonders betont, er schreibt: ,,dass wir durch
die Gemeinschaft unser Leben und unser Werk empfangen ... Die Sozietit ist

107 Sabine Walper: Vom Einfluss der Eltern, 12.

108 Die von Heiner Keupp u. a. (Identitits-Konstruktionen. Das Patchwork der Identitéiten in
der Spitmoderne, Reinbek, 1999) postulierte ,.Patchwork-Identit4t™ wird inzwischen vo-
rausgesetzt, um die unterschiedlichen situativen und heterogenen Anforderungen bewélti-
gen zu konnen.

109 Ulrich Beck., spricht von einer ,,Suchidentitit™ (U. Beck, E. Beck-Gernsheimer: Das ganz
normale Chaos der Liebe, Frankfurt, 132003, 213). Lebenslanges Lernen ist solch ein Aus-
druck der Identitdtssuche. Im ,.Zeitalter der Beschleunigung™ (Hartmut Rosa: Weltbezie-
hungen im Zeitalter der Beschleunigung, Frankfurt: Suhrkamp, 22013) gehort ,Jebenslan-
ges Lernen® nicht nur zur Weiterbildung, sondern auch zur Identititsentwicklung. Im Ver-
sténdnis von Gender Mainstreaming kann es sogar bedeuten, dass jeder seine Geschlechtsi-
dentitit selber bestimmen kann.

110 Peter Biicher, Familie als Bildungsort, 15.

111 Vgl. dazu: Wilhelm Faix: Christsein zwischen Individualitidt und Sozialitét, in: Ders., Zin-
zendorf. Glaube und Identitéit eines Querdenkers, 147fL.
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ebenso die SchﬁPfung Gottes wie der Mensch, der nicht anders als durch die So-
zietit entsteht.*''> Schlatter spricht in diesem Zusammenhang von der ,,menschli-
che(n) Gemeinschaft als Reich Gottes* und behandelt in diesem Abschnitt seiner
Dogmat}ilk3 sowohl die ,natiirlich Gemeinschaft“ als auch die ,religitse Gemein-
schaft®.

Jeder Mensch ist eine eigene Schopfung Gottes, er ist ein Original. Gott hat je-
den Menschen individuell verschieden geschaffen. Verschieden heiit nicht nur
korperlich verschieden (Gesichtsausdruck, Augenfarbe, Fingerabdruck usw.), son-
dern auch in Wesen, Anlage, Begabung und Féhigkeiten; er ist eine Individualitit.
Individualitit bedeutet: jeder Mensch ist anders. Der Mensch erlebt sich als Ein-
zelwesen im Gegenliiber zur Gemeinschaft und Gesellschaft. Individualitit bedeu-
tet aber auch: der Mensch ist erginzungsbediirftig und auf den Mitmenschen an-
gewiesen. Dieses Miteinander in Ergénzung und Korrektur hat seine Grundlage in
der neutestamentlichen Charismenlehre (1Kor 12; Rém 12,1-8). Jesus hat seine
Jiinger zwar einzeln berufen, sie aber dann zu einer Lebensgemeinschaft zusam-
mengefiigt. Der ntl. Begriff koinonia bedeutet ,,Anteil geben” und ,,Anteil neh-
men® und damit auch flireinander Verantwortung tragen. Es ist bezeichnend, dass
die Jerusalemer Gemeinde das gemeinsame Leben als etwas ganz Selbstverstindli-
ches sieht und auch lebt (Apg 2,42-47). Dieses gegenseitige .,Aufeinander-
Angewiesensein® wird mit der Geburt eines Kindes besonders deutlich. Ein Kind
ist von Geburt an auf ein Wir angelegt. Wie dieses Wir (Eltern, Familie) gelebt
und gestaltet wird, ist flir die weitere Entwicklung eines Kindes ausschlaggebend,
davon hingt seine Identititsfindung, seine soziale wie auch psychische Entwick-
lung ab. Sehr treffend formuliert es Hans-Jiirgen Fraas: ,,Das Kind gewinnt seine
Identitit von Antlitz zu Antlitz, im glinzenden Auge der Mutter."'* Aus einer ge-
sunden Nihe-(Geborgenheit) und Distanz-(Herausforderung) Erfahrung wéchst
eine stabile psychische Identitéit, die den Stiirmen und Herausforderungen des Le-
bens standhalten kann.

In einer individualisierten Gesellschaft, wie wir sie heute haben, ist diese ,,Wir-
Gemeinschaft* gefihrdet,''” zum Teil wird sie sogar als unndtig angesehen: Kin-
der und heranwachsende Jugendliche sind fiir sich selbst verantwortlich (auto-
nom), sie brauchen ihre Mitmenschen nur noch, um sich selbst zu verwirklichen.
In der Pidagogik wird von ,,Selbstbildung® gesprochen. Der junge Mensch (und
zunehmend auch bereits das Kind''®) ist fiir seine Bildung selbst verantwortlich.

112 Das christliche Dogma, 61.

113 Ebd., 61-81.

114 Bildung und Menschenbild in theologischer Perspektive, 216.

115 Oder wird in selbstgebildeten Cliquen der Jugendlichen gelebt. Vgl. die /3. Shell Jugend-
Studie 2000.

116 Es herrscht ein Diskussion zwischen zwei Positionen. Es geht um die Frage, ob Bildung als
Kompetenzforderung oder als Selbstbildung verstanden werden soll. Vgl. Kai S. Cortina,
Jiirgen Baumert, Achim Leschinsky, Karl Ulrich Mayer, Luitgard Trommer (Hg.): Das
Bildungswesen in der Bundesrepublik Deutschland, 312.
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Zu Recht weist Stephan String darauf hin, dass Selbstbildung kein subjektiver Bil-
dunglslgrozess sein darf, sondern einer grundlegenden sozialen Einbindung be-
darf.

Als Dietrich Bonhoeffer eine Konfirmandengruppe in Berlin-Wedding iiber-
nehmen musste, weil der zustdndige Pfarrer gestorben war (Es hieB, die Konfir-
manden hitten ihn zu Tode gedrgert), waren diese Jungen total verwildert. Sie
konnten weder stillsitzen noch zuhoren. Sie schrien nur und tobten herum. Der
Ortspfarrer kam mit diesen Rabauken tiberhaupt nicht zurecht. Bonhoeffer ging
einen ganz anderen Weg, um an diese Jungen heranzukommen. Er lud sie zu sich
nach Hause ein, al mit ihnen, besuchte die Eltern und erlaubte diesen Jungen, dass
sie ihn unangemeldet zu Hause besuchen durften. Er ging mit ihnen auf Fahrt und
hielt Freizeiten. Als er einmal zu spit zu einer Vorlesung kam, entschuldigte er
sich mit den Worten: ,,Einer meiner Jungen liegt im Sterben, und ich wollte noch
einmal mit ihm reden. Das mulite sein®. In dieser Zeit wurde ihm klar, dass Predi-
gen alleine nicht hilft, sondern gemeinsames Leben und seelsorgerliche Gespriiche
gefordert waren, um das Evangelium weiter zu sagen.''®

Damit stehen wir vor der Frage: Was bedeutet im Neuen Testament ,,Nachfol-
ge“? Folgen Jesus lauter ,,Ich-linge* nach, oder ist es eine Wir-Gemeinschaft in
der die Individualitdt des Einzelnen sich entfalten kann, aber wo man sich auch
reibt und lernen muss, aufeinander Riicksicht zu nehmen? Folgen wir dem gegen-
wirtigen Versténdnis der Kindheitsforschung, dann wird davon ausgegangen, dass
das Kind der Akteur''? seiner eigenen Personlichkeitsentwicklung ist. Zwar ist das
Kind in seiner Identitat auch ein Produkt der Umwelt'*’, aber es ist fiir sich alleine
dafiir verantwortlich, was es daraus macht. Dieses Auf-sich-allein-Geworfensein
und gleichzeitig unter dem Anspruch einer Botschaft zu leben, die da lautet: ,,Jeder

117 Stephan String: Bildung im Kontext. Perspektiven von Selbstbildung im Rahmen sozialer
Formierungs- und Differenzierungsprozesse, in: Sarina Ahmed, Axel Pohl, Larissa Schwa-
nenfliigel, Barbara Stauber (Hg.): Bildung und Bewdltigung im Zeichen von sozialer Un-
gleichheit, 341,

118 Vgl. Gesammelte Schriften I, Mimchen, 1965, 25-29; Eberhardt Bethge: Dietrich Bonhoef-
Jfer, Miinchen, 2721F.

119 ,.Das postmoderne Kindheitsmuster begreift das Kind als selbsténdigen Akteur seiner Sozi-
alisation, als Manager seiner Lebenswelt, als aktiv sich selbst steuernder Lerner, als sich
selbst organisierender Freizeitvirtuose, als selbstbewusster Souverin seines Konsums von
Waren und Medien.” Luise Winterhager-Schmid: ,,Grofi* und ,.Klein* — Zur Bedeutung der
Erfahrung mit Generationendifferenz im Prozess des Heranwachsens, in: Luise Winterha-
ger-Schmid (Hg.): Erfahrung mit Generationendifferenz, Weinheim, 2000, 15-37; Helmut
Stange: Kindheit und Jugend zwischen Chancen und Risiken, in: Elke Nyssen, Birbel
Schon (Hg.): Perspektiven fiir pédagogisches Handeln, Weinheim, 22005, 73. Burckhard
Fuhs: Kindheit, Freizeit, Medien, in: Kriiger/Grunert (Hg.), Handbuch Kindheits- und Ju-
gendforschung, Opladen, 2002, 638.

120 Dies wird von Paul Verhaeghe sehr eindriicklich und herausfordernd beschrieben. ..Unsere
Identitit ist kein tief in uns verborgener, gleichbleibender Kern. Im Gegenteil, Identitit ist
eine Ansammlung von Vorstellungen, die die AuBenwelt uns auf den Leib geschneidert
hat.*“ Und ich? Identitéit in einer durchékonomisierten Gesellschaft, Miinchen, 13.



188 Wilhelm Faix

kann perfekt sein, jeder kann alles haben ... wenn du dein Bestes gibst“m, hat zur
Folge, dass die psychischen Erkrankungen stindig zunehmen. Verhaeghe nennt
darum unser Jahrhundert ,das Jahrhundert des gefdhrlichen, zumindest aber des
gestorten Kindes“.'** Es ist auffallend, dass in den letzten Jahren die Verhaltens-
auffilligkeiten und Verhaltensstdrungen zunahmen.

Was hat das mit unserer Themenstellung zu tun?

Wenn wir davon ausgehen, dass der Mensch von Gott als soziales Wessen ge-
schaffen ist, dann ist es eine Grundvoraussetzung fiir eine gesunde Personlich-
keitsentwicklung, dass das Kind in einer gesunden Gemeinschaft (Familie und
Gemeinde) aufwiichst. Dieses Familien- und Gemeindeleben gilt es in einer Welt
der Vereinzelung zu schaffen. Das ist eine der groBen Aufgaben unserer Zeit, der
sich die Gemeinde Jesu stellen muss. Ein starker Charakter bildet sich nicht von
alleine (Selfman-Losung), sondern in einem Zusammenleben, das von Herausfor-
derung, Korrektur, Bestitigung, Ergénzung, Geborgenheit ... gepragt ist.

6. Die Gemeinde als Bildungsort

Es ist erstaunlich, wie wenig Interesse die Gemeinde an der Frage der Bildung
hat. Es gibt kaum Uberlegungen, wie christliche Bildung auszusehen hat und wie
eine christliche Bildungskultur entwickelt und weitergegeben werden kann.

Alle Veranstaltungen der Gemeinde sollen auch einen Bildungscharakter ha-
ben.'?* Bei der Komplexitit der Lebenszusammenhiinge und Wissenserkenntnis-
se, ist es dem einzelnen Menschen (Christen) nicht mehr moglich, sich alleine
einen Durchblick zu verschaffen, um mit allen Herausforderungen zurechtzu-
kommen. Dabei geht es einerseits um das Aneignen von theologischem, geistli-
chem und historischem Wissen, aber auch andererseits darum, welche Bedeutung
dieses Wissen fiir das eigene Leben und die Beurteilung von Lebenszusammen-
hangen hat. Ethische Fragen mdgen dabei im Vordergrund stehen, aber auch alle
andern Lebensbereiche gehoren dazu und wollen vom Evangelium durchdrungen
werden. Diese Durchdringung vollzieht sich in bewusst angestrebten Lernprozes-
sen. So kann die Beschiftigung mit Zinzendorf zu der Erkenntnis fithren, dass
Gemeinschaft zum Wesen des christlichen Glaubens gehort. Ein Satz von Zin-
zendorf wie: .,Ohne Gemeinschaft statuiere ich kein Christentum®, ist dann nicht
nur eine Wissensbereicherung, sondern kann einen Lernprozess ausldsen, der zu
einer intensiven Beschiftigung in der Gemeinde fiihrt, wie Gemeinschaft heute
gelebt werden kann.

121 Ebd., 140.

122 Ebd.

123 Es geht nicht darum, ,Erwachsenenbildung™ als Ersatz fir das Evangelium einzufithren,
wie es in einer kirchlichen Erwachsenbildungsarbeit oft der Fall ist.
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Eine ,,bildende® Gemeinde'** versucht nicht, den Gemeindegliedern Wissen zu
vermitteln (so niitzlich es sein mag) und iiberlésst sie damit sich selbst, sondern
macht sich mit ihnen auf einen gemeinsamen Weg aus der Vergangenheit zur
lernen, um in der Gegenwart besser das Leben gestalten zu kénnen (Rom 12,1;
Kol 2,6). In der Frage der Lebensgestaltung ist der einzelne Christ iiberfordert,
weil das Leben vielfiltig, komplex und stédndig im Wandel ist. Gott hat den Men-
schen nicht zu einem Allrounder (omnipotenten Wesen) geschaffen, sondern zur
gegenseitigen Ergénzung, Korrektur und Partnerschaft. Nehmen wir diese Er-
kenntnis ernst, dann erfordert das ein Umdenken im Gemeindeverstindnis.

Natiirlich geht es auch um die Weiterbildung der Mitarbeiter in der Gemeinde.
Dafiir gibt es auch verschiedene Fortbildungsangebote (etwa in der Kinder- und
Jugendarbeit). Aber in der Regel ist diese Fortbildung dem einzelnen Mitarbeiter
iiberlassen. Die meisten Mitarbeiter sind autonome Einzelwesen.

Der gesellschaftliche Wandel stellt die Gemeinde vor neue Herausforderun-
gen. So stellt der Trend zur Ganztagsschule das traditionelle Gruppenangebot in
der Kinder- und Jungschararbeit in Frage. Dafiir tun sich aber im sékularen Raum
Tiiren auf, um mit Kindern und Jugendlichen zu arbeiten, sei es an der Schule
oder in den Vereinen. In diesem Bereich aber ist eine ,,missionarische® und
,.christuszentrierte” Arbeit nicht moglich. Hier gelten andere Kriterien, die auf
einem gelebten Glauben basieren und nicht auf christlichen Programmen. Dafiir
braucht es nicht nur eine andere Bildung, sondern auch eine intensive Begleitung
der einzelnen Mitarbeiter, zum Beispiel durch Mentoring. Nun geht es nicht da-
rum, die gewohnten Aufgaben der Mitarbeiter in Frage zu stellen oder aufzuge-
ben, sondern in einer veridnderten Welt neue Moglichkeiten zu erschlieBen. Wird
dieser Bereich ausgeklammert (nicht als Aufgabe der Gemeinde gesehen), wer-
den diese Tatigkeiten von nichtchristlicher Seite — wie es schon geschieht — aus-
gefiillt werden.'*

In einer pluralen Gesellschaft ist die Gemeinde mit ihrem Angebot nur noch
ein Bereich unter vielen anderen. Der heutige Mensch reagiert kaum noch auf
Veranstaltungsangebote, besonders dann nicht, wenn sie ihn iiber anonyme Wer-
bung (Handzettel, Plakate ...) erreicht. Es muss nach Wegen gesucht werden, wie
die Gemeinden zu den Menschen kommen.'*® Die wenigen Ansitze,'”’ die es

124 Hartmut Rupp nennt vier Angebotsformen der Gemeinde fiir die Familie: (1) Geistliche-
liturgische Lebensbegleitung, (2) Familienbildung als Bildung fiir die Familie, (3) Seelsor-
gerlich-diakonische Hilfe, (4) Beziehungsstiftende Angebote. Vgl. Gemeindeorientierte
Familienentwicklung, in: Bildung und Familie, Jahrbuch fiir kirchliche Bildungsarbeit
2008/2009, Stuttgart, 2009, 69-74.

125 Vgl. Christiane Solf: Ehrenamtliche Erziehungs- und Bildungspartnerschaften mit Kindern,
Jugendlichen und ihren Eltern, in: Waldemar Stande, Rolf Kriiger, Angelika Henschel,
Christoph Schmitt (Hg.): Erziehungs- und Bildungspartnerschafien, 3044F.

126 Solch ein Weg ist die Gesellschaftstransformation.

127 Zum Beispiel: Miiller, Faix, Bosner, Brecht (Hg.): Tat. Ort. Glaube. 21 inspirierende Pra-
xisbeispiele zwischen Gemeinde und Gesellschaft, Marburg, 2013; Reinhold Krebs, Burk-
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dafiir gibt, werden von den meisten Gemeinden kaum wahrgenommen oder gar
abgelehnt, weil sie nicht dem herkémmlichen Gemeindebild entsprechen.

7. Eine Bildungskultur entwickeln

Die Gemeinde Jesu muss begreifen, dass sie die Bildungsfrage nicht ausschlief3-
lich den Angeboten der sikularen Institutionen iiberlassen darf, Christopher Haep
nennt als christliche Bildungskultur die Bildung zur Gottesebenbildlichkeit. Im
Zentrum dieser Bildung steht die Koinonia als Fﬁdagogische Praxis, um Marty-
ria, Diakonia und Leiturgia leben zu konnen. 2 Damit dies geschehen kann,
braucht es in den Gemeinden ein umfassendes informelles, nicht-formelles und
formelles Bildungsverstédndnis. Ziel muss es sein, diese drei Bildungsorte mitei-
nander zu vernetzen. Dafiir braucht es Hauptamtliche und Mitarbeiter, die ver-
netzt denken kdnnen. Familien-, Kinder- und Jugendarbeit muss auch als Bil-
dungsarbeit verstanden werden, nimlich als Hilfe zur Identitdtsentwicklung, zum
Erlernen von sozialem und kulturellem Wissen und zum Erlangen von Leistungs-
und Bildungszielen, die mit dem Evangelium iibereinstimmen. Darum darf Bil-
dung nicht nur als kognitiver Prozess verstanden werden, sondern auch als in
konkreten lebensweltlichen Kontexten erworbenes Erfahrung- und Handlungs-
wissen. Solches Erfahrungs- und Handlun%swissen, kann nur im gemeinsamen
Leben als Wir-Erfahrung erworben werden. >

Ein Schliisseltext dazu ist Dtn 6,4-9. Dieser Text gibt in klassischer Weise
wieder, wie Glaube in Israel generationeniibergreifend weitergegeben wurde.
Gleichzeitig enthalten diese Ausfiihrungen ein Programm,' wie Glaube in Fa-
milie und Gemeinde gelebt werden soll. Informelles, nicht-formelles und formel-

hard vom Schemm: Aktivgruppen. Jugendliche entfalten Talente und entdecken den Glau-
ben, Stuttgart, 2006; Gtz Kanzleiter, Reinhold Krebs: Das TRAINEE-Programm. Kompe-
tenzen trainieren, Jugendliche gewinnen, Engagement fordern, Stuttgart, 2007; AEJ (Hg.):
Kinder bilden Kirche. Hannover, 32007,

128 Zeit und Bildung. Elemente einer christlichen Bildungskultur, Stuttgart, 2007, 245ff. Ein
anderer, mehr grundsiitzlicherer Ansatz zur Frage ,Bildung und Gottesebenbildlichkeit*
findet sich bei: Friedrich Schweitzer, Menschenwiirde und Bildung.

129 Die Leiterin des Jugendamtes in Heidelberg wurde gefragt, was christliche Gemeinden fiir
die Familie tun koénnen. Sie nannte unter anderem: das Leben teilen durch Authentizitit;
Familien sollen von Familien lernen; Erziehungsseminare halten; sich gegenseitige Hilfe
anbieten.

130 Christoph Rosel spricht von einem 4-Punkte-Programm: 1. Sich die Worte selbst zu Herzen
nehmen (V. 6), 2. Der niichsten Generation Glauben weitergeben (V. 7), 3. Erinnerungszei-
chen am eigenen Korper (V. 8), 4. Inschrifien an Haustiir und Stadttoren (V. 9). Er be-
zeichnet diese Art den Glauben weiterzugeben als eins der ,,am meisten erprobten, gelin-
genden missionarischen Konzepte®™. , Wenn dein Kind dich fragt...  Glaube in der Familie
weitergeben, Akzente 103, 2008, H. 1, 30-34.
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les Lernen wird hier vereint als lebenslanger Lemnprozess."*' Im Herzen des Men-
schen befinden sich nach dem biblischen Perstnlichkeitsverstindnis Verstand
und Vernunft, Wille und Entscheidung, Empfinden und Zuneigung, Gefiihl und
Intuition. Ein Mensch, der sich Gottes Wort zu Herzen nimmt, macht dieses zur
Existenzgrundlage seines Lebens. Lernen und Tun sind nur zwei Aspekte ein und
desselben Vorgangs. ,,Dieses Lernen wird eingebunden in konkrete Lebenszu-
sammenhédnge, es hat seinen Ort in der Familie und in einer 6ffentlichen Ver-
sammlung.® 2 Gottes Wort ist eingeschrieben ins Herz (Dtn 6,6; 11, 18;
Jer 31,33f), ist darin omniprésent und wird Kraft des Heiligen Geistes zur Le-
benswirklichkeit (Joh 14,26; 16,1-15; Rom 8,13.14; Eph 3,16). Wir haben es hier
mit einem ,kulturellen Gedéchtnis* zu tun. Schnepper hat dies in seiner Arbeit
zum Thema Mnemonik herausgearbeitet.'”* Dieses Gedichtnis ist uns verloren-
gegangen und sollte wiedergewonnen werden.

Wie kann die Omniprésenz des christlichen Glaubens heute konkret werden?

So wie Salz in die Suppe gehdrt (Mt 5,13), so gehdren Christen ins gesell-
schaftliche Leben hinein. Das gilt sowohl fiir den missionarischen Lebensstil wie
auch fiir die Gestaltung des Gemeindelebens. Um das zu erreichen, brauchen wir
neben dem iiblichen Veranstaltungsangebot (Gottesdienste, Angebote fiir die ver-
schiedenen Altersgruppen ...) vor allem auch spirituelle Angebote (Gebetsgrup-
pen, Angebote zur Sammlung und inneren Ausrichtung ...). Hinzu kommen soll-
ten solche Angebote, die stirker ins gesellschaftliche Leben hineinfiihren wie:
Freizeitgestaltung, sportliche und kulturelle Projekte, Erwerb von Medienkompe-
tenz, Cafés, Musikkurse, LAN-Partys, Kinder-Aktionstage, Eltern-Kind-Arbeit,
Gemeinschaftstage, Kinderspielplatz, Sinnenpark (beispielsweise ein Ostergar-
ten), Gastfreundschaft iiben, Beziehungen pflegen,** Woche gemeinsamen Le-
bens,'? Projektarbeit und anderes.

Es geht dabei um das ,handlungsorientierte Lernen“'*, das ein Leben lang
andauert. Solches ,,Erfahrungslernen* erfordert Freiriume und Gestaltungsspiel-

131 Gottes Wort kann nur so verstanden werden, dass es sich um ein lebenslanges Lemen han-
delt.

132 Beate Ego: Zwischen Aufgabe und Gabe. Theologische Implikationen des Lernens in der
alttestamentlichen und antik-jiidischen Uberlieferung, in: Beate Ego, Helmut Merkel (Hg.):
Religitises Lernen in der biblischen, frithjiidischen und friihchristlichen Uberlieferung, Tii-
bingen, 2005, 3.

133 Goldene Buchstaben ins Herz schreiben, a.a.0.

134 Wie das aussehen kann, hat Martin Schmidt in einem Erlebnisbericht anschaulich beschrie-
ben. (Anruf 1/2014, 22.23)

135 Auch ,Lebenswoche* genannt. Die ist besonders gut fiir junge Leute geeignet, die eine
ganz Woche in einem Haus zusammen leben und von dort in die Schule, zur Arbeit etc. ge-
hen. Solche Zeiten sind fiir das ,.geistliche Wachstum* von besonderer Bedeutung, weil
hier Glaube ganzheitlich verstanden und gelebt werden kann.

136 In der Bildungsforschung nimmt die Handlungsorientierung einen wichtigen Raum ein, um
Kompetenzen zu entwickeln und zu einem lebenslangen Lemen zu motivieren. Vgl. Lothar
Reetz, Tade Tramm: Lebenslanges Lernen aus der Sicht einer berufspddagogisch und wirt-
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rdume, weil es auf gemeinsames Erleben ausgerichtet ist. Glaube wird iiber den
Lebensvollzug weitergegeben. Solches Erfahrungs- und Handlungswissen kann
durch eine konsequent durchgefiihrte Teamarbeit verstirkt werden."”” Dafiir
braucht es aber eine dauerhafte Begleitung und Unterstiitzung der Mitarbeiter.
Leider mangelt es daran, weil Hauptamtliche kaum gemeindepédagogisch ausge-
bildet sind. Dietrich Bonhoeffer wies zu Recht auf die Gefahr hin, dass bei
Hauptamtlichen die Reflexion iiber den Glauben die einzige Erfahrung ist.'*

8. Wir konnen festhalten:

Wenn wir diese drei Bildungsorte, die sich gegenseitig ergéinzen und fiir eine
gesunde Personlichkeitsentwicklung notwendig sind, betrachten, dann kénnen
wir das — um es auf eine Kurzform zu bringen — folgendermallen zusammenfas-
sen:

1. Fiir die Familie (informelle Bildung) steht an erster Stelle die Emotionalitt
(Zuwendung, Geborgenheit, Liebe, Sicherheit, Zufriedenheit), dann folgt die so-
ziale Kompetenz und an dritter Stelle die kognitive Wissensvermittlung.

2. Die auflerschulischen Institutionen (nicht-formelle Bildung) vermitteln an
erster Stelle die soziale Kompetenz, dann die emotionale und an dritter Stelle die
kognitive Kompetenz.

3. Die Schule (formelle Bildung) ist vor allem fiir die kognitive Wissensver-
mittlung zusténdig, dann folgt die soziale Kompetenz und an letzter Stelle die
emotionale.

schaftspddagogisch akzentuierten Curriculumforschung, in: Frank Achtenhagen, Wolfgang
Lempert (Hg.): Lebenslanges Lernen ... wie Anm. 21, 82fF.

137 Vgl. Wilhelm Faix, Teamarbeit, Adelshofen Impulse, Heft 4, Eppingen: Lebenszentrum
Adelshofen, o. J.

138 ,Die groBte Not kommt fiir den Pfarrer aus seiner Theologie. Er weil alles, was der
Mensch tiber Siinde und Vergebung wissen kann. Er weiB, was rechter Glaube ist und sagt
es sich so lange, bis er nicht mehr im Glauben, sondern im Denken iiber den Gauben exis-
tiert ... Wir haben dann keine Erfahrung des Glaubens. Unsere einzige Erfahrung ist die
Reflexion tiber den Glauben ... Schlimm ist es, wenn es uns nicht beunruhigt, daB unsere
Erfahrung so weit hinter dem Wort zuriickbleibt. Seelsorgevorlesung in Finkenwalde, Ge-
sammelte Schriften 5. Miinchen, 1972, 404f.
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Wilhelm Faix
Does the Church have an educational mandate? A contribution to the pre-
sent educational discussion and its relevance for the church

Like eating and drinking, education is an integral part of daily life in a perma-
nently changing knowledge-based society. There hardly seems to be a future
without education. This being the case, the issue arises whether the church has an
educational mandate too. Three areas of education are to be distinguished, the
informal, the non-formal, and the formal. Each of these areas is allocated to cer-
tain places of education. Informal education mainly happens within the family,
the non-formal takes place in education organisations apart from school, and the
formal is provided in schools and universities. In recent years the demand for
education has increased in order to guarantee employment, prosperity, growth,
competitiveness, and a future. Formal and non-formal education is increasingly
emphasised. Demands mainly focus on early childhood education. All three areas
of education, however, including especially informal education, are important for
the development of psychical healthy persons. Professionalising and institutional-
ising indeed leads to disregarding informal education more and more. Thus, one
of the most urgent tasks of the church is to promote and strengthen informal edu-
cation, Central biblical statements on this subject can be found in Deut 6:4-9.
The church should be eagerly committed to fostering family life and parents'
competency. Likewise, local congregations should strengthen informal gathering
and community life among ministers and church members. Coordinating all tasks
within a team of ministers will facilitate mutual promotion, enhancement, and
correction and will call a halt to the trend towards individualisation. If the church
of Christ is to survive in the future, it will have to take up the challenge of the
educational mandate.
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Altes Testament

1. Einfithrungen, exegetische Methode, Hilfsmittel

Walter Dietrich, Samuel Arnet (Hg.): Konzise und aktualisierte Ausgabe des
Hebrdischen und Aramdiischen Lexikons zum Alten Testament, Leiden und Bos-
ton: Brill, 2013, geb., XXII+711 S., € 129,-

Das von 1967 bis 1995 in dritter Auflage erschienene sechsbéindige Hebriische
und Aramdische Lexikon zum Alten Testament (HALAT) von Koehler und
Baumgartner (zweibéndiger Nachdruck 2004) liegt nun als ,,konzise und aktuali-
sierte Ausgabe (KAHAL) in einem Band vor. Das knappe Vorwort nennt das
Ziel der Uberarbeitung: Es sollte ,ein handliches und gleichwoh! griindliches
Lexikon* erstellt werden, ,,das beim Ubersetzen der Hebriischen Bibel [...] zu-
verldssig Hilfe bietet“ (vii). Dabei war die Intention der Herausgeber nicht, HA-
LAT zu ersetzen; sie empfehlen vielmehr, dieses bei Detailfragen, die aufgrund
der umfangreichen Kiirzungen offen bleiben mussten, zu konsultieren (ix).

Unter der Uberschrift ,Einleitende Bemerkungen® (ix—xii) wird die Methodik
bei der Erarbeitung des Lexikons, vor allem im Vergleich zu HALAT, beschrie-
ben. So wird nun keine Sekundérliteratur mehr angefiihrt, da diese in der Gefahr
stehe, schnell zu veralten. Methodisch schliissig erscheint der konsequente Ver-
zicht auf Lemmata, die auf Konjekturen des masoretischen Referenztextes beru-
hen, sowie auf Stellenangaben, die auf solche Lemmata verweisen. QOere-
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Lesarten stellen eine Ausnahme von dieser Regel dar (x). Ein Schwerpunkt des
Lexikons liegt wie schon bei HALAT auf der Etymologie der Lexeme. Die ety-
mologischen Angaben wurden aufgrund der aktuellen Entwicklungen in der Se-
mitistik neu erarbeitet. Beeindruckend ist die Liste der zu Rate gezogenen Wor-
terbiicher semitischer Sprachen (xiii—xv). Auf Namensetymologien wurde im
Gegensatz zu HALAT vollstindig verzichtet, da diese unsicher und zur Uberset-
zung biblischer Texte unerheblich seien (x).

Im Lexikon-Teil des Buches ist der jeweilige Anfangsbuchstabe am Seiten-
rand auf schwarzem Grund kenntlich gemacht, was das Auffinden der Lexeme
sehr erleichtert. Auch der Schriftsatz ist klar und deutlich. Die einzelnen Artikel
sind durch die Zeichen ® (,,Formen®), ® (,.Etymologie®), © (,,Derivate*) und
(,,Bedeutung®) strukturiert. Verschiedene deutsche Bedeutungen sind fett ge-
druckt und springen dadurch schnell ins Auge. Die zahlreichen Abkiirzungen
lassen sich mit Hilfe des sorgfiltig erstellten Verzeichnisses (xvii-xx) problemlos
entschliisseln.

Die etymologischen Angaben zu den Lexemen sind nach zwei Gesichtspunk-
ten geordnet, und zwar nach dem Alter der Sprachen und nach ihrer Ndhe zum
biblischen Hebréisch. Man findet also, sofern solche Belege vorliegen, die ent-
sprechenden ugaritischen Worter an erster Stelle, die arabischen und #thiopi-
schen stehen am Schluss (x). Die so strukturierten Angaben erweisen sich bei
spirlich bezeugten Lexemen, insbesondere bei Hapaxlegomena, als hilfreich.
Beispielsweise erschliefit sich die Bedeutung des nur in Num 15,20.21; Ez 44,20;
Neh 10,38 belegten np™y durch die Angaben ‘arsan (,,Getreidebrei*) und
‘arsana (,,Gerstengraupen®) aus dem (spéten) Mittelhebrdischen und Syrischen.

Allerdings wurde der Stellenwert etymologischer Angaben nach Ansicht des
Rez. gelegentlich iiberschitzt, vor allem bei solchen Lexemen, die ausreichend in
der Hebriiischen Bibel belegt sind. So enthilt der Artikel 195 aufgrund der Ety-
mologie ,,bedecken usw.“ neben der Bedeutung ..freundlich stimmen® (132 183;
Gen 32,21; Pi‘el) auch die etwas absonderlich wirkende Bemerkung ,.jds. Ge-
sicht (mit Gabe) bedecken =“. Der Bezug auf die Etymologie ist auch die Ursa-
che dafiir, dass die Bedeutung ,,iiberstreichen” (Gen 6,14; Qal) nicht in einem
eigenstindigen Lexem resultierte, obwohl alle weiteren Bedeutungen mit der Be-
ziehung zwischen Menschen bzw. zwischen Mensch und Gott oder mit ,,Siithne*
zu tun haben.

Umgekehrt kann der Wunsch nach exakten etymologischen Ableitungen auch
zu einem zusitzlichen Lexem fiihren, etwa bei 7ni. Hier enthélt KAHAL fiir den
nur in Ps 94,4 und Jes 61,6 (mit ,,?*) belegten Hitpa el-Stamm ein eigenes Le-
xem ,,IT nx*, fiir das die Bedeutung ,,sich briisten, groBtun* angegeben wird. Die
Ursache fiir das zweite Lexem wird in dem arabischen ‘amira (,,viel, zahlreich
sein“) liegen, das als Etymologie angegeben ist, wihrend fiir , I 7n&* andere
Etyma aus verschiedenen semitischen Sprachen genannt werden. Allerdings er-
schlieBt sich die Bedeutung des Hitpa ‘el von 7R auf der Grundlage des Qal be-
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reits aus dem reflexiven Aspekt des Hitpa ‘el-Stamms (,,von sich reden®), insbe-
sondere in Ps 94,4 durch den Parallelismus membrorum. Da die Bedeutungen
von [ 7% und 11 "R nicht weit auseinander liegen, wire die Darstellung als ein
einziges Lexem angemessener gewesen.

Eine traditionelle, aber umstrittene Etymologie wird in dem Artikel gy auf-
gegriffen. Das Lexem wird von ¥ abgeleitet und seine Bedeutung mit ,,Feuerop-
fer** angegeben. Diese Deutung ist jedoch schon seit einigen Jahren umstritten
und aufgrund der unsicheren Herleitung wihlen manche Kommentare die genera-
lisierende Ubersetzung ,,Opfer* (siehe zur Diskussion H. Seebass, Numeri,
BKAT IV/2, Neukirchen 2003, 138).

Der Verzicht auf Literaturangaben kann zur Folge haben, dass die in den Arti-
keln présentierten Informationen nicht immer nachvollziehbar sind und in
HALAT nachgeschlagen werden miissen. Beispielsweise enthilt der Eintrag zu
dem nur in Num 21,5 belegten 7% neben dem Hinweis auf die Ableitung aus
99p zwei Bedeutungsangaben, und zwar ,,a. Hungerbrot, elende Speise® (zu
2%%pa on?) und ,,b. eine Kassia-Art (Lorbeergewiichs)*. Ohne Hinweis auf die
Sekundérliteratur ist die zweite Angabe wenig iiberzeugend, sie sollte wohl in
einer zweiten Auflage des Lexikons getilgt werden. Unklar bleibt ferner bei dem
Artikel 72 (,,treulos handeln usw.*), warum als Derivat nicht nur [ 733 (., Treulo-
sigkeit, Betrug®), sondern auch II 133 (,,Kleid, Gewand*) angegeben ist. Hier
wurde wohl eine alte Etymologie ,.bekleiden” des Verbs 732 im Rahmen der
Uberarbeitung von HALAT eliminiert, wihrend die Derivate nicht angepasst
wurden.

Ein uniibersehbarer Schwerpunkt von KAHAL liegt in der vergleichenden
Semitistik. Das zeigt auch die durchaus informative Tabelle ,,Die konsonanti-
schen Phoneme semitischer Sprachen® (xxi). Beeindruckend ist, wieviel Material
zur Aufarbeitung der Etymologien herangezogen wurde. Diese erweisen sich
zweifellos als hilfreich, wenn die Bedeutung eines Lexems nicht innerhebriisch
erschlossen werden kann, was bei vielen der rund 1.300 Hapaxlegomena in der
Hebriischen Bibel (Grundbestand: ca. 8.000 Lexeme) der Fall ist. Auf der ande-
ren Seite haben die angefiihrten Beispiele gezeigt, dass manche der in KAHAL
gebotenen Etymologien die Wortbedeutung nicht erhellen kénnen, vor allem,
wenn das entsprechende Lexem gut bezeugt ist.

Dem Anspruch, ein Werkzeug zum ,,Ubersetzen der Hebriischen Bibel* zu
liefern (vii), wird KAHAL durchaus gerecht, allerdings ist die Menge der etymo-
logischen Informationen dafiir nicht nétig. Das Lexikon ist daher mit Einschréin-
kung zu empfehlen. In Bezug auf das Preis-Leistungsverhiltnis muss KAHAL
sich mit der 18. Auflage des Lexikons von Gesenius (,,Hebriisches und Araméi-
sches Handwdérterbuch iiber das Alte Testament, Hg. H. Donner) vergleichen
lassen, das ebenfalls seit 2013 als einbindige Ausgabe vorliegt, allerdings mit
doppelter Seitenzahl und zu zwei Dritteln des Preises.

Carsten Ziegert
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Christian Schifer: Benutzerhandbuch zur Géttinger Septuaginta. Band 1: Die
Edition des Pentateuch von John William Wevers, Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 2012, Pb., 304 S., € 39,99

Die vom Gottinger Septuaginta-Unternehmen herausgegebene Editio critica
maior beeindruckt vor allem durch den umfangreichen doppelten Apparat, der
den eklektischen Text erginzt. Leider ist mit dem Streben nach Vollsténdigkeit
auch eine Kompaktheit und Uniibersichtlichkeit verbunden, die vor allem uner-
fahrene Benutzer von der Verwendung der Septuaginta-Bénde abschreckt. Die-
sem Mangel soll eine Reihe von Benutzerhandbiichern abhelfen, von denen bis-
her die Binde zum Pentateuch (2012) und zum Buch Ruth (2013) erschienen
sind.

Der zu rezensierende Band informiert in einem einleitenden Kapitel (9-22)
sehr knapp, aber ausreichend iiber die Zielsetzung der Gottinger Septuaginta-
Ausgabe sowie tiber die Edition der Pentateuch-Bénde durch John W. Wevers.

Das zweite Kapitel (23—45) beschreibt die ,,Anlage der Textedition* und bietet
damit einen hilfreichen Uberblick iiber das Seitenlayout der Edition und die darin
vorkommenden Elemente. Dabei handelt es sich um den kritischen (eklektischen)
Text, der den Anspruch einer bestmdglichen Ann#herung an den urspriinglichen
Septuagintatext hat, um die Kopfleiste, die die positiven Zeugen des auf der Seite
gebotenen Textes verzeichnet, sowie um zwei kritische Apparate. Der erste Ap-
parat bietet eine vollstindige Dokumentation der vom eklektischen Text abwei-
chenden Lesarten und somit der angenommenen Textgeschichte. Der zweite Ap-
parat dagegen notiert Lesarten der jiingeren griechischen Ubersetzer (,,Revisio-
nen*), die in den Handschriften meist in Form von Randnotizen vorliegen.

Den Hauptteil des Buches bildet das dritte Kapitel (47-290), das etwas un-
scharf mit ,,Erliuterungen Uberschrieben ist. Erldutert werden zunédchst die in
den Pentateuch-Binden verwendeten Zeichen und lateinischen Abkiirzungen
(3.1). Besonders hilfreich ist, dass der Autor zu fast jedem zu erkldrenden Ele-
ment mindestens ein kommentiertes Beispiel aus einem der Pentateuch-Binde
anfiihrt. Das Durcharbeiten dieser Beispiele sollte Benutzer in die Lage verset-
zen, die komplizierte Apparatsprache der Edition zu verstehen.

Der néchste Abschnitt (3.2) beschreibt die von Wevers herausgearbeiteten filnf
groBen Texttypen des Pentateuch sowie (im Sinne einer feineren Einteilung) die
im Text bezeugten Rezensionen und Handschriften-Gruppen (bzw. Textfami-
lien). Letztere wurden von Wevers fiir jedes einzelne Buch des Pentateuch ge-
sondert definiert und werden deshalb hier buchweise mit den ihnen zugeordneten
Handschriften angegeben. Da in der Kopfleiste der kritischen Ausgabe die Hand-
schriften-Gruppen angegeben sind, ermdglicht dieser Abschnitt den Riickschluss
auf die einzelnen Manuskripte, die den eklektischen Text bezeugen. Umgekehrt
werden in Abschnitt 3.3 simtliche griechische Bibelhandschriften mit der Anga-
be ihrer Gruppe im jeweiligen Buch angegeben, so dass der Riickschluss von
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dem Vorkommen einer Handschrift im Apparat zu ihrer jeweiligen Gruppe und
deren Charakteristika méglich wird.

Es folgt ein Abschnitt iiber die Tochteriibersetzungen des griechischen Penta-
teuch mit knappen Erlduterungen und der Erklarung der von Wevers verwende-
ten Abkiirzungen (3.4), an den sich die Dokumentation der indirekten Uberliefe-
rung durch griechische und lateinische Kirchenschriftsteller anschlieBt (3.5). Die
Verweise auf die Ausgaben der Kirchenschriftsteller sollen die teilweise unge-
nauen Angaben in den Einleitungen der Pentateuch-Bénde ersetzen (199), dieser
Anspruch hat allerdings zur Folge, dass der Abschnitt {iber die indirekte Uberlie-
ferung fast 80 Seiten umfasst. Die folgenden kurzen Abschnitte dokumentieren
die Textzeugen fiir die jiingeren griechischen Ubersetzungen (3.6), die Druck-
ausgaben der Septuaginta, die in der Gottinger Edition ebenfalls als Textzeugen
behandelt werden (3.7), sowie die hebrdische Textiiberlieferung und deren Nota-
tion (3.8).

Ein Anhang (291-304) schlieBt das Buch ab, er enthilt eine Liste der von We-
vers nachtriiglich vorgeschlagenen Textinderungen seiner Edition, ein Verzeich-
nis der Pentateuch-Stellen, die in den Beispielen des vorliegenden Buches be-
handelt werden, sowie eine Publikationsliste des Gottinger Septuaginta-
Unternehmens. Eine Bibliographie ist nicht vorhanden, doch bieten die zuletzt
genannte Liste und vor allem die Lektiirevorschlige in der Einleitung (18) genii-
gend Anregungen zum Weiterlesen.

Das Handbuch ist als ein duflerst niitzliches Einfiihrungs- und Referenzwerk
zur Benutzung der Gottinger Pentateuch-Ausgaben zu bewerten. Die komplizier-
te Apparatterminologie wird zuverléssig entschliisselt und durch zahlreiche
kommentierte Beispiele, die ausnahmslos der Edition entnommen sind, transpa-
rent gemacht. Einzelne kurze Abschnitte bieten zudem wertvolle Hintergrundin-
formationen, etwa zu den Editionsprinzipien der Gattinger Septuaginta (93-97)
oder zum Wert der Tochteriibersetzungen (168-169).

Es ist zu bedenken, dass es sich ausdriicklich nicht um ein Lehrbuch der Text-
kritik handelt, sondern um ein ,,Handbuch®. Ausfiihrliche Erlduterungen oder
eigene methodische Ansitze des Autors wird man daher vergeblich suchen. Das
Werk erhebt auch nicht den Anspruch, die genannten Bénde von Wevers zu er-
géinzen oder zu korrigieren (11). Stattdessen bietet das Buch eine griindliche An-
leitung zur effektiven Verwendung der Edition. Grundsétzlich kénnen alle In-
formationen auch in den Einleitungen der Pentateuch-Ausgaben oder in den zu-
gehorigen Bénden zur Textgeschichte (z. B. J. W. Wevers, Text History of the
Greek Genesis, Gottingen 1974) nachgeschlagen werden. Der Vorteil des ,,Be-
nutzerhandbuchs® liegt darin, dass all diese Informationen benutzerfreundlich
aufbereitet und in einem einzigen Band zuginglich gemacht wurden. Hinzu
kommt, dass sich die Arbeit an den Pentateuch-Ausgaben iiber zwei Jahrzehnte
erstreckt hat (Erscheinungsjahre: 1974-1991), in denen sich die Arbeitsweise
Wevers’ teilweise gedndert hat. Das Handbuch dokumentiert solche Anderungen
der Methodik (133, 198) wie auch der Terminologie sorgfiltig.



200 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 28 (2014)

Einige wenige Verbesserungsvorschldge fiir weitere Auflagen seien abschlie-
Bend genannt: Da sich einige der prisentierten Daten (wie z. B. Textzeugen) in
den einzelnen Pentateuch-Béinden voneinander unterscheiden, werden sie buch-
weise dargestellt. Dabei bewirkt die Ahnlichkeit der Daten eine gewisse Redun-
danz (119, 121, 123: jeweils identische Angaben fiir Ex, Lev, Num, Dtn). Das
liegt zwar in der Natur der Sache, doch kann diese redundante Darstellung auch
zu Mehrdeutigkeiten fithren. Dies ist etwa dann der Fall, wenn bei Informatio-
nen, die nur fiir die Genesis angegeben werden, vermutet werden kann, dass sie
sich auf den gesamten Pentateuch beziehen (113, 127). Die Ursache fiir potenzi-
elle Mehrdeutigkeiten wird darin liegen, dass der Autor diese Informationen aus
den Binden von Wevers extrahiert hat, der bei der Einleitung zur Genesis aus-
fithrlicher war als bei den anderen Bénden.

Gelegentlich schien dem Rez. die Darstellung des Handbuchs zu knapp, auch
wenn einiges beim Weiterlesen meist deutlicher wird. Hier sind die Funktion der
Kopfleiste als positive Zeugenliste zu nennen (28), die Variantenanordnung nach
inneren Kriterien (34), die (fehlende) Begriindung fiir die Darstellung einer
Randcatene (41) sowie die Eingliederung von Rezensionen in die Liste der (abs-
trakten) Handschriften-Gruppen (3.2.3). Da das Buch laut Klappentext auch fiir
Einsteiger gedacht ist, bediirfen Termini wie ,Lemmatext” (32), ,,asterisiert"
(54) und ,,Index* (74) einer kurzen Erkldrung. Es ist zu wiinschen, dass folgende
Biinde der Reihe mehr Hintergrundinformationen bieten werden. Das schmélert
jedoch keinesfalls den Wert dieses hilfreichen Buches, dem eine weite Verbrei-
tung unter Septuaginta-Einsteigern und -Experten zu wiinschen ist.

Carsten Ziegert

Thomas Romer, Jean-Daniel Macchi, Christophe Nihan (Hg.): Einleitung in das
Alte Testament. Die Biicher der Hebrdischen Bibel und die alttestamentlichen
Schrifien der katholischen, protestantischen und orthodoxen Kirchen, Ziirich:
TVZ, 2013, Pb., 888 S, €62,

Bei dieser Einleitung handelt es sich um die Ubersetzung der erweiterten 2. Auf-
lage der franztsischen Introduction a I'Ancien Testament von 2009 (Erstauflage:
2004). Der Hauptherausgeber Thomas Rémer ist Alttestamentler am /nstitut Ro-
mand des Sciences Bibliques der Universitét Lausanne und in der Sektion Mili-
eux bibliques des Callége de France in Paris. Wie die von Erich Zenger heraus-
gegebene Einleitung [8. Aufl. 2012; vgl. JETh 10 (1996), 185-187] sind die ein-
zelnen Kapitel auch in diesem Buch von verschiedenen Autoren, insgesamt 22
Mitwirkenden, erstellt. Neben den kanonischen Biichern sind auch die Apokry-
phen sowie pseudepigraphischen Schriften der Ostkirchen vorgestellt: 3./4.
Makk, 3./4. Esra, Jubilden, Henoch, Testament der zwolf Patriarchen.



Rezensionen Altes Testament 201

Die Forschungsiiberblicke zu den GroBhypothesen zum Pentateuch und zum
deuteronomistischen Geschichtswerk sind von Rémer geschrieben. Fiir die Ent-
stehung des Pentateuch bzw. Tetrateuch wird als Stand der Forschung — neben
der (a) Beibehaltung der traditionellen Dokumentenhypothese — (b) eine Ver-
schmelzungshypothese der beide in exilischer Zeit zu datierenden Dokumente J
und P vertreten oder (c) eine kontroverse Diskussion zur Zusammenfiihrung ei-
ner deuteronomistischen mit einer priesterlichen Komposition gesehen. Ob die
nicht-priesterlichen Teile als jahwistisch oder deuteronomistisch anzusehen sind,
ob vorpriesterlich oder P nachgeordnet, das ist nach Rémer in der aktuellen Dis-
kussion vollig offen. Auch fiir das DtrG wird nach Darstellung der dazu parallel
vertretenen Haupthypothesen [(a) Neufassung der Noth’schen Position; (b)
Cross’sche Position; (¢) Aufeinanderfolgende exilisch-, nachexilische Redaktio-
nen; (d) Ablehnung der Noth’schen Position] konstatiert: ,,Der hier préisentierte
Uberblick iiber die gegenwirtige Forschungslage mag den Eindruck erwecken,
dass es — wieder einmal — keinerlei Konsens in einer zentralen Frage biblischer
Forschung gibt™ (302).

Bei der Vielzahl der Autoren und biblischen Biicher ist es kaum mdoglich, allen
Aspekten dieses Buches gerecht zu werden. Auffillig ist, dass in der Darstellung
fast ausschlieBlich die Metaebene der literarkritischen Hypothesenwelten in den
Blick kommt. Es geht um die Diskussion der fiktiven Textgebilde moderner
Schreibtischarbeit, kaum um die tatsichlich im Kanon vorliegenden Biicher.
Konservative Ansétze werden in aller Regel gar nicht zur Kenntnis genommen.
Das gilt nicht nur fiir die Pentateuchforschung, sondern fiir die Darstellung fast
aller biblischen Biicher. Eine synchrone Wahrnehmung der tatséchlich vorlie-
genden Biicher, die wiinschenswerterweise an den Anfang einer Textanalyse ge-
horen sollte, kommt nirgends in den Blick. Hatte Erich Zenger in der von ihm
herausgegebenen Einleitung dies noch zu einer Reihe von Biichern geleistet, so
fehlen solche Beobachtungen hier weitgehend. Die Darstellung setzt jeweils ein
mit dem Stand der kontroversen Hypothesenwelten zur Buchgenese, wobei
tiberwiegend kontinentaleuropéische Positionen fiir diskussionswiirdig erachtet
werden. Konservative, kanonische oder synchrone Forschungsrichtungen gehd-
ren nicht dazu. Beispielsweise wird die Psalterforschung ausschlieBlich generisch
diskutiert. Eine Darstellung der 25-jidhrigen internationalen Forschung, wie sie
etwa in dem von Erich Zenger betreuten Colloguium Biblicum in Leuven disku-
tiert wurde (Berichtsband 2010), ist in der Literatur zum Forschungsiiberblick gar
nicht erwihnt (549). Die Einseitigkeit dessen, was als diskutabel aufgenommen
ist, entwertet den Band. Ein Problembewusstsein beziiglich der generellen Giil-
tigkeit der hermeneutischen Voraussetzungen der aus dem achtzehnten Jahrhun-
dert stammenden literarkritischen Forschungshermeneutik ist vollig abwesend, es
wird nicht einmal ansatzweise sichtbar — nicht die von Anfang an bis heute gedu-
Berten und giiltigen konservativen Infragestellungen noch die der neueren post-
modernen Hermeneutik (Walter Brueggemann, Leo G. Perdue).
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Eingemauert in eine veraltete Hermeneutik werden denn auch — trotz des na-
hezu iiberall konstatierten fehlenden Konsenses — gesicherte Ergebnisse behaup-
tet, z. B. beziiglich der Propheten: ,,Zugespitzt kann man sagen: ,echte® Prophe-
tenworte als solche finden sich nirgendwo (mehr) im Alten Testament, denn die
Verschriftlichung miindlicher AuBerungen sowie die Auswahl und Zusammen-
stellung verschiedener kleiner Einheiten sind bereits Akte der Auslegung, hinter
denen sich das urspriinglich Zugrundeliegende kaum noch ausmachen ldsst”
(378). Oder zur Geschichte Israels: ,,Erst in der Perserzeit und dann in hellenisti-
scher Zeit spielte die panisraelitische Geographie der zwdlf Stimme eine wichti-
ge Rolle als Identititsmerkmal ...« (45). Oder beziiglich des davidischen Konig-
tums: ,,Somit erscheint die biblische Schilderung eines schon friih geeinten davi-
disch-salomonischen Konigreichs, welches das Reich Saul annektierte ... histo-
risch hochst unglaubwiirdig. Es handelt sich hier wahrscheinlich um literarische
Fiktion ...“ (48). Die hier sichtbare Préferenz fiir minimalistische Positionen be-
gegnet dann auch bei vielen anderen historischen Fragen. Das Danielbuch (auf
11 S.) wird fast gar nicht mehr als kanonischer Text interpretiert, sondern vor-
rangig im Rahmen einer jiidisch-apokalyptischen Textfamilie (auf 30 S.), zu der
auch 1. und 2. Henoch, 4. Esra, 2. Baruch sowie die Abraham-Apokalypse geho-
ren (637).

Die Ubersetzung aus dem Franzdsischen ist gelegentlich zu spiiren, z. B. wenn
statt von Seevilkern von Meeresvilkern gesprochen wird (42) oder handskizzier-
tes Kartenmaterial in franzosischer Schreibweise abgedruckt wird (39).

Zusammenfassend kann man sagen, dass diese umfangreiche Einleitung einen
tagesaktuellen Kenntnisstand im Rahmen einiger literarkritisch-arbeitender Schu-
len abbildet, der jedoch durchgiingig als im Fluss befindlich dargestellt wird und
sicher morgen schon iiberholt sein wird. Die didaktische Brauchbarkeit als Lehr-
buch, um diese Welt kennen zu lernen, fillt gering aus. Didaktisch-methodische
Verstehenshilfen wie Tabellen, Ubersichtsgraphiken oder detaillierte Gliederun-
gen sind nur im Ansatz enthalten, es finden sich auf den mehr 800 Seiten vor al-
lem graue Buchstabenblécke, ein bis zweimal durch Absétze ,,aufgelockert®.

Herbert H. Klement

2. Archiiologie, Geschichte Israels, Umwelt

Kenneth A. Kitchen, Paul J. N. Lawrence: Treaty, Law and Covenant in the An-
cient Near East, 3 Parts: Part 1: The Texts; Part 2: Text, Notes and Chromo-
grams; Part 3: Overall Historical Survey, Wiesbaden: Harrassowitz, 2012, geb.,
1.642 S., € 298,—

Kitchen und Lawrence prisentieren in diesem dreibéndigen Werk 106 Texte —
Staatsvertriige, Gesetzestexte und Biinde — aus verschiedenen geographischen
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und linguistischen Regionen des Alten Vorderen Orients und des hellenistisch-
rémischen Reiches des vorchristlichen Jahrtausends. Uber 50 Jahre wurden die
Texte und ihre diversen Vertffentlichungen gesammelt und gesichtet. Am Ende
dieser Jahrzehnte dauernden Arbeit steht ein in jeder Hinsicht umfassendes Werk
von 1642 Seiten.

Im Vorwort gibt Kitchen eine Definition der Dokumente: Staatsvertrédge sind
Dokumente, die die Beziehung zwischen zwei Kommunitdten regeln. Gesetze
wollen das Leben in einer bestimmten Kommunitit regeln. Biinde wurden von
oder zwischen Individuen, Gruppen oder mit einer Gottheit geschlossen, um die
Beziehung oder den Verkehr miteinander zu regeln. AuBerdem beschreibt er, fiir
welche Teile er verantwortlich ist und fiir welche Lawrence.

Teil 1 beinhaltet die Texte in absteigender chronologischer Reihenfolge, ange-
fangen mit einem sumerischen Dokument von 2500 v. Chr. und endend mit ei-
nem Vertrag zwischen Rom (Julius Caesar) und den Lykiern aus dem Jahr 46 v.
Chr. Die Texte sind in englischer Transliteration und englischer Ubersetzung
jeweils auf gegeniiberliegenden Seiten angeordnet. Am Anfang der Texte werden
die Quellen, die Texteditionen, Ubersetzungen und gréBeren Exzerpte sowie
Werke genannt, in denen der Text in irgendeiner Weise kommentiert wurde. Am
Ende eines jeden Textes steht ein formanalytisches Diagramm, das fiir den Ver-
gleich mit anderen Texten desselben Genres sehr hilfreich ist.

Teil 1 schlieBt mit zwei Exkursen. In Exkurs I werden nur Texte in englischer
Ubersetzung wiedergegeben. In Exkurs Il wird auf Texte hingewiesen, die zu
bruchstiickhaft erhalten geblieben sind oder die bisher nicht publiziert worden
sind oder die sachdienliche Hinweise enthalten, aber weder Staatsvertriige noch
Gesetze noch Biinde beinhalten.

Teil 2 beinhaltet eine Kommentierung der Texte: Einordnung in die jeweilige
Zeitgeschichte, alternative Lesarten von anderen Textausgaben, differierende
Ansichten iiber Chronologie, Autorschaft und Absicht der Texte sowie eine Be-
schreibung und Diskussion iiber die im Text vorkommenden Herrscher und Vél-
ker. Der zweite Teil dieses zweiten Bandes enthilt eine alphabetische Liste mit
den in den Dokumenten behandelten Themen: eine zeitlich-chronologische Liste
von Preisen fiir bestimmte Giiter, Dienstleistungen, Strafen und Tribute; eine Lis-
te mit Preisen oder Getreide Aquivalente; eine Liste mit den Gottheiten, die in
den Segen- und Fluchabschnitten als Zeuge gelistet werden; eine Liste der Segen
und Fliiche mit ihren Inhalten sowie Bemerkungen dazu; ferner Erkldrungen zu
verschiedenen Ausdriicken in den Texten bzw. andere Bezeichnungen fiir die
Staatsvertrige, Gesetzessammlungen und Biinde. Der Band schlieBt mit Landkar-
ten und farbigen Diagrammen, die die einzelnen Formelemente farbig darstellen.

Teil 3 enthilt eine Synthese der historischen Entwicklung und Verflechtungen
der Staatsvertriige, Gesetzessammlungen und Biinde, besonders werden die spe-
ziellen formgeschichtlichen Merkmale in ihren regionalen und zeitlichen Eigen-
arten dargestellt, diskutiert und verglichen. Den Schluss dieses Bandes bildet ein
Postskript, in dem auf neue Funde hingewiesen wird.
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Am Ende dieser Rezension muss die Frage gestellt werden, was diese Publika-
tion gegeniiber Pritchard, Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testa-
ment, Hallo und Younger, The Context of Scripture und dem mehrbéndigen Werk
Texte aus der Umwelt des Alten Testaments besonders auszeichnet.

Erstens, Kitchen und Lawrence bieten die Originaltexte, wenn auch in Um-
schrift. So kann der Fachmann die Ubersetzung selbst iiberpriifen. Zweitens, die
Texte werden ausfiihrlich analysiert und kommentiert. Drittens die verschiedenen
Genres werden in ihrer historischen Entwicklung miteinander verglichen. Was
fiir den Alttestamentler wohl besonders wichtig ist: Die biblischen Biinde und
Gesetzestexte werden in der Analyse, in der formgeschichtlichen und histori-
schen Entwicklung einbezogen. Dadurch ist es Kitchen und Lawrence gelungen
zu zeigen, dass der Sinaitische Bund keineswegs in die Neo-assyrische Zeit zu
datieren wire, wie immer wieder behauptet wird, zuletzt von Christoph Koch,
Vertrag, Treueid und Bund. Formgeschichtlich passt der Sinaitische Bund mit
seinen Stipulationen nur in die zweite Hilfte des zweiten Jahrtausends vor Chris-
tus.

Helmuth Pehlke

3. Kommentare, exegetische Beitriige

Helmut Utzschneider, Wolfgang Oswald: Exodus I-15, Internationaler Exegeti-
scher Kommentar zum Alten Testament (IEKAT), Stuttgart: Kohlhammer, 2013,
geb., 372 S., € 69,90

Ein hoher Anspruch! Die neue Kommentarreihe des Kohlhammer Verlags hat
sich zum Ziel gesetzt, pro Band jeweils zwei verschiedene exegetische Zugangs-
wege nebeneinander zu stellen und sie in einen Dialog miteinander zu bringen.
Dabei treibt das wichtige Ziel, dass die verschiedenen Auslegungsgemeinschaf-
ten wieder vermehrt aufeinander aufmerksam werden und einander in ihrem Be-
miihen um die Botschaft des Alten Testaments neu begegnen. International,
dkumenisch und aktuell soll das Projekt sein. Im vorliegenden, die Reihe er6ff-
nenden Band sind zwei deutsche protestantische Stimmen vereint, wobei andere
Binde wohl internationaler und Skumenischer angelegt sein sollen (13). Was die
Internationalitét angeht, so werden Stimmen aus Lateinamerika, Asien und Afri-
ka leider nicht einbezogen, was den geistesgeschichtlichen und kulturellen Hori-
zont der Reihe wohl deutlich einschrinken wird — schade. Die Aktualitiit der
Reihe wird im Neben- oder/und Miteinander der diachronen und synchronen Per-
spektiven in jedem Band gesehen.

Im vorliegenden Band vertritt Utzschneider seinen literarisch-dsthetischen An-
satz und Oswald orientiert sich klassisch literargeschichtlich. Die Ubersetzung ist
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fliissig und in den dazugehorigen Anmerkungen werden interessante und wichti-
ge Beobachtungen am Text gemacht. Einleitend bietet Utzschneider fast eine Art
Methodenbuch mit Beispielen aus Exodus. Es zeigt sich schon, nach was er in
seiner Lektiire sucht (18-35).

Oswald stellt nach einer allgemeinen Einfithrung zum literargeschichtlichen
Ansatz seine eigene Version des Gewordenseins, sprich der literarischen Schich-
ten und ihrer historischen Verortung, vor. Dabei geht es ihm vor allem um die
historische Situation, in die die jeweilige Quellenschicht hinein gewirkt haben
soll. Er findet fiinf Schichten (&ltere Exoduserzihlung, nach 630 v. Chr.; Exodus-
Gottesberg-Erzéhlung, Exilszeit; deuteronomistisches Geschichtswerk, Mitte
5. Jh.; priesterliche Komposition, zweite Hilfte 5. Jh. bis Mitte 4. Jh.; Tora-
Komposition, spitestens Mitte 3.Jh.). Lésst man sich auf die historisch-
kritischen Grundannahmen ein, so kann Oswalds Charakterisierung, besonders
der priesterlichen Anteile als Komposition und nicht als selbststdndige Erzih-
lung, gegeniiber den vormals vorgeschlagenen Modellen durchaus iiberzeugen
(vgl. zusammenfassend 297f). Steht man dem ganzen Projekt der Quellenkritik
kritisch gegentiber, so kann natiirlich auch Oswald nichts daran &ndern.

Dem eigentlichen Auftrag der Gattung Kommentar, die Erklirung des Textes
fiir den heutigen Leser, wird Oswald nur sehr wenig gerecht. Die eigentliche Er-
kldrungslast trégt, iiber den ganzen Kommentar hin, viel mehr die synchrone
Auslegung Utzschneiders. Hier schlieft sich allerdings die Frage an, inwiefern
dieses Urteil fair ist. Nicht immer wird deutlich, ob und inwieweit sich Oswald
Utzschneiders Auslegung anschlieft. Immer wieder erscheint das auktoriale
»Wir, welches jedoch mehrdeutig ist, da ja eine doppelte Autorschaft vorliegt.
Dass dieses Wir ofter eben nicht Utzschneider und Oswald zusammen meinen
kann, wird deutlich wenn sie jeweils unterschiedliche Auslegungen vorlegen.
Das wire an sich kein groBes Problem, doch wird durch das unmarkierte Wir
immer wieder eine auslegerische Einheit suggeriert, die nur an ganz wenigen
Stellen wirklich vorliegt. Mdglicherweise kénnte man tatséichlich das diachrone
Methodeninstrumentarium nutzen, um hier Klarheit zu schaffen. Oder sollte man
lieber den Text des Kommentars synchron als dynamische Einheit sehen, wie der
abgedruckte Endtext nahelegt?

Diese Frage ist nicht trivial, da ja die Serie ein bewusstes Gesprich der ver-
schiedenen Auslegungswege avisiert. Schnell gewinnt man den Eindruck, dass
die synchrone Auslegung in diesem Band die diachrone dominiert (z. B. 54f).
Das Beteuern des Dialogs heiBt noch nicht, dass es ein Dialog ist. Vor allem ist
die Gliederung des Kommentars am Endtext ausgerichtet, nicht gemiB der Quel-
lenschichten abgegrenzt. Was sich vor allem deutlich zeigt, ist, wie schwierig es
ist, einen produktiven Dialog zwischen zwei auf grundsitzlich differierenden
Hermeneutiken basierenden exegetischen Methoden zu fiithren. An wenigen Stel-
len ist dies gelungen (z. B. zu 6,2-8 wo Oswald Utzschneiders Auslegung auf-
nimmt und damit die traditionelle literargeschichtliche Sicht verldsst, 169; zur
Plagenerzihlung, die Blums Kompositionsmodell zugrunde legt, 202f und 232—
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235; zur Pdsachordnung 12,21-27 nimmt Oswald ebenfalls die synchrone Analy-
se als entscheidendes Argument diesen Abschnitt ungeteilt DtrG zuzuschreiben,
282). Es wird allerdings immer wieder deutlich, dass es trotz allen Bemiihens
cher ein Nebeneinander als ein Miteinander ist (z. B. 120f, 140, 150, 159f, 185f,
289, 319, abschliefend 343). Die Abschnitte ,,Synthese™ bieten immer wieder
einen Einblick in die hermeneutischen Konsequenzen der beiden Analyseper-
spektiven. Dabei wird tatséchlich ein Versuch der konkreten Auseinandersetzung
zwischen den beiden Lesarten vermieden (,,... sie verhalten sich komplementér
zueinander®, 121), d. h. sie bleiben mehr oder weniger unvermittelt nebeneinan-
der stehen. Dieses Ergebnis enttéuscht die Erwartungen des Rezensenten, da ja
im Vorwort der Dialog versprochen wurde, es aber anscheinend (vielleicht um
des lieben Friedens willen) nur dazu kommt, dass man iibereinkommt, verschie-
dener Meinung zu sein.

Was jedoch iiber diese Enttiuschung hinweg hilft, ist die sehr aufschlussrei-
che, und zwangsldufig an konkreten Textbeispielen orientierte, hermeneutische
Reflexion des Nebeneinanders. Wenn man als Zielgruppe des Kommentars die
Teilnehmer eines exegetischen Proseminars annimmt, so kann aus diesen ,,Syn-
thesen sehr viel auf eine eindriickliche Weise gelernt werden. Der Band eignet
sich in seiner methodischen Transparenz tatséchlich hervorragend als ,,case stu-
dy* fiir beide exegetischen Perspektiven. Fiir die Predigtpraxis und den interes-
sierten Laien hingegen wire die Investition in einen anderen der zahlreichen neu-
en Kommentare zu Exodus sinnvoller. Wird erreicht, was sich die Serie zum Ziel
gesetzt hat? Sicherlich, es ist der erste Band in einer innovativen Reihe. Somit ist
es auch der Beginn eines Dialogs, doch ein fruchtbares Miteinander der Perspek-
tiven wurde in diesem Band nicht wirklich erreicht. Es ist der Anfang eines We-
ges, der in der aktuellen hermeneutischen Pluralitét ein ganz wichtiger sein wird.
Die Zeit des einfachen, polarisierenden Nebeneinander sollte tiberwunden wer-
den, einfach schon weil es ja um die Auslegung der Bibel geht, die fiir viele im-
mer noch Heilige Schrift ist.

Stefan Kiirle

Stefan Kiirle: The Appeal of Exodus. The Characters God, Moses and Israel in
the Rhetoric of the Book of Exodus, Paternoster Biblical Monographs, Milton
Keynes, UK: Paternoster, 2013, Pb., 297 S., US $ 37—

Die vorzustellende Monographie von Stefan Kiirle, Dozent fiir das Alte Testa-
ment an der Theologischen Fakultét Sul Americana in Brasilien, ist aus einer
Dissertation (PhD) bei Gordon Wenham, Bristol (UK), hervorgegangen.

Kiirle befasst sich mit dem biblischen Buch Exodus unter besonderer Beto-
nung des theologisch-ethischen Aspekts. Anrede und Wirkung auf die angeziel-
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ten Horer/Leser stehen im Fokus seiner Untersuchung. Methodisch wihlt er eine
Kombination von literatur- und kommunikationswissenschaftlichen Fragestel-
lungen und Vorgehensweisen. Zum Set der Narratologie gehort die Analyse der
in die Erzéhlung aufgenommenen Personen(gruppen). Kiirle konzentriert sich
dabei auf die drei wichtigsten Charaktere, deren Erarbeitung die Hauptteile der
Monographie abgeben: JHWH (ca. 100 S.), Mose (ca. 70 S.) und das Volk Israel
(ca. 50 S.). Zeichnet die Erzihlforschung die Figuren und ihre Attribute sowie
ihre Disposition und Entwicklung im Plot nach und bedenkt die von ihnen ausge-
l6sten Wirkungen, so geht es Kiirle — wie der Titel anzeigt — vornehmlich um
diese letztgenannte, textpragmatische Dimension. Dies geschieht durch den Ein-
bezug kommunikationsorientierter Ansétze, wobei er sich insbesondere auf das
Instrumentarium der (antiken) Rhetorik abstiitzt. Damit treten Beziehung und
Bewirkung zwischen Text und (implizitem) Leser ins Zentrum der Aufmerksam-
keit. Die in der rhetorischen Theorie dem Redner zugewiesene Aufgabe des
Uberzeugens (und damit der Vermittlung von ,,Ethos*) wird funktional den Cha-
rakteren im Erzdhlwerk iibertragen (der Autor tritt gleichsam zuriick und iiber-
lédsst das Feld seinen Gestalten). Es geht um die Beobachtung und Auswertung
der von den Personen im Text ausgehenden Impulse hinsichtlich der angezielten
Rezipienten und damit um die Beeinflussung von deren Wahrnehmung, Reakti-
on, Identifikation und Verhalten (,the reader’s perception of these characters is
shaped®, 5). Die Frage nach dem Verhéltnis von literarischer Gestaltung und his-
torischer Realitét (Fiktionalitédtsdebatte) wird nur gestreift. Kiirle betont die His-
torizitdt der Personen und Geschehnisse und schlieBt mit folgender erstaunlichen
wie diskussionswiirdigen Aussage: ,,I will show that Exodus does not claim to
give the first account of these persons and events but to give a certain interpreta-
tion of them. The history is presumed, the interpretation is disputed. Exodus is
one part of this disputation® (6).

Gott (JHWH) wird nach Kiirle als ,,nationaler Held“ und ,,Konig* portritiert.
Die Charakterisierung wird zweigeteilt dargestellt, zuerst anhand der Erzihl-,
dann anhand der Rechtstexte. Die von den Figuren ausgehenden Bewirkungen
geschehen vornehmlich indirekt; in Ex 3,15; 20,5-6; 34,6-7 jedoch ist von ,,di-
rekter Charakterisierung® auszugehen. In Ex 3—4 wird JHWHs Bedeutung unter
gleichzeitiger Zuriickstufung von Moses Rolle als nationaler Held unterstrichen.
Der Leser lernt, dass JHWH allein Israel aus Agypten befreit. Die ,,Gnadenrede”
(Ex 34,6-7) bringt das in der Erzéhlung entwickelte Gottesverstindnis mit einer
Enthiillung des Namens und des Wesens Gottes (Asymmetrie zugunsten der
Gnade) auf den Punkt. Im Weiteren wird die Charakteristik Gottes anhand des
Konflikts mit Pharao entwickelt, das Augenmerk auf die Einfiihrung Gottes im
Handlungsablauf des Buches gelegt und Gott im Gegeniiber zu Israel bestimmt
(Ex 15-17; 32-34 — das poetisch geformte Schilfmeerlied wird separat ausgewer-
tet). Bei der JHWH-Charakterisierung anhand der Gesetzeskorpora wird betont,
dass alle Weisungen aus JHWHs Mund ergehen, wodurch dessen Autoritit in
den Augen der Leser erhht wird. Als Gesetzgeber erscheint JHWH in der Rolle
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des Konigs (im Alten Orient wurden Gesetze vom irdischen Konig veranlasst).
Die (explizit nur in Ex 15,18 angesprochen) Konigsherrschaft Gottes, gemil
Kiirle die Hauptcharakteristik, wird dadurch gestiitzt. Die Sequenz der Texte hat
ebenfalls Auswirkungen auf die Zeichnung JHWHs. So stellt die Anfangsstel-
lung des Altargesetzes die JHWH-Anbetung in den Vordergrund.

Das Mose gewidmete Kapitel stellt der Verfasser unter die Uberschrift: Mitt-
ler, nicht Held. Nach einer ausfiihrlichen Forschungsgeschichte (> 20 S.) analy-
siert er die Anfangskapitel, welche die Gestalt des Mose einfiihren. Fiir ihn ist
es ,,obvious that the author deconstructed Moses* (151). Dieser wird zwiespéltig,
auch mit negativen Ziigen (vgl. Ex 2,11-15), dargestellt — ein bewusst rhetori-
sches Mittel. Die nédchsten Abschnitte fokussieren auf Moses als Mittler, zu-
néchst auf das Verhiltnis von JHWH zu ihm, dann auf dasjenige von ihm zum
Volk. Die zu Beginn zwiespiltige Gestalt wird zum ,,restored character”, erfihrt
im Buchverlauf eine starke Aufwertung und riickt in eine Gott-nahe Stellung auf.
Gegeniiber dem Leser wird Mose zur paradigmatischen Gestalt, die aufgrund
dessen Nihe zur gottlichen Sphére freilich eine Grenze hat. Die Zeichnung Mo-
ses bewirkt beim Leser Distanzierung wie Identifizierung. Er wird exemplarisch
fiir jeden kiinftigen Fiihrer von Israel.

Israel als kollektive GréBe wird in Spannung zwischen Idealitit und Realitét
skizziert und positioniert. Das Volk als ganzes, zunichst passiv (Rettung emp-
fangend), dann aktiv (zum Gehorsam herausgefordert), steht im Vordergrund.
Einzelgestalten und Gruppen werden — von Mose (und Aaron) abgesehen — kaum
hervorgehoben. Exodus schildert die Geburts- und Griindungsgeschichte von
Israel und kreiert ein , kulturelles Gedédchtnis* fiir die Nachgeborenen. Entspre-
chend ist Israel eine GroBe im Buch und zugleich externer Adressat der Texte.
Mit der Errichtung der Stiftshiitte am Buchschluss (Ex 35-40) tritt die problema-
tische Seite sraels zuriick, das ideale, Gott gehorsame Volk realisiert sich (dass
dies ab Num 11 wieder kippt, ist nicht mehr im Horizont dieser Untersuchung).
In Vielem wird eine Leser-Identifikation mit dem erzéhlten Israel nahegelegt und
dazu ermutigt. Dies geschieht nicht zuletzt im Blick auf die Gesetzgebung. Sie
stellt den Leser vor die Entscheidung, ob er Gott bzw. seinen Geboten und Ver-
boten gehorchen will oder nicht. Erzéhlpassagen, die Israel als rebellisch oder
gotzendienerisch darstellen, bewirken dagegen Abgrenzungen. Mit Blick auf die
Leserschaft ist das Volk zweifellos der paradigmatischste aller Charaktere.

Zusammenfassend gesagt: Das Buch Exodus vermittelt ethische Leitlinien, die
Intellekt wie auch Emotionen und Wille ansprechen. Ziel ist, die Horer als Glau-
bensgemeinschaft nuanciert mittels Identifikation, Vorbild und Abschreckung in
das angezielte Bild zu gestalten und d. h. mit Gottes Willen konform zu machen.

Die Beurteilung féllt uneinheitlich aus. Die Erkundung der textpragmatischen
Dimension (Text[be]wirkung auf Horerschaft) eines biblischen Buches ist wich-
tig, ja aufgrund der zeitiibergreifenden Relevanz geboten, auch wenn man die
Engfiihrung auf die (ethische) Appell-Funktion etwas kritisieren mag (sie ist im
Titel zwar angezeigt, aber im Inhalt nicht strikt gehandhabt). Positiv zu erwéhnen
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ist Seriositédt und FleiBl der Arbeit, die stéindige Diskussion mit der Literatur und
der in viele gute Einsichten kulminierende Ertrag. Gleichwohl ist mir Kiirles Ap-
plikation rhetorischer Analyse auf Geschichtserzihlung als Hauptgattung (mit
Poesie und Rechtstexten als eingelagerten Subgattungen), bzw. die personalen
Gestalten darin, fraglich. Vielversprechender wire ein derartiges Vorgehen am
weithin aus Mosereden bestehenden Deuteronomium (Uberzeugungsrhetorik).
Die Narration verlangt m. E. dagegen ein anderes Analyseset. Wirkeffekte sind
auch gegeben, aber indirekter, verhiillter, zun#chst textintern und dann als En-
semble auch textextern. Bei den Figuren verkompliziert sich dies nochmals. Ent-
sprechend ist m. E. die (vom ,,Autor* intendierte) Kommunikation von den Cha-
rakteren zu den angezielten Horern mehrphasig bzw. gestaffelt und daher selten
direkt zu erheben. Zudem wire m. E. eine der Erzihlsequenz folgende, systemi-
sche Erarbeitung der drei Gestalten in ihrem (trianguléren) Zueinander adiquater
gewesen und hétte die wiederholten Querverweise eriibrigt. SchlieBlich: Wenn
das Exodusbuch, wie Kiirle meint, nicht der Erstbericht sei, dieses vielmehr da-
rauf abziele, das bereits Gewusste zu restrukturieren oder zu korrigieren (z. B.
das tiberhohte Mosebild), frage ich mich, woher er dies weiBl. Biblisch und ka-
nonhermeneutisch sowie auf die (implizierte) Horgemeinschaft bezogen, ist dies
gerade nicht der Fall. Ich sehe keine hinreichenden Indizien, dass das Buch seine
Inhalte als bekannt voraussetzt. Das Buch Exodus ist die genuine Griindungs-
und Anfangsgeschichte Israels — eine andere gibt es nicht. Mit diesen Anfragen
werden die gewonnenen theologisch-ethischen Einsichten nicht in Frage gestellt.
Kiirles Monographie leistet namentlich dort gute Dienste, wo sich die Frage
stellt: Was hat Gott uns im Exodusbuch durch die Gestalten JHWH, Mose und
Israel zu sagen?

Beat Weber

Horst Seebass: Numeri. 1. Teilband. Numeri 1,1-10,10, BK.AT, Neukirchen:
Neukirchener, 2012, geb., X+45%+246 S., € 70,—

Das Buch Numeri z&hlt nicht gerade zu den beliebtesten Bibelbiichern. Es bein-
haltet aber bedeutende Abschnitte wie die Kundschaftererzahlung, die Bileams-
weissagungen und den aaronitischen Segen. Horst Seebass, emeritierter Professor
fiir Altes Testament an der Universitit Bonn, schlieBt mit dem angezeigten Werk
seine dreibandige Numeri-Kommentierung ab. Seit Erscheinen der ersten Liefe-
rung sind 19 Jahre vergangen. Fiir den langen Atem und die griindliche Kom-
mentierung ist ihm zu danken. Mit insgesamt fast 1200 Seiten liegt der umfang-
reichste deutschsprachige Numerikommentar vor, hinsichtlich der Linge nur
noch vergleichbar mit dem englischsprachigen Kommentar von Baruch A. Le-
vine in der Reihe Anchor Bible.
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Seebass geht von einer eigenen Variante der neueren Urkundenhypothese aus
und sucht die Traditionsprozesse zu erhellen — der Band ist nicht von ungefihr
Martin Noth gewidmet. Die Anteile von Elohist und Jahwist (8. Jh.) und der
priesterlichen Grundschrift (P®) seien recht bescheiden, sodass die verschiedenen
Ergénzungen zu P den griBten Raum einnehmen (34*). Eine deuteronomistische
Bearbeitung von Num lehnt Seebass ab. Die eigentliche Numeri-Komposition
(= Bearbeitungsschicht) sieht Seebass als jiingstes Buch im Pentateuch und da-
tiert sie in die zweite Hilfte des 4. Jahrhunderts. Zusitze wie 7,1-88; 9,1-14 und
31,1-54 verdanken sich nach Seebass erst dem Kanon aus dem 1. Jh. v. Chr. bis
1. Jh. n. Chr., hitten also woméglich erst in neutestamentlicher Zeit ihren jetzi-
gen Platz im Buch gefunden. Der Rezensent fragt sich, ob hier dem Befund der
Septuaginta geniigend Rechnung getragen wird. In der fortlaufenden Einzel-
kommentierung wird nicht selten zunéchst die rekonstruierte Grundschicht und
dann die Ergénzungsschicht erklért (z. B. 55-58). Stérker als in dem vierbdndi-
gen Genesis-Kommentar von Seebass nimmt hier die diachrone Analyse Raum
ein und wird zum Schliissel fiir die Deutung, was den Rezensenten enttduscht
hat. Dennoch ist zu wiirdigen, dass es Seebass vor allem um die Erkldrung des
Textes als solcher geht, nicht um spekulative Rekonstruktionen um ihrer selbst
willen. Als Ergebnis historisch-kritischer Forschung fasst Seebass (zustimmend)
zusammen, dass ,,dem in ihm Erzihlten eine historische Wirklichkeit nicht ent-
spricht* (39*%). So seien die hohen Zahlen der Volkszéhlung (Num 1) utopisch
und viel zu hoch gegriffen. Israel habe in persischer Zeit iiber kein Heer verfiigt
und die hohen Zahlen ,kontrafaktisch* als Gegenentwurf in die Vergangenheit
zuriickprojiziert (38).

Seebass nimmt eine Einteilung in 16 Abschnitte vor: 1; 2; 3—4; 5,1-4; 5,5-10;
5,11-31; 6,1-21; 6,22-27; 7,1-88; 7,89; 8,1-4; 8,5-22; 8,23-26; 9,1-14; 9,15-
23; 10,1-10. Die klassische Z#sur nach 10,10 scheint zu einem Dogma geworden
zu sein, obwohl der Ortswechsel im kanonischen Text literarisch und theologisch
gar nicht die prominente Rolle spielt. Seebass iiberschreibt den ersten Hauptteil
mit ,,Von der Musterung der Israeliten in der Sinaiwiiste bis zum Aufbruch®.
Diese Einteilung verkennt und verdeckt die literar-theologische Funktion der
beiden Volkszdhlungen (Num 1 und 26) im Buchganzen (siehe hierzu D. T. Ol-
son, The Death of the Old and the Birth of the New, der nicht erwéihnt wird). Der
Hauptteil zerféllt in Num 1-4 ,Musterung der Israeliten, ihre Lagerordnung und
die Einfithrung der Leviten* und 5-6 ,,Fiinf Félle priesterlicher Kompetenzen.
Fiir 7,1-10,10 wird leider auf eine iibergreifende Uberschrift verzichtet. Die zwei
Nachtrdge 7,1-88 und 9,1-14 umklammern den Abschnitt 7,89-8,26, der unter
,,Weitere Marschvorbereitung® subsummiert wird (8,23-26 sei ebenfalls Nach-
wort). 9,15-10,10 wird dann etwas einfallslos unter ,,Uberleitung zu Num 10,11
22,1, dem zweiten Teil des Buches Numeri“ behandelt. Miisste nicht zumindest
aus der Sicht der Endkomposition mehr gerungen werden, wie der rote Faden
verlduft und wie der fortlaufende Gedankengang unter einen Nenner gebracht
werden kann? Dieser Schwachpunkt in der Synthese ist auch daran abzulesen,
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dass bei vier Abschnitten der theologische Ausblick unter ,,Ziel“ fehlt; vielleicht
ist auf S. 113 zu 5,1-4 aber auch nur eine Leerzeile und das Stichwort ,,Ziel* in
der Marginalie vergessen worden.

Hervorzuheben ist, dass auch einige evangelikale Autoren aus dem angelséch-
sischen Sprachraum Gespréchspartner sind (so die Numerikommentare von T. R.
Ashley, NICOT; P. J. Budd, WBC; D. T. Olson, BCTP; G. J. Wenham, TOTC),
denen Seebass mal zustimmend, mal ablehnend begegnet. Nicht selten werden
sie angefiihrt, wenn unter dem Abschnitt ,,Ziel die Verbindung zum Neuen Tes-
tament gesucht wird. Theologische Schwerpunkte sieht er in Anschluss an E. W.
Davies in den Themen ,,Land®, ,,Priester und Leviten* und ,,Reinheit und Heilig-
keit. Verbunden werden diese drei Themen durch das katastrophale Versagen
der ersten Generation, das Land von Kadesch nicht zu erobern. Der Briicken-
schlag zum Neuen Testament geschieht manchmal zgerlich. Verschiedentlich
wird das AnsttBige einiger Abschnitte fiir den modernen Leser herausgestellt
und mit der Relevanz gerungen. So wird im Hinblick auf die Lebensgefahr, die
ein unbefugtes Nahen Gottes bedeuten kann (3,10.38), konstatiert: ,,Man darf ja
nicht vergessen, daB Gottes Zorn eine Wirklichkeit ist und bleibt, die von seiner
unendlichen Liebe zu seinem Volk nicht zu trennen ist.“ Freilich wird nicht im-
mer eine Analogie oder eine einfache Ubertragungsméglichkeit fiir heute gefun-
den.

Der Kommentar wird fiir den Prediger weniger ergiebig sein. Auch werden in
methodischer Hinsicht keine neuen Wege beschritten. Der forschungsgeschicht-
liche Wert liegt vor allem darin, die vorausgesetzte komplexe Entstehungsge-
schichte an einem Bibelbuch vollstéindig durchgefiihrt zu haben. Unabh#ngig von
getroffenen Voraussetzungen liegt ein griindlicher Kommentar eines vernachlés-
sigten Bibelbuchs vor, der ab sofort und voraussichtlich auf lange Zeit zu den
Standardwerken der Numeriexegese gehort.

Walter Hilbrands

Hartmut Schmid: Elia und Elisa. Eine Studie zu ihrem Verhdltnis in den Konige-
biichern, BWM 18, Witten: SCM R. Brockhaus, 2013, Pb., X+290 S., € 16,25

Ende des Jahres 2010 hatte Hartmut Schmid mit der vorliegenden Arbeit an der
Protestantischen Theologischen Universiit von Utrecht — Kampen — Leiden unter
der Begleitung von Prof. C. Houtman promoviert. Nun ist die Dissertation seit
dem Jahr 2013 auch auf dem Buchmarkt erhltlich.

»Die vorliegende Untersuchung fragt nach dem Verhiltnis von Elia und Elisa.
Dabei geht es um die Frage nach der Einschitzung von Elisas prophetischem
Amt. Ist Elisa als gleichwertiger Prophet im Vergleich zu Elia zu sehen? (4)



212 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 28 (2014)

Grundlage fiir die Exegese ist die vorliegende Endgestalt des Textes. Histori-
sche Fragestellungen treten somit in den Hintergrund (8f). Zunéchst méchte
Schmid die Stellung der Elia- und Elisa-Erzihlungen innerhalb des Konigebu-
ches kldren (Kap. 2). Ausfiihrlich und iiberzeugend zeigt Schmid hier den chias-
tischen Aufbau des Konigebuches mit dem zentralen Block 1K&n 16,29-
2Kon 13,25, wobei 2Kon 2 die Schnittstelle der Elia- (1K6n 16,29-2K6n 1,18)
und der Elisa-Erzidhlung (2K&n 3,1-13,25) darstellt (31-42). Somit wird 2K&n 2
»bewusst in das Zentrum des Kénigebuches™ gestellt (42).

Fiir die Kldrung der Verhéltnisbestimmung zwischen Elia und Elisa kon-
zentriert sich Schmid neben 1K&6n 19,15-21 besonders auf 2Kon 2. Beziiglich
1K6n 19,15-21 arbeitet Schmid heraus, dass Elisa von Anfang an als gleichwer-
tiger Prophet an Stelle von Elia berufen wird (Kap. 3). Der grofite Teil der Dis-
sertation widmet sich anschlieBend der synchron-literarischen Exegese von
2Kon 2 (81-258). Zunichst erldutert Schmid die Sonderstellung von 2Kén 2 au-
Berhalb des Konigsrahmens und kommt zu dem Schluss, dass dieses Kapitel als
Scharnier zwischen dem Ende der Elia- und dem Anfang der Elisa-Erzihlung
fungiert. Entgegen diverser literarkritischer Ansétze geht er von der Einheit die-
ses Kapitels aus, die sich auch in der chiastischen Struktur entlang der Lokalité-
ten widerspiegelt. Ferner erkennt Schmid eine Gliederung in drei Teile: V. 1-6,
7-18, 19-25. Dementsprechend erkldrt Schmid diese Abschnitte nach ihrer
Struktur und Sprache duflerst detailliert und kompetent, so dass eine fundierte
ausfiihrliche Exegese von 2Kon 2 vorgelegt wird (vgl. z. B. die Wortstudien zu
7%y und 77 S. 116-138 und auch S. 244f, zu ¥ in Verbindung mit 257 und 010
S. 177-183 oder zu "2 S. 189-203; die strukturelle Analyse von 2Ké&n 2, S. 145—
155), um dann schlieBlich nach dem Verhiltnis von Elia und Elisa zu fragen
(z. B. 143f; 155f; 218-224; 238f; 252f). Am Ende kommt Schmid zu einem gut
begriindeten Fazit (270): ,, Elisa ist ein gleichwertiger Nachfolger im Propheten-
amt Elias, aber er ist kein identischer Elia. Er ist eine andere Persénlichkeit und
wirkt bereits als unmittelbarer Nachfolger unter anderen Bedingungen.*

Trotz der in sich schliissigen Argumentation hitte es der Arbeit gut getan,
wenn bei der Verwendung der Sekundirliteratur eine groBere Breite erkennbar
gewesen wire. Denn Schmid schépft vornehmlich aus dem Schatz der deutsch-
sprachigen Erscheinungen. Es tauchen jedoch nur verhiltnism#Big wenig engli-
sche Titel auf. Hier fehlen dann wichtige Beitriige, wie z. B. Hobbs Beitrag zur
Einheit von 2K&n 1-2 in Studies in Religion 13 (1984, 327-334) oder Conroys
Artikel zur Frage nach dem literarischen Kontext von 1K6n 16,34 innerhalb des
Konigebuches in Biblica 77 (1996), 210-218. Ferner vermisst der Rezensent die
Verwendung neuerer Kommentare wie die von Sweeney (2007, OTL) und Cohn
(2000, Berit Olam). Auch wire neben Walshs Kommentar zum ersten Konige-
buch auch dessen Dissertation hilfreich gewesen (The Elijah Cycle: A Synchronic
Approach, 1982). Immerhin wird dort die Struktur von 2Kon 2 eingehend unter
synchronen Vorzeichen unter die Lupe genommen (146ff). Uberraschenderweise
findet sich bei dieser Dissertation, die an einer niederlindischen Universitit ein-
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gereicht wurde, nur ein einziger Artikel in Niederlindisch (Houtman, ,Elia’s
hemelvaart®). Hier wire z. B. Spronks Argumentation zur Stellung von 2Kon 2
in Gereformeerd Theologisch Tijdschrift (1988), 82-97 eine Option gewesen.
Denn Spronk geht auch wie Schmid von einer parallelen Struktur der Elia- und
Elisa-Erzihlung aus, jedoch mit einem Mittelteil 1K&n 22-2Kén 3.

Alles in allem liegt hier eine sehr gute literarisch-synchrone Auslegung von
2K6n 2 vor, die zu Recht als Grundlage genommen wird, um das Verhiltnis von
Elia und Elisa im Kénigebuch zu erklédren. Ferner erscheinen m. E. die Erkldrun-
gen zur Scharnierfunktion von 2Ko6n 2 zwischen der Elia- und der Elisa-
Erzihlung und der Abgrenzung der Elisa-Erzéhlung mit 2Kén 13,25 als Ende
iiberzeugend dargelegt. Fragen bleiben jedoch bei der Auswertung, was fiir eine
Bedeutung 2Ko6n 2 als Zentrum des Konigebuches haben soll (259f). Natiirlich
zeigen die Elia-Elisa-Erzéhlungen im Zentrum des Kénigebuches, dass ,JHWH
sein Volk in dieser Krise nicht ohne sein Wort ldsst™ (260), aber was bedeutet es
letztlich, wenn die Himmelfahrt ,,im kompositorischen Zentrum“ von 2Koén 2
und damit im Zentrum des gesamten Koénigebuches steht (vgl. 259)? M. E. ist
dieser Punkt strukturell zu unsicher, die parallele Ansicht der Elia-Elisa-
Erziihlung aber ein makrostrukturell gangbarer Weg.

Weitere Untersuchungen kénnen der Frage nachgehen, inwiefern die Prophe-
ten Elia und Elisa als ,,Kénige inkognito® (259) konkret in den Erzdhlungen zu
Elia (1K6n 17-2K6n 1) und Elisa (2K6n 3-8 bzw. 9-13) in Erscheinung treten.

Gunnar Begerau

Knut Martin Heim: Poetic Imagination in Proverbs. Variant Repetitions and the
Nature of Poetry, Bulletin for Biblical Research 4, Winona Lake/IN: Ei-
senbrauns, 2013, Hb., 678 S., US $ 69,50

Der Autor der hier vorzustellenden Studie lehrt Altes Testament am Trinity Col-
lege in Bristol (UK) und hat sich bereits durch eine Monographie zur Poetik des
Spriichebuchs (Like Grapes of Gold Set in Silver: An Interpretation of Proverbial
Clusters in Proverbs 10:1-22:16, BZAW 273, Berlin, New York: de Gruyter,
2001) profiliert.

Heim untersucht in seiner umfangreichen Arbeit simtliche Vorkommen von
Spriichen, die untereinander (semantische) Gemeinsamkeiten insofern aufweisen,
als Teile der Verse ganz oder teilweise identisch sind (,,variant repetitions*). Er
beschriinkt sich auf Verse, bei denen intentionale Wiederholungen mit Gewiss-
heit angenommen werden konnen; auf eine Bestimmung des Umfangs an Repeti-
tion wird verzichtet. Aufbauend auf der (vom Rezensenten nicht eingesehenen)
Studie von Daniel C. Snell (Twice-Told Proverbs and the Composition of the
Book of Proverbs, Winona Lake, IN: Eisenbrauns, 1993) stellt er die Belege zu
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Gruppen (,,variant sets”) zusammen. Sie umfassen jeweils zwei, drei oder vier
Verse mit denselben oder dhnlichen Begriffen. Er kommt fiir das ganze Spriiche-
buch zu insgesamt 99 Sets. Anschlielend werden die in der Forschung diskutier-
ten Erklérungen und Funktionen dieses Wiederholungsphinomens unter Einbe-
zug altorientalischer Texte (v. a. Amenemope) sowie weitere Charakteristika der
Poetik referiert sowie terminologische Kldrungen vorgenommen. Vor der eigent-
lichen Analyse wird die besondere Struktur von Spr 1-9 mit zehn ,,Lektionen®
erhoben und mit verschiedenen Tabellen veranschaulicht.

Der iiber 500-seitige Hauptteil besteht aus der Darstellung und Erarbeitung der
Parallelismen (Ahnlichkeiten, Variationen, Gegensitze) sidmtlicher Sets. Das
Vorgehen umfasst dabei folgende Schritte (stets gut veranschaulicht mit Tabel-
len): 1. Darbietung des hebriischen Textes mit englischer Ubersetzung der Verse
in kolometrischer Gliederung samt Kurzbemerkungen (schwierige bzw. strittige
Fille); 2. Analyse der Parallelismen mit ihren repetitiven bzw. korrespondieren-
den Teilen; 3. Ausfiihrungen zu den Ahnlichkeiten und Variationen; 4. Errte-
rung des Erarbeiteten im Licht der Verskontexte und Auswertung hinsichtlich der
Editionstechnik.

Angesichts der Fiille des Stoffes muss auf den Band selber verwiesen werden.
Ich greife beispielhaft das erste Set heraus. Es umfasst die drei Verse Spr 1,7;
9,10; 15,33. Die signifikanten Wiederholungsmomente liegen in den a-Zeilen
(Parallelitdten der b-Zeilen Spr 15,33; 18,12.22 werden in einem separaten Set
erfasst). Text und Ubersetzung nach Heim:

ny7 W MmN | a | The fear of the Lord is the beginning/essence

of knowledge;
12 DO P I b [ wisdom and instruction fools despise. (Prov
157)
oy N men non | a | The fear of the Lord is the beginning of wis-
dom
72 TR NV b |and knowledge of the Holy One is insight.
(Prov 9:10)
20 I8 M N8 | a | Wisdom instruction brings fear of the Lord,
e Ty e b |and before honor comes humility. (Prov
15:33)

Nach Textbemerkungen (,,Holy Ones* bezieht sich als Majestiitsplural auf Gott)
werden die Parallelismen analysiert. Fiir Spr 1,7 werden als korrespondierende
Elemente zunéchst notiert: ,,fear of the Lord* <=> ,fools despise® / ,,the begin-
ning/essence of knowledge* = ,,wisdom and instructions®, Ein genauerer Blick
zeigt jedoch, dass die Parallelen nicht prézise sind, zumal eine gewisse Oppositi-
on zwischen ,.fear of the Lord“ und ,,fools despise* vorliegt. In einem zweiten
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Analysegang wird der erste daher durch folgende Korrespondenzen ergénzt:
,.fear of the Lord* — [no equivalent] / ,,the beginning of knowledge* <=> ,.fools
despise wisdom and instruction”. Die gew#hlte Formulierung mag Horer stimu-
lieren, ,that fools who despise wisdom and instruction do not fear the Lord —a
conclusion that is not spelled out in the proverb but is perhaps implied through its
imprecise parallelism* (53, Kursivsetzung KMH). In analoger Weise werden
dann die beiden anderen Belege je fiir sich hinsichtlich ihrer semantischen Aqui-
valenzen analysiert. Danach folgt eine Diskussion der Variationen und Ahnlich-
keiten der drei Stellen im Vergleich: Die drei a-Zeilen erweisen sich als ,,delibe-
rate variations of each other* (56); ,fear of the Lord* ist identisch, der iibrige
Zeileninhalt bedeutungsihnlich. Bei den b-Zeilen fillt auf, dass mit ,,wisdom and
instruction” (Spr 1,7) jene Wortkombination erscheint, die Spr 15,33a am stérks-
ten von den Parallelzeilen abhebt. Heim zieht daraus die Schlussfolgerung, dass
Spr 1,7 die Wortsequenz aus Spr 15,33 adoptierte und adaptierte. Unter Einbezug
der Kontexte zu den drei Stellen notiert Heim die Rahmenfunktion der ersten
beiden Belege um Spr 1-9. Sie sind ihrerseits durch Stichwortverbindungen mit
ihren Nahkontexten verbunden. Die Inclusio geht auf den Endredaktor zuriick,
der damit die Sammlung mit einem hermeneutischen Schliissel versah. Die kon-
krete Gestalt von Spr 15,33 diirfte auf Anpassung an den Kontext zuriickzufiih-
ren sein. Bereits das erste Set mit seinen drei Parallelismus-Varianten ldsst nach
Heim ein editorisches Interesse, verbunden mit interpretativen Wegleitungen,
hinter der Buchbestalt der Proverbia vermuten.

In den beiden Schlusskapiteln wird der Ertrag gebiindelt. Die Ausgangsthese,
dass die variierenden Wiederholungen das Resultat bewusster bucheditorischer
Technik sind, hat sich bestéitigt, wenngleich sich keine iibergreifende Theorie
etablieren lieB, die alle Variationen einheitlich erklirt. Eine erhebliche Zahl der
Verse in den Sets weist jedoch (zugleich) kontextuelle Verkniipfungen auf, so
dass die variierenden Ausgestaltungen sich der Kontexteinfiigung verdanken
dilrften. In den meisten Fillen ist derjenige Beleg innerhalb der Sets sachlich und
zeitlich spéter, der stéirkere Abweichungen gegeniiber den anderen Stellen hat
und wo diese sich zugleich als Kontextadaptionen erkldren lassen. In einer ab-
schliefenden Liste sind die angenommenen Abhéngigkeits- und Entwicklungs-
verhéltnisse zwischen den Parallelismen innerhalb aller Sets tabellarisch zusam-
mengestellt. Im Schlusskapitel werden aus dem exegetischen Ertrag aktualisie-
rend einige Folgerungen fiir heutige Leser des Spriichebuchs gezogen. Zum Ab-
schluss werden die Ergebnisse in den weiteren Kontext einer biblischen Poetik
eingeordnet. Als wichtigsten Ertrag seiner Studie nennt Heim, dass Parallelismen
die Momente Repetition und Variation (respektive Differenz und Ahnlichkeit)
vereinen, ja dass die kreative Kombination der beiden Parameter die Essenz bi-
belhebrdischer Poesie ausmacht. Dabei sind bewusste Mehrdeutigkeiten und
Wottspiele haufiger als allgemein angenommen. Mehrere Verzeichnisse (Auto-
ren, Schriftbelege und Themen) helfen zur guten ErschlieBung des Bandes. Lei-
der fehlt — unverstindlicherweise — eine Bibliographie (da der Verlag ebenfalls
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einen Buchumfang von 678 Seiten angibt, handelt es sich beim Rezensions-
exemplar nicht um ein fehlerhaftes Buch).

Knut Heim hat mit seiner fleiigen und guten Studie, welche die Qualitit eines
Nachschlagewerks (mit vielen hilfreichen Tabellen) hat, der Forschungsgemein-
schaft einen Dienst getan. Dafiir ist ihm zu danken. Ich sehe Ertrag und Nutzen
dieses Bandes, der poetisch-technische mit exegetischen und bucheditorischen
Inhalten verbindet, in drei Bereichen: 1. im Verstehen der Buchwerdung der Pro-
verbia und dahinter den Gestalt gebenden Strategien; 2. als Auslegungshilfe mit
Blick auf die erdrterten Verse und Abschnitte; 3. als Beitrag zu einer bibelhebrii-
schen Poetik (insbesondere der weisheitlichen Literatur). Ob sich dieses Gesamt-
verstindnis der editoriellen Techniken und Abhéngigkeiten durchsetzen wird,
wird die weitere Diskussion zeigen. Es liefen sich auch Modelle diskutieren, in
denen der miindlichen Prigung und Uberlieferung ein groBerer Stellenwert zu-
gewiesen wird. Zu notieren sind gewisse ,,Unachtsamkeiten” (fehlende Set-
Definition; fehlende Bibliographie; S. 3f: Doppelset 21, # 19; unterschiedliche
Ubersetzung identischer Begriffe, z. B. S. 61, 65f; einige Schreib- bzw. Druck-
fehler). Gegeniiber der starken Fokussierung auf die semantische Ebene der Pa-
rallelismen bzw. Verse ist die syntaktische Dimension (inkl. der Wortstellungen)
unterbelichtet und als Schwachpunkt zu beurteilen (dies schligt sich teils auch in
den Ubersetzungen nieder). So wiren allein beim beschriebenen Set 1 die Diffe-
renzen zwischen Nominal- und Verbalsitzen (nur Spr 1,7b) sowie die unter-
schiedlichen Satzstellungen von ,fear of the Lord“ (Zeilenanfang Spr 1,7a;
15,33a, Zeilenende in Spr 9,10a) zumindest diskussionswiirdig. Diese Anfragen
und Mingel vermogen den positiven Gesamteindruck dieser verdienstvollen Ar-
beit freilich nicht zu tritben. Ein Nachschlagewerk, das in die Bibliothek jedes
Proverbia-Forschers gehort!

Beat Weber

Christoph Résel: JHWHs Sieg tiber Gog aus Magog. Ez 38-39 im Masoretischen
Text und in der Septuaginta, Wissenschaftliche Monographien zum Alten und
Neuen Testament 132, Neukirchen: Neukirchener, 2012, geb., 431 S., € 64,—

Christoph Rdsel, seit April 2014 Generalsekretdr der Deutschen Bibelgesell-
schaft, will mit seiner Habilitationsschrift , konsensfihige Grundlagen fiir eine
angemessene Auslegung von Ez 38-39 (38) erarbeiten. Dies geschieht zunéchst
durch Kldrung der Textgrundlage anhand eines Vergleichs von masoretischer
und Septuaginta-Tradition (39-126) und einer sich daran anschlieBenden Vers-
flir-Vers Betrachtung des traditions- und motivgeschichtlichen Hintergrunds die-
ser Kapitel (127-348). Rdsel tastet sich dabei vorsichtig und respektvoll an viele
schwierige Fragen heran. Auf diese Weise legt er nicht in erster Linie klare The-
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sen oder Ldsungen zu vielen Fragen dieser beiden Kapitel vor, sondern will zu-
néchst unwahrscheinliche Auslegungen ausschlieBen. Auf diese Weise gelingt es
ihm, in seiner wiederholt sehr detaillierten Darstellung der Sachverhalte die
Grundlage fiir eine differenzierte Bewertung vieler Fragen zu legen. Daran
schlieBt sich auch eine eigene Deutung hinsichtlich des Gesamtbildes an (349—
403). Er mahnt dabei zur Vorsicht bei literarkritischen und redaktionsgeschichtli-
chen Rekonstruktionen (350) und geht davon aus, dass die Perikope von Anfang
an verschiedene Traditionen zusammenbrachte (351). Er fasst auch insbesondere
seine Beobachtungen fiir die Septuaginta (354-359) und fiir die masoretische
Tradition (359-363) zusammen und stellt die Ergebnisse in den Kontext anderer
prophetischer Aussagen zu den Volkern (Jes 34,1-17; 66,15-24, Jer 25,15-29;
Joel 4,1-14; Micha 4,11-13; Zeph 3,8-10; Sach 12,1-8; 14,1-21; S. 365-403).

In der Beschiftigung mit exegetischen Fragestellungen in der Hebriischen Bi-
bel, die eine so vielfiltige und teilweise stark auseinandertreibende Forschungs-
geschichte aufweisen, wird ein Forscher besonders gefordert. Dies gilt nicht nur
auf inhaltlicher, sondern insbesondere auch auf methodischer Ebene, nicht zuletzt
wenn es im Rahmen einer Qualifizierungsarbeit geschieht. Rdsel hat sich dieser
Herausforderung mit den beiden Kapiteln aus dem Hesekielbuch gestellt und an-
gesichts einer ,,bunten* Forschungslage (vgl. S. 36-38) einen wichtigen Diskus-
sionsbeitrag vorgelegt.

Der Aufbau seiner Arbeit dokumentiert bereits die methodische Uberzeugung,
dass die Kldrung der Textgrundlage einer traditions- und motivgeschichtlichen
Diskussion vorangehen muss (vgl. S. 345). Eine Ubersetzung der rekonstruierten
dlteren hebrdischen Textfassung wird auf dem Hintergrund der traditionsge-
schichtlichen Untersuchung entsprechend am Ende des dritten Kapitels prisen-
tiert. Das Verhiltnis der masoretischen und der Septuaginta-Tradition (mit be-
sonderem Augenmerk auf p967) beschreibt Risel als komplex und ruft in Erinne-
rung, dass jegliche Bewertung von verschiedensten Vorentscheidungen hinsicht-
lich der Arbeitsweise von Ubersetzern und dem Status von Textzeugen geprigt
ist (118).

Der Textvergleich wirft die eine oder andere methodische und inhaltliche
Frage auf. Risel schlieBt sich den Arbeiten von Lust und Schwagmeier an, wel-
che die masoretische Texttradition als ein ,,spiiteres Stadium der Textentwick-
lung® beschreiben (44). Diese Ausgangshypothese bestimmt auch die daraus ab-
geleitete Voraussetzung, dass p967 keine Ubersetzung des masoretischen Textes
ist. ,,Faktisch trifft das zwar in den meisten Féllen zu, aber da MT ein spiteres
Textstadium repréisentiert, muss immer auch damit gerechnet werden, dass beide
Versionen auf eine &ltere Textfassung zuriickgehen® (45), was als Ergebnis dann
schlieBlich festgehalten wird (vgl. 126). An vielen Stellen ergeben sich durch den
Vergleich durchaus nachvollziehbare Uberlegungen und Schlussfolgerungen.
Auch ist Résel uneingeschrénkt zuzustimmen, dass man erst das Vorgehen eines
Ubersetzers an unproblematischen Stellen erfassen muss, um schwierige Stellen
besser zu verstehen (45). Allerdings bleibt die methodische Anfrage, ob die 4n-
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nahme einer urspriinglich den beiden vorangehenden Texttraditionen nicht be-
reits die Weichen fiir Bewertung von Einzelfragen stellt, insbesondere wenn (in
der Regel) alternative Deutungsansiitze nicht oder nicht hinreichend diskutiert
werden. Hier erweist sich meines Erachtens die Fokussierung auf die Rekon-
struktion einer dlteren Textfassung als Engfiihrung, die im Rahmen dieser Arbeit
notwendig und geboten war, aber eben damit auch die Grenzen dieses Projekts
beschreibt. Dieser Ausgangspunkt der Untersuchung beeinflusst das Vorgehen
und die Ergebnisse somit nicht unwesentlich.

Es mag dieser Dynamik geschuldet sein, dass Résel von der durchgehend ein-
gehaltenen Wortfolge der beiden Traditionen zu dem Schluss kommt, dass es
dem Ubersetzer um eine ,méglichst genaue Wiedergabe seiner Vorlage ging.
Eine vorschnelle Zuschreibung aller Unterschiede an den Ubersetzer ist deshalb
ausgeschlossen® (119). Die Vorsicht der Formulierung ist sicher angemessen,
aber es erschlieBt sich mir nicht, warum gerade die Genauigkeit kein Hinweis
darauf sein kann, dass der Ubersetzer gezielt einzelne Aspekte geéindert hat. Ins-
besondere ist mir nicht ganz klar geworden, auf Grundlage welcher Kriterien dies
angemessen abgewogen und entschieden werden kann. Kann dies nur im Rah-
men der Vorentscheidungen erfolgen?

Im Rahmen dieser Rezension ist es nicht moglich, inhaltliche (Detail-) Dis-
kussionen aufzuwerfen. Das konnte dann auch den Eindruck erwecken, als ob an
vielen Stellen die Ergebnisse dieser Arbeit zu diskutieren wiren. Sicherlich kann
man iiberlegen, warum die um 23 hohere Wortanzahl im MT in Verbindung mit
den beiden grofen Zusétzen in 38,4 und 39,28 zu bringen ist. Es ist sicherlich
interessant, dass sie zusammen 25 Worte umfassen, aber iiberzeugt die Verbin-
dung deswegen? Auch hiitte man sich angesichts von Vergleichen mit Jer 49,28—
33 eine weiterfiihrende Diskussion gewiinscht (vgl. 324, 336). Gleiches gilt fiir
Jer 50-51 (MT), wo am Schluss nur Jer 25 (MT) in den Blick riickt. Viele dieser
Beobachtungen und Diskussionen hétten aber wohl schlicht den Rahmen der vor-
liegenden Arbeit gesprengt.

Wer sich in Zukunft mit Hesekiel im Allgemeinen und mit Hes 38-39 im Be-
sonderen auseinandersetzen will, wird kaum an dieser griindlich gearbeiteten,
materialreichen Habilitationsschrift vorbei kommen. Die kritischen Riickfragen
wollen und diirfen nicht dariiber hinwegtéiuschen, dass hier eine wichtige Arbeit
vorliegt. Das vorsichtige und ausgewogene Vorgehen des Verfassers kann zwei-
fellos auch fiir viele andere wichtige und umstrittene Fragestellungen in der Exe-
gese der Hebriischen Bibel beispielhaft sein. Allein deswegen ist dem Verfasser
zu danken, aber auch fiir diese Arbeit, die eine Fundgrube von vielen wichtigen
Beobachtungen, Gedanken und diskussionswiirdigen Schlussfolgerungen ist.

Heiko Wenzel
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Regina Wildgruber: Daniel 10-12 als Schliissel zum Buch, Forschungen zum
AT, 2. Reihe 58, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2013, br., 325 S., € 79—

Die Studie wurde als Dissertation an der Katholisch-Theologischen Fakultét in
Regensburg eingereicht und von Christoph Dohmen betreut. Die Autorin dankt
insbesondere Georg Steins, bei dem sie sechs Jahre in Osnabriick als wissen-
schaftliche Mitarbeiterin gearbeitet hatte und dessen kanonisch ausgerichtete Ar-
beiten auch ihre Danielinterpretation inspiriert haben. Ihre Forschungsfrage rich-
tet sich auf die Funktion der Schlussvision Dan 10-12 fiir die theologische Ge-
samtaussage des Danielbuches. Sie konzentriert sich dabei auf das hebriisch-
araméische Danielbuch, das gegeniiber der LXX und katholischen Bibelausga-
ben, die 14 Kapitel enthalten, sich auf 12 Kapitel beschriinkt. Wihrend literarkri-
tisch orientierte Arbeiten in der groBen Schlussvision bisher den historischen
Schliissel zur Datierung gelesen haben, mchte Wildberger sie textorientiert und
literarisch verstehen und so zu einem eher theologischen Verstehen beitragen.

Die Arbeit gliedert sich in 6 ungleich umfangreiche Kapitel. Das erste (5-44)
bietet eine Ubersetzung der drei Kapitel iiber zwanzig Seiten, wobei erkldrende
Anmerkungen zu fJbersetzungsentscheidungen in FuBnoten verbannt sind, und
eine Gliederung der Vision. Das zweite Kapitel (45-168) diskutiert nach einem
kurzen Forschungsiiberblick vor allem ausfiihrlich die historische Interpretation
von Dan 10-12, die diese Vision und besonderes Kap. 11 als zeitgentssische
verschliisselte Geschichtsdarstellung aus der Zeit der Makkabderkédmpfe versteht.
Im Ergebnis wird diese die letzten zwei Jahrhunderte dominierende Lesart als
zutiefst defizitidr problematisiert. Ein historischer Quellenwert von vor allem Dan
11,28-35 werde mehr postuliert als bestiitigt. Wihrend einige Kommentatoren
ihn sehr optimistisch lesen, sehen andere darin eine ,,Geschichtsfilschung ersten
Ranges*, geschrieben in einem Stil (Visionsbericht), der eine zuverlissige histo-
rische Rekonstruktion eher behindert als fordert (137). Ein Quellenwert von Dan
11 ist mafigeblich von seiner Einschitzung als Augenzeugenbericht abhéingig,
eine nach Wildberger umstrittene bis fragwiirdige Wertung: ,,Diese Erkenntnis
stellt die historisch-kritische Hermeneutik des Berichts in Frage, insofern von der
Bewertung von Dan 11 als Quelle fiir die Vorgeschichte des Makkab#eraufstan-
des die entschliisselnde Lesart des gesamten Textes abhingt® (138). Als Quellen
zur Uberpriifung der historischen Interpretation der Danieltexte stehen aus-
schlieflich Josephus und der Danielkommentar von Hieronymus zur Verfiigung.
Die Autorin hilt fest, dass sich dabei die Gefahr einer zirkularen Argumentati-
onsweise kaum umgehen lisst. Es wird bewiesen, was vorher vorausgesetzt wur-
de. Da diese historisch-kritische Interpretation jedoch noch mehrheitlich als
Schliissel zum Verstdndnis der Endfassung des ganzen Buches gilt, ist auch die-
ses mehr als problematisch anzusehen.

Neben den historischen Aporien weist R. Wildberger auf Aporien der Text-
wahmehmung, wenn der Abschnitt statt nach literarischen nach historischen Ge-
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sichtspunkten gegliedert wird oder wenn unklare und offene Textaussagen gegen
die Aussagerichtung in historischen Konkretionen ,,verbessert” werden, sowie
auf bibelhermeneutische Aporien. Sie pladiert deshalb fiir eine Neuinterpretation,
die den tatsdchlich gegebenen Text im Sinne eines ,.Close Readings* als Visi-
onsbeschreibung literarisch ernst nimmt. Im Anschluss an Goldingay und
Meadoweroft méchte sie die literarische Aussage unabhingig von der histori-
schen Engfithrung erheben und theologisch auswerten.

Dies wird im dritten Hauptkapitel (169—253) umgesetzt, iiberschrieben als ,,Li-
terarische Muster. Die ,Textur* von Dan 11%. Zunichst werden die mit Abstand
am haufigsten verwendeten Verbwurzeln erhoben: stehen, kommen, umkehren,
tun. Es sind inhaltlich blasse Verben: ,,Der Text arbeitet mit einer kleinen Gruppe
sehr offener Worter, die intensiv wiederholt werden® (181). Wildberger folgert
daraus: ,,Die individuellen Ereignisse, die die historische Lesart des Textes so
sehr in den Fokus riickt, stehen somit also gerade nicht im Fokus des Textes ...
Die Individualitit der Einzelereignisse tritt zugunsten eines Gesamtbildes zuriick.
Das in der historischen Rekonstruktion komplexe Geschehen wird somit radikal
vereinfacht und geordnet® (181f), und weiter: ,,An einigen Stellen schldgt die
Offenheit um in Unbestimmtheit... Die Lektiire bleibt hier bei dem abstrakten
Sprachbild stehen und fiihrt nicht zur Vorstellung eines bestimmten Ereignisses®.

Des Weiteren wird das semantische Feld ,,Bewegung® als bedeutsam erkannt
und nach vertikalen und horizontalen Ausrichtungen unterschieden: ,,Allein die
Hiufigkeit, mit der die Verben der Bewegung verwendet werden, verleiht der
gesamten Darstellung eine ungeheure Dynamik, ja, Rastlosigkeit: Die ganze Welt
ist in Bewegung® (187). Ein anderes wichtiges semantisches Feld ist das der
,Macht* und Machtausiibung: ,.Die Geschichte wird unter dem Fokus der Macht
und als Reflexion iiber die Mechanismen der Macht erzihlt* (207). Dabei setzt
sich die Tendenz zur Schematisierung fort, nicht konkrete Namen werden er-
wihnt, es entsteht eine negative Gesamtdynamik, Macht wird als aggressive, zer-
storerische GréBe gewertet. Auch hier gilt: ,,Im Vordergrund steht nicht das Indi-
viduelle, sondern das Typologische, nicht das identifizierbare Einzelereignis,
sondern die grundsitzliche Auseinandersetzung mit den Mechanismen der
Macht* (207). Weitere untersuchte semantische Felder sind ,,Zerstorung®, ,,Ver-
stehen®, ,,Religion® und ,,Zeit“.

Wildberger versteht Dan 11 als eine schematisch-typologische Darstellung,
die keine konkrete Geschichte darstellt: ,,An die Stelle von detaillierten Be-
schreibungen historischer Ereignisse treten in Dan 11 ent-individualisierte Platz-
halter (228). Anstelle von Kénigsnamen treten die Bezeichnungen ,.Konig des
Nordens* und ,,Konig des Siidens®. Den Schwerpunkt der Darstellung bilden
wiederkehrende Grundstrukturen von Macht und Krieg, wobei die Bewegungen
der Macht ins Leere laufen. Damit ist die Macht als sinnloses Treiben entlarvt.
Dies zu erkennen ist nach Wildberger ein wichtiges rhetorisches Ziel der Kapitel
und des Buches: ,,Gleichzeitig steht die starke Betonung des Verstehens als Weg
des Widerstandes gegen die allumfassenden Strukturen der Macht in Spannung
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mit der ganz offensichtlich den Text prigenden Tendenz zur Verdunkelung — die
ja gerade bewirkt, dass der Text dauerhaft verstindlich bleibt* (245). Und: ,,Wi-
derstand bedeutet, nach Verstindnis zu streben®.

Im vierten Kapitel (255-278) werden die Ergebnisse auf den literarischen
Rahmen des Danielbuches angewandt, im fiinften (279-298) wird knapp die Rol-
le von Dan 10-12 als Abschlusskapitel des ganzen Buches ausgewertet. Die letz-
ten beiden Seiten werten als Kapitel sechs (299-300) die Ergebnisse aus, gefolgt
von einer Bibliographie, einem Bibelstellen-, Autoren- und Stichwortregister.

Sicher hitten die letzten drei Kapitel besser als eines gefasst werden konnen.
Das Hauptanliegen wird in Kap. 2 und 3 entfaltet. Ein Dank gilt der Autorin ins-
besondere fiir die in Kap. 2 zusammengefasste Diskussion der kritischen Ausei-
nandersetzung mit der historischen Interpretation im Kontext des Makkabéerauf-
standes. Sie selbst entwirft keine alternative Datierung und lehnt eine vorkriti-
sche oder fundamentalistische Interpretation ab, beziiglich des historischen Hin-
tergrundes bleibt sie bei der Mehrheitsposition. Allerdings widerspricht sie der
Lektiire der Kapitel als historischer Quelle. Hier hitte der Rezensent sich mehr
Mut gewiinscht, die aufgezeigten Aporien auch auf Datierungsfragen anzuwen-
den, da diese mit der angesprochenen ebenfalls als offen angesehen werden. Sie
beschriinkt sich auf eine literarische Interpretation, die fiir sich genommen hilf-
reich ist, allerdings auf einem sehr allgemeinen und abstrakten Niveau verharrt.
Auch die Verkniipfung der so gewonnenen Neuinterpretation mit dem Rest des
Danielbuches bleibt blass und kann angesichts der dramatischen und lebendigen
Erzéhlungen und Visionen kaum als ausreichend angesehen werden. Allerdings
weist die iiberzeugend dargelegte Befreiung von der Makkabderfixierung fiir die
Interpretation in eine vielversprechende Richtung, die noch weiter zu entfalten
wire.

Herbert H. Klement

Tina Arnold, Walter Hilbrands, Heiko Wenzel (Hg.): HERR, was ist der Mensch,
dass du dich seiner annimmst ...? (Ps 144,3). Beitrdige zum biblischen Men-
schenbild. Festschrift fiir Helmuth Pehlke zum 70. Geburtstag, Witten: SCM
R. Brockhaus, 2013, Pb., VIII+285 S., Abb., € 12,95

13 deutsch- und zwei englischsprachige Beitriige wiirdigen das Wirken von Hel-
muth Pehlke, dessen Name unter anderem aufgrund seiner Ubersetzung der Ge-
schichte Israels seines Lehrers Eugene H. Merrill (2. Aufl. 2006), durch den
Band ,,Zur Umwelt des Alten Testaments* (2002) und die Herausgeberschaft der
Kommentarreihe ,,Edition C — Altes Testament in vielen Literaturlisten auf-
taucht. Der vorliegende Band wiirdigt jedoch nicht in erster Linie den Autor,
sondern, wie Heiko Wenzel pointiert herausstellt, den Lehrer, Kollegen und
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Freund Pehlke; in einem Fall, namentlich im Beitrag von Merrill, sogar den
Schiiler. Alle Beitriige nehmen in dieser Weise Bezug; vermutlich wire die Fest-
schrift ohne die persdnlichen Beziehungen, die durch die gemeinsame Hinwen-
dung zum Alten Testament gewachsen sind, gar nicht zustande gekommen. Das
,Prigen und Wecken einer (wissenschaftlichen) Forschungsbegeisterung® gehort
tatséchlich zu den oft unterschitzten Aufgaben eines Dozenten; sage und schrei-
be rund ein Drittel der fiber 90 Studenten aus der Freien Theologischen Hoch-
schule GieBen, die bisher eine Promotion in Angriff genommen haben, wihlten
das Alte Testament (229f).

Alle Beitréige, mit Ausnahme des kiirzesten von Cornelis Houtman iiber ,, Ge-
horsam als das Kennzeichen schlechthin fiir das protestantische Bild vom Kind in
den Niederlanden im 19. Jahrhundert” (97-102), haben einen alttestamentlichen
Fokus. Die meisten entsprechen auch dem im Titel angekiindigten Thema Anth-
ropologie: Behandelt werden die Bereiche Seele und Herz anhand des 62. Psalms
(Gunnar Begerau, 59-67), Frau in Kohelet 7,25-29 (Walter Hilbrands und Jens
Kosiol, 83-96), Sexualitét im Hohenlied (Julius Steinberg, 187-207), Kdrper im
Hohenlied (Karl Méller, 127-145), Ehefrauen in paulinischen Gemeinden (Joel
R. White, 265-280), Altersweisheit bzw. der unverzichtbare Beitrag der Altesten
(Deron . Biles, 69-82), Glaubwilrdigkeit der hohen Altersangaben bes. bei den
Patriarchen (Eugene H. Merrill, 115-125), und Schopfung allgemein (Friedhelm
Jung, 103-113). Das Thema der Stellung der Frau taucht also mehrfach auf; Jung
beendet seinen allgemein gehaltenen Beitrag mit einer wohlbegriindeten Absage
an die Frauenordination; White hingegen steht der aktiven Mitwirkung von Frau-
en im Gottesdienst weitherziger gegeniiber. Die ,, Impulse zu einer christologi-
schen Anthropologie* (Berthold Schwarz, 165-186) bieten eine summarische
Zusammenstellung von Grundanliegen biblischer Soteriologie und Anthropolo-
gie.

Lockerer dazu gesellen sich eine Betrachtung zum letzten Vers von Ps 119
(Tina Arnold, 1-33), Uberlegungen zur Anonymitdt der biblischen Geschichts-
biicher im antiken Kontext (Armin D. Baum, 35-58, urspriinglich englisch in
Novum Testamentum 2008 publiziert, flir die Festschrift iiberarbeitet), eine
strukturelle Analyse von Jona | (Klaus Riebesehl, 147—-164), die Frage nach den
Kriterien zur Beurteilung von Prophetie in Dtn 18,22 (Heiko Wenzel, 229-263)
und die anhand des Epheserbriefes ausgefiihrte ekklesiologische Frage, wie sich
die Identitdt eines Menschen durch den Eintritt in die Kirche verdndert (Chris-
toph Stenschke, 209-228).

Nach dieser Ubersicht (mit von mir meist gekiirzten Titeln) noch einige sub-
jektiv ausgewiihlte Details:

Arnold fihrt die Begriffe ,bibeltreu” und ,toratreu zusammen, sieht in
Ps 119,176 die motivische Vorlage fiir Lk 15,1-6, und gelangt aus dem Psalm
zur alttestamentlichen Grundlage des lutherischen simul: ,,Wenn selbst der Tora
treue (sic!) Israelit sich nicht als gerecht, sondern verirrt erlebt, wer kann dann
als gerecht gelten?" (32)
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Baum fiihrt die Anonymitit der neutestamentlichen Geschichtsbiicher vor al-
lem auf diejenige der alttestamentlichen zuriick, die sich ihrerseits an die Kon-
ventionen ihrer Umwelt hielten (58).

Begerau bietet eine hilfreiche strukturelle Beschreibung des 62.Psalms und
fragt nach der Funktion von ,Herz* und ,Seele” in seinen Abschnitten. Biles
fithrt in die iiberraschende Vielfalt alttestamentlicher Aussagen iiber Bedeutung
und Einfluss der Altesten ein, insbes. was geistliche Aufbriiche angeht: Von 16
Erweckungen, die in der hebrdischen Bibel berichtet werden, haben in neun von
ihnen Alteste den entscheidenden Anteil (75) — eine grofie Ermutigung an die
4ltere Generation, nicht einfach zuriickzutreten, sondern Verantwortung in ver-
dnderter Gestalt wahrzunehmen, Nach der exegetischen und kanonischen Per-
spektive auf Koh 7,25-29, wie sie Hilbrands und Kosiol entfalten, muss die fe-
ministische Kritik (R. Jost) als ,,gegenstandslos® gelten (84, 95).

Steinberg steuert den m. E. verheiBungsvollsten Beitrag bei, in dem auch das
Gesprich mit Dogmatik und Ethik fruchtbar gefiihrt wird: Im Spannungsfeld von
Sein und Sollen darf das Wollen nicht iibersehen werden (im kritischen An-
schluss an Schleiermacher). Das ,,Weckt nicht die Liebe auf, bevor es ihr selber
gefillt“ (HId 2,7; 3,5; 8.4) begriindet das Sollen mit einem dem Sein innewoh-
nenden Wollen, das sich nicht von auBen, sondern aus der Sache selbst ergibt
(198). Dass die Betitigung von Sexualitit etwa ausschlieBlich in die Ehe gehort,
wird so aus dem Wesen der Liebe selbst begreiflich (200f u. 6.). Die Linien
kénnten noch neutestamentlich ausgezogen werden: ein guter Baum bringt gute
Friichte (Mt 7,16f), was sonst?; wer die rechte Hoffnung in sich trigt, der heiligt
sich selbst (1Joh 3,3), was sonst? etc.

Moller hat fiir seinen Beitrag zu Hld 4,1-7 ein breites Kommentarstudium un-
ternommen. Zu Recht zu beklagen ist der geringe Gebrauch des Buches heute,
was offenbar mit dem Abnehmen der allegorischen Interpretation einhergeht
(127). In der Rhetorik der dsthetischen Wertschitzung (mit allen Sinnen!) wird
dem Verlangen machtvoller Ausdruck verliehen — man ahnt nur, welch grofles
Potential hier liegt, das mit abstrakt-diirren Begriffen wie , korperbejahende Ein-
stellung® nur angedeutet werden kann (vgl. 144f).

Nach Wenzel ist der Vorgang der Prophetiepriifung generationeniibergreifend.
Syntax und Semantik von Dtn 18,22 spréchen fiir ein Doppelkriterium.

Whites luzide aufgebauter Aufsatz schrinkt das Lehrverbot fiir Frauen ein
(gliltig nur gegeniiber ihren Eheménnern). 1Tim 2,15 wird leider im Sinne des
Kindergebirens aller Frauen (statt nur der Jungfrauengeburt Marias) verstanden
(277).

Riebesehls strukturell exakte und von respektvollem Staunen iiber Gottes Wort
geprigte Analyse von Jon 1 erweist V. 9 als vielfach hervorgehobenes Zentrum
eines konzentrischen Abschnitts; auch 1,16 ist u. a. durch die alttestamentlich
einzigartige dreifache figura etymologica herausgehoben.

Der Aufsatz von Merrill wirkt am Ende irgendwie unfertig; seine Tabelle
S. 124 ist Dublette zu S. 119. Uberhaupt finden sich im ganzen Band viele Korri-
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genda — bedauerlich, dass Verlage ins Lektorat offenbar immer weniger investie-
ren! Ansprechend ist, dass auch ein neutestamentlicher und ein kirchengeschicht-
licher Beitrag gewonnen werden konnte (wenn auch leider nicht zur Thematik),
und dass der Band mit Autoreniibersicht, Curriculum vitae und Publikationsver-
zeichnis des Jubilars ausgestattet wurde.

Stefan Felber

4. Theologie

Martin Leuenberger: Gott in Bewegung. Religions- und theologiegeschichtliche
Beitrége zu Gottesvorstellungen im alten Israel, Forschungen zum Alten Testa-
ment 76, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2011, geb., 379 S., € 99,—

Martin Leuenberger, Professor fiir Altes Testament an der Universitét Tiibingen,
legt einen interessanten, zur Diskussion und zur Reflexion anregenden Sammel-
band einzelner Beitriige vor, die er als ,,selbststindige Gelegenheitsarbeiten in
ganz unterschiedlichen Kontexten entstanden* beschreibt. Trotz dieser urspriing-
lichen Selbststindigkeit haben die Arbeiten ,einen gemeinsamen Fluchtpunkt®,
ndmlich den der ,,Geschichte der Jhwh-Vorstellungen im alten Israel” (V). Sie
konzentrieren sich damit auf ein zentrales und virulentes Thema der hebrdischen
Bibel und deren Interpretation. Nicht nur deswegen darf man gespannt auf die
Diskussion der Beitriige Leuenbergers sein, sondern auch weil er sie als Vorar-
beiten programmatischer und exemplarischer Art zur Thematik versteht.

Leuenberger bestimmt den Zugang zu den Jhwh-Vorstellungen und deren in-
haltliche Bestimmung im alten Israel als ,,zentral vom lebensweltlichen Kontext
und von der spezifischen Kommunikationssituation™ abhéngig (V). Deswegen
bringt er Aspekte des Kontextes und der Kommunikationssituation miteinander
ins Gesprich, fithrt u. a. archdologische und epigraphische Beobachtungen in
religions- und theologiegeschichtlicher Perspektive synthetisch zusammen. Sein
Fazit aller Studien lautet, dass sie ,,einen Gott in Bewegung [zeigen], der nicht
nur grundsitzlich auf die Menschen und die Welt zugeht, sondern der sich auch
situationsspezifisch veréindert und wandelt” (V).

Die Bewegung Gottes entfaltet Leuenberger auf zwei Ebenen. Einerseits ,,be-
wegt sich Jhwh auf Israel, die Menschen und die Welt zu** (1). Dies fasst er
grundsitzlich als ,Zuwendung(en) Jhwhs* auf. Von daher begreift er auch die
sogenannten ,,dunklen Seiten Gottes*. Alle Abwendungen Jhwhs von Israel set-
zen stets eine vorangegangene Zuwendung voraus (1-2). Andererseits wagt Leu-
enberger (so seine eigene Begrifflichkeit) auch Riickschliisse auf JThwh selbst und
stellt fest: ,,Auch Jhwh selbst befindet sich in Bewegung” (3). Diese Beweglich-
keit Jhwhs ist sowohl intrinsisch wie auch extrinsisch motiviert, d. h. er setzt sich
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in Bewegung und wird in Bewegung gesetzt. Diese zweite Ebene hilt er fiir un-
trennbar mit der ersten verbunden und auf diese aufbauend. Die vielfiltigen Zu-
wendungen Jhwhs ermdglichen erst die Vielfalt an Wahrnehmungen und Erfah-
rungen mit Jhwh. Mit Hinweis auf Ex 3,14 miindet dies in der Uberzeugung:
,.Gerade so wahrt der in Zeit und Geschichte sich in Bewegung befindende Gott
seine Identitit und Selbigkeit” (3).

Die Beweglichkeit Jhwhs auf diesen beiden Ebenen entfaltet Leuenberger
thematisch in vier Bereichen. Aspekte des Wetter- und Sonnengottes présentieren
unter den Uberschriften ,,Jhwhs Herkunft aus dem Siiden* (eine erweiterte Fas-
sung eines Artikels aus dem Jahre 2010) (10-33) und ,,Die Solarisierung des
Wettergottes Jhwh* (34-71) theologische ,,Profile Jhwhs*. Anthropologisch be-
leuchten unter dem Thema ,,Jhwh und das Leben/der Tod*“ (73ff), ,,Ausformun-
gen der Grundkonstellation von Leben und Tod*“ (als Synthese und zur Vervoll-
standigung dreier Beitrige von Leuenberger) (76—147), ,,Wohl und Diesseits.
Segensvorstellungen in den althebrdischen Inschriften” (148-165) und ,Die
Psalterdoxologien” (166-191) interessante Gedanken coram deo. Die beiden
letzten Bereiche ,,Jhwh und Geschichte* (195ff) und ,,Jhwh und die Weisheit*
(249ff) reflektieren diese Fragestellung mit ., Theohistorie. Prophetische und apo-
kalyptische Geschichtstheologien® (199-234), ..Gegenwart und Zukunft im Hag-
gaibuch® (235-248), ,,Konsequente Erfahrungstheologie im Hiob- und Qohelet-
buch® (eine aktualisierte Version eines Artikels aus dem Jahre 2011) (252-278)
sowie ,,Die personifizierte Weisheit vorweltlichen Ursprungs von Hi 28 bis Joh
1. Ein traditionsgeschichtlicher Strang zwischen den Testamenten® (eine erwei-
terte Fassung eines Artikels aus dem Jahre 2008) (279-312).

Mit dieser Zusammenschau und Verhéltnisbestimmung legt Leuenberger ei-
nen interessanten und diskussionswiirdigen Zugang zu verschiedenen, weichen-
stellenden Fragestellungen vor: wie verhalten sich theologische und religionswis-
senschaftliche Aspekte von Vielfalt und Zusammenhalt von Jhwh-Vorstellungen
zueinander? Wie kann man Aspekte der Kontinuitit und Diskontinuitiit ins Ver-
hiltnis setzen? Insbesondere scheint er die grundlegende Dichotomie zwischen
statischer Unverfinderlichkeit und einer schwer zu fassenden Beweglichkeit auf-
16sen zu wollen, indem er die Beweglichkeit als das Bestindige beschreibt. Wenn
ich die Argumentation richtig erfasst habe, dann liegt die weichenstellende (er-
kenntnistheoretische) Uberzeugung in dem Gedanken, dass Jhwhs Zuwendungen
als vielgestaltig in einer Vielfalt von historischen, soziologischen und religitsen
Kontexten zu identifizieren sind. Darin erweist sich Jhwh als er selbst und muss
sich deswegen auch zwangslédufig verdndern. So wird in Leuenbergers Darstel-
lung beispielsweise aus dem urspriinglichen Wettergott aus Siidpaléstina der be-
freiende Exodusgott und danach der Gott Israels. Man gewinnt den Eindruck,
dass sich unterscheidende Jhwh-Vorstellungen sogleich neuartige Vorstellungen
beschreiben sowie zwangsldufig, grundlegend und sich selbst erkldrend eine
Verdnderung des Wesen Jhwhs nach sich ziehen.
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Bei dieser Argumentation bleibt fiir mich die eine oder andere inhaltliche und
methodische Frage offen: Warum sind sich unterscheidende Wahrnehmungen
nicht alternativ als sich ergéinzende oder eine urspriingliche Anfangsperspektive
erweiternde zu beschreiben? Oder ist Leuenbergers Rede von der Identitit und
Selbigkeit des ,,sich in Bewegung befindende(n) Gottes (3) sein Zugang im
Rahmen des Kanons (oder gibt es eine andere Begrenzung?) die Vielfalt zusam-
menzuhalten und zu vermitteln? Wie wird Leuenbergers Wagnis des Riickschlus-
ses auf JThwh selbst in der Wissenschaft wahrgenommen? Methodisch sollte mei-
nes Erachtens diskutiert werden entlang welcher Kriterien und Voraussetzungen
dies erfolgen kann und/oder soll. Nicht zuletzt deswegen kann man auf weitere
Verdffentlichungen gespannt sein.

Wer auf der Suche nach einem anregenden, gut recherchierten Beitrag zu der
Frage nach Jhwh-Vorstellungen in der hebrdischen Bibel und deren aktueller
Diskussion ist, kommt an Leuenbergers Buch (und wahrscheinlich ebenso wenig
an seinen weiteren Verdffentlichungen) kaum vorbei. Hier liegt eine gewichtige
Stimme fiir die weitere Diskussion vor. Die Prasentation von Fakten und die syn-
thetische Leistung des Verfassers laden zur vertiefenden Beschiftigung mit der
Fragestellung und den vorgelegten Thesen ein, auch wenn man methodisch oder
inhaltlich dem Verfasser nicht immer zustimmt.

Heiko Wenzel



Neues Testament

1. Hermeneutik, Exegetische Methode, Nachschlagewerke, Sprachwissen-
schaft

Fritz Rienecker, Gerhard Maier, Alexander Schick, Ulrich Wendel (Hg.): Lexi-
kon zur Bibel. Personen, Geschichte, Archdologie, Geografie und Theologie der
Bibel. Mit mehr als 900 farbigen Fotos, Karten und Diagrammen, Witten: SCM
R. Brockhaus, 2013, geb., X+1.310 S., € 49,95

Die Namen der vier Herausgeber des hier zu besprechenden Bibellexikons spie-
geln zugleich dessen iiber fiinfzigjihrige Entstehungsgeschichte wider. Fritz
Rienecker (1897-1965) hat 1960 die Originalausgabe herausgegeben, die zahl-
reiche Nachdrucke bzw. geringfiigig revidierte Auflagen erlebte. Im Jahre 1994
besorgte Gerhard Maier dann eine iiberarbeitete Neuauflage des Rienecker’schen
Lexikons, das seit 2013 nun in einer wiederum iiberarbeiteten Neuausgabe vor-
liegt.

Das Vorwort informiert tiber das, was beibehalten bzw. erneuert wurde. Unter
Verweis auf den langen Artikel ,,Schrift, Heilige* (1043-1055) betonen die Her-
ausgeber, dass auch bei der Erstellung der aktuellen Neuausgabe ,,den Aussagen
der Bibel ... vorab ein groBes Grundvertrauen entgegengebracht [wurde]“ (V). Im
Hinblick auf die Neuerungen werden dann (1) die Beriicksichtigung des aktuel-
len Forschungsstandes inklusive neuester archdologischer Funde; (2) die durch-
gehend vierfarbige Bebilderung; (3) neue (Grabungs-)Fotos; (4) die zum Teil
eigens fiir das Lexikon erstellten Landkarten und archéologischen Rekonstrukti-
onszeichnungen sowie (5) die Aufnahme einiger neuer Stichworte bzw. Artikel
genannt (V).

Die ,,Hinweise fiir die Benutzung des Lexikons® (VI) machen zudem darauf
aufmerksam, dass viele der heute noch identifizierbaren biblischen Orte mit
Geodaten versehen sind, sodass man als Leser die betreffenden Orte mithilfe ei-
nes Online-Kartendienstes aufsuchen und sich auf Satellitenbildern ansehen
kann. Die von mir mit Google Maps durchgefithrten Stichproben (z. B. Jerusa-
lem: 31.778,35.233) lassen vermuten, dass die angegebenen Geodaten im GroBen
und Ganzen zutreffend sind.

Auch die nun abzugebende, auf den Inhalt bezogene Bewertung der Qualitit
und Zuverlissigkeit der Artikel basiert — das sei mir bei einer Anzahl von mehr
als 6000 Stichworten auf insgesamt 1300 Seiten verziehen — lediglich auf Stich-
proben. Im Vorwort schreiben die Herausgeber Maier, Schick und Wendel: ,,Seit
Erscheinen der letzten Ausgabe des Lexikons [d. h. seit 1994] ist die Forschung
an der Bibel selbstverstindlich weitergegangen. In diese Neuausgabe ist an vie-
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len Stellen der gegebene Forschungsstand eingearbeitet worden® (V). Im We-
sentlichen hilt diese Aussage einer kritischen Durchsicht des Lexikons stand.

So fillt positiv auf, dass die die biblische Archéologie betreffenden und ei-
gentlich bereits in der 1994 erschienenen Neuauflage (dringend) nétig gewese-
nen, dort jedoch versiumten Aktualisierungen (vgl. die entsprechend kritische
Rezension von Eckhard J. Schnabel im JETh 9, 1995, 193-196) nun ,nachgeholt®
wurden. So wird im Artikel ,,Kreuz, kreuzigen® nun das 1968 entdeckte und noch
den Nagel enthaltende Fersenbein des gekreuzigten Jochanan ben Hagkol er-
wihnt (707) und abgebildet (Abb. 553). Im neuen Artikel ,,Aaronitischer Segen™
(2) werden nun auch die 1979 entdeckten, eine Kurzform dieses Segens zitieren-
den Silberrollen behandelt und gezeigt (Abb. 2).

Vergleichbare Nachbesserungen sind auch im Hinblick auf die theologische
bzw. exegetische Forschung geschehen. Wihrend die 1994er Ausgabe des Lexi-
kons zum Beispiel im Artikel ,,Paulus die in den 1970er Jahren entstandene und
seitdem in der Paulusforschung einflussreiche ,,New Perspective on Paul® noch
nicht einmal erwihnt, wird diese im ,,Paulus“-Artikel des neuen Lexikons nun
sogar in einem eigenen Unterabschnitt (11, 6) besprochen (897).

Ein Vergleich mit der Lexikonausgabe von 1994 zeigt zudem, dass in der
Zwischenzeit gemachte archiologische Grabungsfunde in der vorliegenden Neu-
auflage beriicksichtigt, erwihnt und z. T. auch abgebildet werden. In dieser Hin-
sicht zu nennen sind zum Beispiel die 1993/1994 gefundene Tel-Dan-Stele
(1141: eigener Eintrag inklusive Abb. 855) und das 2006 von der National Geo-
graphic Society erstmals verdffentlichte apokryphe Judasevangelium (77). Auch
der deutlich erweiterte, verbesserte und reich bebilderte Artikel ,,Handschriften
vom Toten Meer* (469-476) ist, soweit ich es beurteilen kann, auf dem aktuellen
Stand der Forschung.

Jedoch muss auch darauf hingewiesen werden, dass einige Artikel aufgrund
ihrer Unvollstindigkeit bzw. Oberflichlichkeit zu wiinschen iibrig lassen. So
wurde der Artikel ,.Jesus Christus® (610-617), wie ein Vergleich mit den Ausga-
ben des Lexikons von 1960 und 1994 deutlich macht, von einigen wenigen Ein-
fligungen (z. B. 616-617: Zitat eines Bekenntnistextes aus der Barmer Theologi-
schen Erkldrung, das m. E. nicht unbedingt in ein Bibellexikon hineingehdrt)
kaum iiberarbeitet. In Entsprechung zur Behandlung der ,New Perspective on
Paul® im ,,Paulus“-Artikel hitte man im ,,Jesus“-Artikel z. B. die Forschungsge-
schichte zum sog. historischen Jesus (inklusive Third Quest) erwihnen kénnen.
Der neue Artikel ,,Synoptiker (1127) ist viel zu kurz ausgefallen und geht weder
auf das sog. synoptische Problem noch auf die dafiir in der neutestamentlichen
Forschung vorgestellten Losungsansitze ein. In den gegeniiber 1960 und 1994
unverindert gebliebenen Artikeln ,,Onesimus* und ,,Philemonbrief** wird gesagt,
dass der Sklave Onesimus ,,geflohen® (913) bzw. seinem Herrn Philemon ,.ent-
laufen® (874, 913) sei. Das geht so jedoch aus dem — iibrigens auch von
Timotheus verfassten (Phlm 1) — Philemonbrief nicht hervor, sodass in der neu-
testamentlichen Forschung auch andere Szenarien vorgeschlagen und diskutiert
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werden (vgl. Peter Arzt-Grabner, ,,Onesimus erro: Zur Vorgeschichte des Phile-
monbriefes®, ZNW 95, 2004, 131-143).

Im Hinblick auf die Gestaltung des insgesamt sehr geféllig und sorgfiltig auf-
gemachten Lexikons ist zu bedauern, dass die Autoren der Artikel anonym blei-
ben und dass am Ende der Eintrige nicht auf weiterfithrende und vertiefende Li-
teratur hingewiesen wird.

Mithilfe von zahlreichen Mitarbeitern (vgl. Liste auf S. 1310), von denen eine
beachtliche Anzahl — das sollte in einer fiir das JETh verfassten Rezension m. E.
nicht unerwihnt bleiben — dem Arbeitskreis fiir evangelikale Theologie angehort,
ist es den Herausgebern gelungen, ein im wahrsten Sinne des Wortes schones
(vgl. die tiber 900 farbigen Fotos, Karten und Diagramme) und — von Ausnah-
men abgesehen — sorgfiltig recherchiertes bzw. geschriebenes Bibellexikon vor-
zulegen. Somit ist davon auszugehen, dass sich das neue Lexikon zur Bibel fiir
das Bibelstudium der ,,bibellesende[n] [und] ... miindige[n] Gemeinde®“ (V), wel-
che die Herausgeber als vorrangige Zielgruppe vor Augen haben, als sehr hilf-
reich erweisen wird. Von meiner Seite aus (Geodaten: 50.868059,4.664182)
bleibt mir nur, dem bew#hrten und nun deutlich aktualisierten und verbesserten
Rienecker’schen Bibellexikon auch fiir die kommenden fiinfzig Jahre viel Erfolg
und viele Leser bzw. Benutzer zu wiinschen.

Boris Paschke

Roland Deines: Acts of God in History. Studies Towards Recovering a Theologi-
cal Historiography, WUNT 317, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2013, geb.,
XXII+502 8., € 149,

Roland Deines, Professor fiir Neues Testament an der University of Nottingham,
hat nicht nur durch mehrere Monographien (Jiidische Steingefdfse, WUNT I1/52,
1993; Die Pharisder, WUNT 101, 1997; Die Gerechtigkeit der Tora im Reich
des Messias, WUNT 177, 2004) wichtige Beitrige zum Verstehen des Neuen
Testaments geleistet, sondern auch durch eine ganze Reihe von wichtigen Auf-
sitzen. EIf Aufsdtze werden in diesem Band verdffentlicht. Vier urspriinglich auf
Deutsch geschriebene Beitrige wurden ins Englische iibersetzt, was einerseits
durch die biographische ,,Lokalisierung des Autors in England bedingt ist, ande-
rerseits durch die Tatsache, dass die englische Sprache auch in der neutestament-
lichen Wissenschaft die /ingua franca ist, die es ermdglicht, iiber Sprachgrenzen
hinweg zu kommunizieren (VII; dies ist hoflich formuliert: Tatsache ist, dass
deutsche Monographien und Aufsiitze in der englischsprachigen Welt wegen
mangelnder Sprachkenntnis nur von ganz wenigen Forschern rezipiert werden;
man findet nur selten Ubersetzungsschwierigkeiten: ,,consequent* [150 Anm.
102] steht fiir das Deutsche , konsequent®, das mit ,,consistent zu {ibersetzen
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wire). Die einzelnen Aufsétze wurden sprachlich iiberarbeitet, Literaturhinweise
wurden harmonisiert und zum Teil ergéinzt; die Lidnge der oft ausfiihrlichen Fuf3-
noten wurde ganz bewusst beibehalten, trotz der oft nahezu fulinotenfreien Mo-
nographien britischer Kollegen, mit Hinweis auf das Bestreben, die positive und
kritische Auseinandersetzung mit den Arbeiten anderer Forscher sichtbar zu ma-
chen, und mit Hinweis auf das Vorbild von Martin Hengel (IX).

Das im Titel und Untertitel angezeigte Thema — in der Einleitung formuliert
als ,,the question of God acting in this world and the possibility of experiencing
him, in some way* (X) — wird nicht systematisch entfaltet, zieht sich jedoch als
roter Faden durch die elf Aufsidtze. Der Abdruck der Tyndale New Testament
Lecture von 2009 markiert den programmatischen Beginn der Aufsatzsammlung:
In ,,God’s Role in History as a Methodological Problem for Exegesis® (1-26).
Deines kritisiert einerseits die Forderung und Praxis von Theologen und Exege-
ten, die im Gefolge der von E. Troeltsch formulierten Diastase zwischen histori-
schen Methoden und dogmatischen Uberzeugungen ein aktives Eingreifen Gottes
in geschichtliche Prozesse ausschlieBen und Gott konsequent nicht als Subjekt
anerkennen, sondern lediglich als Objekt behandeln. Andererseits warnt er Theo-
logen und Exegeten mit religisen Uberzeugungen, einschlieBlich Evangelikaler,
sich diesem sikularen Objektivititsideal zu verschreiben und ihren Glauben auf
die subjektive Privatsphére zu beschrénken, um von der wissenschaftlichen Gilde
als neutrale Gelehrte akzeptiert zu werden. Wenn Gott wirklich existiert und in
der Welt handelt — in der Geschichte Israels und in der Geschichte anderer Vol-
ker, im Leben Jesu und in unserem eigenen Leben —, dann kann und darf man
diese Wahrheit bei der Analyse der biblischen Texte nicht ausklammern. Bei al-
len Schwierigkeiten, die eine bewusste Anerkennung des konkreten Handelns
Gottes in der Geschichte aufwirft, sollten wir uns bewusster fiir eine theologische
Historiographie einsetzen: wer die Wahrheit verschweigt, auch wenn sie eine
religidse Grundlage hat, und selbst wenn sie umstritten ist, der stellt sich gegen
das Ethos des universitéren Selbstverstindnisses und gegen die Praxis guter Wis-
senschaft (26). Deines’ Aufsitze sind reich an Detail — sowohl was die Analyse
von Primirquellen betrifft als auch die Diskussion mit der Sekundirliteratur. Ei-
ne kurze Besprechung kann iiber das Grundsétzliche hinaus nur kurze Hinweise
zum Inhalt geben.

Teil I présentiert unter der Uberschrift ,Historical Studies* vier Aufsétze:
,The Social Profile of the Pharisees” (2006; 29-52); ,,Jesus the Galilean: Ques-
tioning the Function of Galilee in Recent Jesus Research™ (2008; 53-93); ,,Jesus
and the Jewish Traditions of His Time* (2010; 95-120); ,,The Apostolic Decree:
Halakhah for Gentile Christians or Concession to Jewish Taboos?* (2007; 121—
188). Die Pharisder verstanden sich nicht als ,,besseres Israel“ sondern als der
»heiligende Rest®, der fiir das iibrige Israel Restitution leistet. Jesus war kein
,,Galilder” im Sinn von Geburt, Genealogie oder Kultur: sowohl Galilda als auch
das Wirken Jesu kdnnen nur im Kontext einer Verwurzelung in der jiidischen
bzw. judiischen Tradition verstanden werden. Die Einseitigkeit der verschiede-
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nen Jesusbilder in der historischen Jesusforschung zeigen, dass Jesus nicht auf
eine bestimmte jiidische Tradition reduziert werden kann: es ist ein durchaus his-
torisch informiertes Urteil, wenn wir sagen, dass Jesus, der von Anfang an in den
frithchristlichen Gemeinden als Messias und Kyrios bekannt und verehrt wurde,
eine im Horizont biblischer Traditionen und Erwartungen plausible Erinnerung
an Jesus von Nazaret ist. Die Bestimmungen des Aposteldekrets (Apg 15) sind in
erster Linie als Verbot des Gotzendienstes und damit im Rahmen des Naturrechts
zu verstehen.

Teil 1I (,,Responses to the God who Acts*) priisentiert drei Aufsitze: ,,How
Long? God’s Revealed Schedule for Salvation and the Outbreak of the Bar
Kokhba Revolt“ (2011; 191-225); ,,Biblical Viewpoints on Repentance, Conver-
sion, and Turning to God* (2012; 227-261); ,,The Term and Concept of Scrip-
ture® (2012; 263-308). Die Zerstérung des ersten Tempels und die Krise zur Zeit
der Makkabéer fithren zu intensiver theologischer Reflexion und literarischer
Produktion, was man mit Abstrichen auch fiir die Zeit unmittelbar nach der Zer-
storung des zweiten Tempels sagen kann; fiir das Scheitern des Projekts von
Shimon bar Kosiba gilt das nicht: die nichste Phase jiidischer Literatur — die
Mischna — setzte erst zwei Generationen spiter ein, als Neuanfang in einem an-
deren Kontext. Biblisch verstandene Bekehrung betont das Handeln Gottes als
Schopfer, als der in der Geschichte durch Israel Handelnde und als der in Jesus in
der Menschheitsgeschichte Gegenwirtige, und ist deshalb zu verstehen als die
dankbare und freudige Anerkennung und Annahme von Gottes geschichtlichem
Handeln. Das entscheidende Element in dem Konzept ,,Schrift im Sinn der Hei-
ligen Schrift ist die Erméglichung der Begegnung von Gott und Mensch durch
Offenbarung, die in Texten zuginglich gemacht wird, die unter der Providenz
Gottes von Menschen geschrieben, gesammelt und bewahrt wurden, die diese
Offenbarung als Wort Gottes anerkannten.

Teil III liefert drei ,,Methodological Probings*: ,, The Recognition of God’s
Acts in History in the Gospel of Matthew: An Exercise in Salvation History*
(2009; 311-350); ,,Can the ,Real‘ Jesus be Identified with the Historical Jesus?
Joseph Ratzinger’s (Pope Benedict XVI) Challenge to Biblical Scholarship*
(2009; 351-406); ,,Pre-existence, Incarnation, and Messianic Self-Understanding
of Jesus in the Work of Martin Hengel* (2012; 407-445). Matthius bietet vier
Schritte, durch die seine Leser Gottes Handeln in der Welt erkennen kénnen: eine
auf die Schrift gegriindete Offenheit bei der Erwdigung der Person und des Wir-
kens Jesu; ein vertieftes Verstehen von Jesu Taten; ein sich daraus ergebender
Gehorsam gegeniiber Jesus und seinen Geboten als Antwort auf den Ruf zur
Umkehr; daraus ergibt sich eine sichere und reflektierte Gewissheit, Gott in Jesus
zu horen. J. Ratzinger hat durch sein dreibdndiges Jesusbuch provozierend ge-
zeigt, dass der christliche Wahrheitsanspruch nicht in die Ecke von Bekenntnis-
tradition gestellt werden darf, was dann geschieht, wenn der Jesus des Glaubens
vom historischen Jesus getrennt wird. Im Anschluss an M. Hengel, fiir den histo-
rische Forschung im Dienst theologischer Wahrheit stand, gilt es festzuhalten:
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nur wenn die Kreuzigung nicht das Ende und damit das Leben und die Botschaft
Jesu ein kompletter Misserfolg war, konnte Jesu Anspruch, Gott besser zu ken-
nen als alle Menschen, bewahrheitet werden — und genau das ist geschehen, als
Gott den gekreuzigten Messias von den Toten auferweckte und damit bestitigte,
dass er in der Tat sein ,geliebter Sohn* ist (445).

Roland Deines’ Aufsatzsammlung verdient es, aufmerksam gelesen und stu-
diert zu werden. Das einzige, was dies fiir viele potentielle Leser mdglicherweise
verhindert, ist der hohe Preis des Bandes. Wir warten mit Spannung auf weitere
Vertffentlichungen aus der Feder des schwiibischen Evangelikalen, der sich als
Professor an einer englischen Universitét dafiir einsetzt, dass wir das Neue Tes-
tament mit hermeneutischer Konsequenz, methodischem Mut, theologischer Au-
thentizitit und persdnlichem Engagement als Wort Gottes lesen.

Eckhard J. Schnabel

Neuer Wettstein. Texte zum Neuen Testament aus Griechentum und Hellenismus,
Band I/1.2: Texte zum Matthdusevangelium, Teilband 1: Matthdus 1-10, hrsg.
v. Udo Schnelle unter Mitarb. von Manfred Lang, Berlin, Boston: De Gruyter,
2013, geb., VIII+1008 S., € 149,95; geb., X+1310 S., € 249,95

Die folgende Rezension zu dem mehrbéndigen Werk namens ,,Neuer Wettstein
ist die erste Besprechung eines Bandes aus dieser Reihe, die im JETh erscheint.
Es ist daher angebracht, in aller Kiirze das Projekt und die Idee vorzustellen, die
hinter diesem Projekt steht.' Nach Verlagswerbung geht es um Sammlung von
Paralleltexten aus der griechisch- und lateinischsprachigen Umwelt des Neuen
Testaments, die es Forschern und Studierenden unterschiedlicher Disziplinen
erlauben soll, die Bezichungen zwischen der Gedankenwelt des Neuen Testa-
ments und seiner antiken Umgebung klarer zu erfassen. Schwerpunkt dabei sind
die religi¢sen und philosophischen Debatten des Hellenismus. Ziel ist es, sowohl
die geistige Verwurzelung als auch die Unterschiede der Denkweise der Autoren
des Neuen Testaments im Verhiltnis zu ihrem kulturellen, sozialen, geistigen
und religidsen Umfeld aufzuzeigen. Der Name verweist auf Johann Jakob Wett-
stein (1693—1743), einen Basler Pfarrer und Gelehrten, der seine Heimat wegen
textkritischer Studien verlassen musste, da er in ihnen den fextus receptus in Fra-

1 Grundlegend ist hierfiir die Arbeit von Gerald Seelig, Religionsgeschichtliche Methode in
Vergangenheit und Gegenwart. Studien zur Geschichte und Methode des religionsge-
schichtlichen Vergleichs in der neutestamentlichen Wissenschaft (ABG 7; Leipzig 2001;
s. dazu meine Rez. in ThLZ 128 [2003], 48-52). Seelig (1957-2012) war von 1986-1999
Mitarbeiter von Georg Strecker und danach von Udo Schnelle an dem Projekt ,Neuer
Wettstein™ und wird auch im Vorwort des Matthdus-Bandes ausdriicklich gewiirdigt. Fir
weitere Informationen s. die Projekthomepage, die auch tiber die Geschichte informiert:
http://www.theologie.uni-halle.de/faecher/corpus-hellenisticum/226905_226953/ nw/.
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ge stellte. In Amsterdam konnte er seine Arbeit fortsetzen und dort erschien sein
wNovum Testamentum Graecum 1751/52 in zwei Bidnden (Nachdruck 1962).
Bis heute beeindruckend an dieser textkritischen Ausgabe ist der umfangreiche
Anmerkungsapparat, der weniger auf Lesarten anderer Handschriften ausgerich-
tet war, sondern stattdessen {iber 30.000 philologische und sachliche Parallelen
aus der gesamten hebriischen, araméischen, griechischen und lateinischen Lite-
ratur des Altertums bis hin zum frithen Mittelalter, einschlieBlich der biblischen,
frithchristlichen, patristischen und rabbinischen Quellen zumeist in der jeweili-
gen Originalsprache zitierte. Wettstein ging es darum, eine so breit wie mogliche
Materialbasis zusammen zu tragen, um im Falle von textkritischen Schwierigkei-
ten eine sachgemiBe Entscheidung zu treffen. Methodisch wihlte er also nicht
den Weg des Handschriftenvergleichs, sondern versuchte mit Hilfe dieser Paral-
lelen das literarische, historische und theologische Repertoire und darauf basie-
rend das Verstindnis des urspriinglichen Autors zu rekonstruieren. Erst wenn der
urspriingliche Sinn gekldrt war, konnte die wahrscheinlichste Lesart gewdhlt
werden. Der Ausgabe war als Anhang zudem eine Abhandlung ,,De Interpretati-
one Novi Testamenti® beigegeben, in der Wettstein anhand von sieben Regeln
darlegte, was zu einem sachgeméfies Verstehen des neutestamentlichen Textes
notig ist. Darin heilit es als Punkt 3: ,,Die Bedeutung der Worter und Ausdriicke
lernen wir besonders aus (anderen) Stellen desselben Schriftstellers, sodann aus
den anderen biblischen Schriftstellern und aus der Septuaginta, ferner aus den
Schriftstellern, die um dieselbe Zeit und ungefdhr an demselben Orte leben,
schlieBlich aus der umgangssprachlichen Verwendung.“ Die exegetische Arbeit
schreitet also in der Art von konzentrischen Kreisen vom Naheliegenden zum
Entfernteren fort. Auffillig ist der hohe Stellenwert, den er dabei der LXX gibt.
Er begriindet dies damit, ,,dass alle Verfasser des Neuen Testamentes die griechi-
sche Ubersetzung des Alten Testaments bei Tag und Nacht studiert haben.“ Auch
die siebte Regel ist bis heute von Bedeutung, weil sie die Intention der riesigen
Parallelensammlung verstéindlich macht und zudem bis heute nicht iiberholt ist:

Wenn Du die Biicher des Neuen Testaments ganz und gar verstehen willst, versetze dich in
die Person derer, denen sie zuerst von den Aposteln zum Lesen gegeben worden sind. Ver-
setze dich im Geiste in jene Zeit und jene Gegend, wo sie zuerst gelesen wurden. Sorge, so-
weit es moglich ist, dafiir, daB du die Sitten, Gebriuche, Gewohnheiten, Meinungen. iber-
kommenen Vorstellungen, Sprichworter, Bildersprache, taglichen Ausdrucksweisen jener
Minner erkennst und die Art und Weise, wie sie andere von etwas iiberzeugten und durch
Begriindungen Glauben erzeugten. Darauf sei vor allem bedacht, wo du dich einer Stelle zu-
wendest, wobei du durch kein heutiges System, sei es theologischer, sei es logischer Art, o-
der durch heute gingige Meinungen vorankommen kannst.*

Wihrend Wettsteins textkritische Entscheidungen schon beim Erscheinen des
Werkes als iiberholt galten und die wissenschaftliche Diskussion seinem Zeitge-

2 Der Text wird ausfithrlich vorgestellt bei Seelig, Religionsgeschichtliche Methode, 63—77
(Zitat 66).
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nossen Johann Albrecht Bengel (1687-1752) folgte, blieb seine Parallelensamm-
lung fiir die weitere Forschung eine viel gebrauchte Ressource. Kein Nachfolge-
werk hat es geschafft, dasselbe weitgesteckte literarische Feld zu bearbeiten. Das
war allerdings auch nicht nétig, denn Wettstein schrieb in einer Zeit vor den gro-
Ben Speziallexika, theologischen Worterbiichern und Spezialgrammatiken,
wodurch die philologische Bestandsaufnahme auf neue Grundlagen gestellt wor-
den ist. Dagegen ist die Frage nach Parallelen zur besseren Erhellung des religi-
onsgeschichtlichen und historischen Kontexts nach wie vor eine wichtige Aufga-
be und zahlreiche aktuell laufende Projekte und neuere Publikationen zeigen das
ungebrochene Interesse an solchen Werken, die zugleich als ein Mittel gesehen
werden, den schwindenden Quellenkenntnissen entgegen zu wirken.

Das Projekt ,,Neuer Wettstein®, 1986 initiiert von dem damaligen G&ttinger
Neutestamentler Georg Strecker (1929-1994), ist derzeit das am weitesten fort-
geschrittene Unternehmen. Es steht in der Tradition des 1915 von dem Leipziger
Neutestamentler Georg Heinrici angeregten ,,Corpus Hellenisticum®, der unter
diesem Namen eine grundlegende Neubearbeitung von Wettsteins NT-Ausgabe
vorbereitete. Das Erscheinen von Billerbecks monumentaler Stellensammlung
Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch* ab 1922 eriibrig-
te die Behandlung der rabbinischen Literatur, so dass sich fortan alle Aufmerk-
samkeit auf die griechische (und in geringerem Umfang auch lateinische) Litera-
tur richtete. In verschiedenen Verzweigungen (Corpus Pagano-Hellenisticum und
Corpus Judaeo-Hellenisticum) wurde dieses Projekt durch das ganze 20. Jahr-
hundert verfolgt und erzielte eindrucksvolle Resultate in Einzelbereichen, aber
nie das erstrebte Gesamtprojekt. Bis heute stehen aktuelle Forschungsprojekte in
dieser Tradition.” Der ,,Neue Wettstein® liegt inzwischen in fiinf eindrucksvollen
Binden vor, die nahezu das ganze NT abdecken.’ Die prichtig ausgestatteten

3 Die Details und eine umfangreiche Literatursammiung auf http://www.theologie.uni-
halle.de/faecher/corpus-hellenisticum/. Hervorzuheben fiir die Geschichte des Projekts sind
auber Seelig, Religionsgeschichtliche Methode, besonders Georg Strecker, Das Gdttinger
Projekt »Neuer Wetisteine, ZNW 83 (1992), 245-252 und Pieter W. van der Horst, Art.
Corpus Hellenisticum Novi Testamenti, Anchor Bible Dictionary Bd. 1, 1992, 1157-1161.
Einen guten Einblick in das Werden mit Originaldokumenten gibt auflerdem der Anhang in
Wolfgang Kraus und Karl-Wilhelm Niebuhr (Hg.), Frithjudentum und Neues Testament im
Horizont Biblischer Theologie. Mit einem Anhang zum Corpus Judaeo-Hellenisticum Novi
Testamenti, WUNT 162, Tiibingen 2003, 301-382 (zur Bibliographie des CH s. 379-382).
Vgl. auBerdem R. Deines, K.-W. Niebuhr, The Corpus Judaeo-Hellenisticum Novi Tesia-
menti-Project. From the Past to the Future, Early Christianity 1, 2010, 633—-639.

4  Die Zahlung der Bénde ist allerdings etwas verwirrend. Als erstes erschien 1996 der Dop-
pelband: Texte zur Briefliteratur und zur Johannesapokalypse, hg. v. G. Strecker und
U. Schnelle unter Mitarb. von Gerald Seelig (1996; Bd. 1 = Romer — 1Timotheus; Bd. 2 =
2Timotheus — Offenbarung); 2001 folgte Bd. 1/2: Texte zum Johannesevangelium, hg.
v. Udo Schnelle unter Mitarb. v. Michael Labahn und Manfred Lang; 2009 erschien
Bd. I/1.1: Texte zum Markusevangelium, hg. v. Udo Schnelle unter Mitarb. v. Michael La-
bahn und Manfred Lang; der vorliegende Matthiusband wird als Bd. I/1.2 (1) gezahlt. Die
romische Eins steht offenbar fiir die Evangelienbinde und die arabische Eins fiir die Sy-
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Leinenbénde mit aufgeklebtem schwarz-goldenem Riickenschild aus Leder, kla-
rem Druckbild und sehr ansprechender Haptik und Optik machen deutlich, dass
hier ein wissenschaftliches GroBprojekt in eine bleibende Form gebracht wird.

Streckers anfangliches Anliegen war es, mit dem ,,Neuen Wettstein“ bewusst
an die Position der religionsgeschichtlichen Schule anzukniipfen und auch genea-
logisch darzustellen, dass das frithe Christentum sich nicht nur dem s. E. {iberbe-
tonten jiidisch-palédstinischen Judentum sondern stéirker als zumeist angenommen
auch dem paganen Hellenismus verdankt. Durch den Einfluss von Billerbecks
Kommentar sei die ,,Bedeutung der hellenistischen Sphére fiir die Sprach-, Ge-
danken- und Vorstellungswelt des Neuen Testaments ... oft nicht angemessen
gewtirdigt worden.” Doch habe sich inzwischen herausgestellt, ,,daB eine Inter-
pretation aus jiidischen Quellen allein nicht ausreicht, dafl vielmehr Sprach- und
Vorstellungselemente nahezu aller zu seiner Entstehungszeit im ostlichen Mit-
telmeerraum anzutreffenden geistigen und religidsen Stromungen in das Neue
Testament eingeflossen sind.“ Das Christentum ist nach diesem Konzept eine
synkretistische Religion, und der neue Wettstein sollte dies — konfrontativ zur
nur jlidischen Ableitung — zur Darstellung bringen.” Von dieser Position ist in
den neueren Bénden jedoch nicht mehr viel zu erkennen. Von den insgesamt
1491 Texten, die zu Mt 1-10 geboten werden, entstammt die Mehrzahl dem jii-
disch-hellenistischen Bereich, wobei Philo mit {iber 400 Stellen der Anzahl nach
weit an der Spitze liegt, gefolgt von Plutarch (90), Epiktet und Seneca (je 61).
Josephus kommt auf 40 Eintréige, und die LXX (in den nicht durch den hebri-
schen Kanon abgedeckten Biichern) auf 26. Dazu kommen noch 19 weitere Stel-
len aus der jiidisch-hellenistischen Literatur. Nur eine Handvoll Zitate stammt
von christlichen Autoren; Inschriften und nichtliterarische Texte (Papyri) fehlen
ebenfalls fast vollig. Das ist aus arbeitstechnischen Griinden mehr als verstind-
lich, aber es zeigt, dass fiir das von Wettstein angestrebte umfassende Verstehen
weitere umfangreiche Quellencorpora heranzuziehen sind, will man wirklich in
das literarische ,,web“ der neutestamentlichen Autoren eintauchen. Insgesamt
sind Zitate aus rund 170 Autoren versammelt, die zeitliche Spanne reicht von
Homer bis zu dem byzantischen Dichter Nonnus aus dem 5. Jh.

Der Erfolg der Bande, die zwar teuer sind, aber durchaus im Rahmen vergleichbarer Ausga-
ben fiir Bibliotheksbudgets (privat werden sich wohl nur die wenigstens diese Bande leisten),
ist jedoch bisher eher gering. Sie werden nach meinem Eindruck sehr wenig zitiert, wobei
das nattirlich auch daran liegen kann, dass Autoren ihre Kenntnisse zwar aus den Wettstein-
Bénden beziehen, aber statt dieser Exzerpt-Sammlung dann doch lieber die Originalquelle

noptiker. Die folgende Zwei kennzeichnet Matth#us (offenbar in der Reihenfolge der Bear-
beitung bzw. Datierung), und die eingeklammerte (1) verweist schlieBlich auf den ersten
Teilband. Das macht das Zitieren der Bénde nicht einfacher. Lediglich der zweite Band zu
Matthéus 11-28 = Bd. I/1.2 [2]) und die Bénde zum lukanischen Doppelwerk stehen noch
aus, die allerdings — um die verwirrende Bandzéihlung zu komplettieren — als Bd. 111/1 und
I11/2 erscheinen sollen.

5 Strecker, »Neuer Wettsteing, 246.



236 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 28 (2014)

zitieren (und so den Eindruck erwecken, selbst diese Stellen gefunden zu haben). In briti-
schen Universititsbibliotheken jedenfalls sind die Binde nicht wirklich verbreitet: Sie stehen
zwar in Oxford (Bodleian Library), Durham und St. Andrews, und in Cambridge hat sie im-
merhin das Tyndale House, aber sie fehlen etwa in Aberdeen, Birmingham und Nottingham.
Sheffield, Edinburg und King’s College (London) besitzen nur den zuerst erschienenen
Doppelband zu den Briefen und der Johannesapokalypse. Auch vielen Kollegen ist das Werk
unbekannt, und die Vermarktung von Seiten des Verlages ist kaum dazu angetan, das zu #n-
dern. Der Online-Auftritt von de Gruyter ist an Ubersichtlichkeit kaum zu unterbieten (aus-
gehend von http://www.degruyter.com/search?q=%22Neuer+Wettstein%22&searchBtn=
Search klicke man sich einmal zu den einzelnen Bénden: wer bekommt da Lust zum Kau-
fen?) und man gewinnt den Eindruck, dass der Verlag an gedruckten Biichern iiberhaupt kein
Interesse mehr hat und ausschlieBlich auf elektronische Vermarktung setzt (was angesichts
der gelungenen Uberarbeitung des Erscheinungsbildes der Monographiereihen von deGruy-
ter etwas iiberrascht).

Was bekommt man nun, wenn man den Matthdusband 6ffnet? Ein kurzes Vor-
wort mit etwas mehr als einer Seite, dann das (inhaltslose, s.u.) Inhaltsverzeich-
nis auf einer halben Seite, und los geht es mit den Texten: ,Mt inscriptio
[edayyéhov]” lautet die erste Zeile, gefolgt von zwei Verweisen, einmal auf die
Texte bei Mt 4,23 und zum zweiten auf die Texte Nr. 8-23 bei Mk 1,1. Letztere
stehen nicht zur Verfiigung, wenn man nur den Mt-Band besitzt. Bei Mt 4,23
(245) findet sich dann ein Verweis auf dieselben Belege zu Mk 1,1, ein Riick-
verweis auf ,,Mt inscriptio* und ein Zitat aus der Komddie ,,Ritter (Equites) des
Aristophanes (Athen, um 445-386), in dem edayyehdilopar, sicayyéihw und
gboyyéMa gebraucht werden, um die ,,frohe Botschaft“ von billigem Fisch auf
dem Markt anzuzeigen. Eine zweizeilige Einleitung versucht, das Zitat zu kon-
textualisieren, wobei die wichtigsten Einleitungsfragen — Datierung, Genre (klas-
sische Komédie, in der den athenischen Politikern ein Spiegel vorgehalten wird)
— als bekannt (oder unwichtig?) ungenannt bleiben. Diese Zitateinleitungen,
grundsétzlich wichtig und immer wieder auch erhellend sind leider viel zu oft
allzu knapp und wirken manchmal nachgerade hilflos.® Zuriick auf S. 1 folgt als
Nummer 3 (die Belege sind durchnummeriert) ein Philobeleg, der
mposvuyyeAMiopat (vorauskiinden) enthilt, die Nummern 4 und 5 enthalten Phi-
lozitate mit edayyehAiCopar, Belege Nr. 6 und 7 sind Philobelege, die bei Rom
1,15 zu finden sind, Nr. 8 und 9 sind erneut Philobelege fiir edayysAAiopar und

6 Beispiele: S. 31 wird Philos Darstellung von Thamar (Gen 38,6ff) zu Mt 1.3 mit dem Satz
eingefiihrt: ,,Obwohl nicht von adliger Abstammung war Thamar eine tugendhafte Frau.”
Weder die Genesis-Stelle wird erwihnt, noch der Kontext, in dem Philo von ihr spricht.
Auf S. 33 wird ein Pausanias-Zitat zu Mt 1,18-23 eingeleitet mit: ,,Sagen iiber die Geburt
des Asklepios werden angefithrt“. In welchem Zusammenhang und zu welchem Zweck
wird nicht gesagt; zudem ist es nur eine Sage, die im Folgenden zitiert wird. Solche Kiir-
zesteinleitungen sind zahlreich durch den ganzen Band und besonders bei unbekannten Au-
toren und Werken #rgerlich (vgl. z. B. 287 zu Mt 5,8, wo die Stellenangabe ,,Publ Syr
B34.H6* eingeleitet wird mit ,,Eine Sentenz* und dann ,Eine weitere Sentenz"; wohl dem,
der weiB, wessen Sentenzen hier zitiert werden; Abkiirzungs- und Literaturverzeichnis ge-
ben hierzu keine Auskunft).
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Nr. 10 endlich ist ein letzter Verweis auf eine Philostelle, die zu Mk 1,1 zu fin-
den ist. Die gebotenen Zitate sind zwischen 2 und 15 Textzeilen lang (im Band
selbst kénnen es bis zu 5 Seiten fiir ein Zitat sein), der deutsche Text ist fast
iiberall vorhandenen Ubersetzungen enthommen und nur wo dies nicht moglich
war (z. B. fiir Teile von Plutarch), wurden die Stellen von den Bearbeitern neu
iibersetzt (insgesamt ist dies eine recht geringe Zahl). Im deutschen Zitat sind die
zu dem illustrierenden Lemma gehGrenden Satzteile in Griechisch in Klammern
in den laufenden Text eingefiigt, dariiber hinaus an anderen Stellen, die die Bear-
beiter fiir wichtig hielten. Kriterien hierfiir werden nicht angegeben. Auch die
Reihenfolge der Belege wird im Band selbst nicht erldutert (dazu miisste man
Zugang zur Einleitung in den ersten Band haben, II/1, wo auf S. XVI-XVII die
»Anordnung der Texte* erldutert wird: Erst Belege aus dem hellenistischen Ju-
dentum, danach ,die aus der paganen Grizitit* und am Ende lateinische Texte.
Innerhalb dieser Gruppen soll dann nach Méglichkeit chronologisch geordnet
werden). Die Zitate zu einem Vers oder Versteil werden abschlieBend nicht
kommentiert oder das in ihnen Erkennbare gebiindelt, sondern es folgt unmittel-
bar anschlieffend die nédchste Zitatgruppe, in diesem Fall unter der Stellenangabe
»Mt 1,1-17¢ ein Abschnitt, der mit ,,Stammb&dume® iiberschrieben ist. Er umfasst
22 Nummern, und prisentiert in teils umfangreichen Zitaten Genealogien von
Gottern und Menschen, wobei die Mehrzahl der Belege Plutarchs Biographien
entstammt (Nr. 5-17). Diesen ist innerhalb dieses Abschnitts eine eigene Uber-
schrift vorangestellt, die jedoch in der Formatierung der von ,Stammbéiume*
gleicht, obwohl sie eigentlich eher als Unteriiberschrift fungiert. Nach dieser
thematischen Sammlung wird Mt 1,1 auf Griechisch zitiert, gefolgt von zwei Zi-
tatgruppen, erst zu BifAog yevéoswg und dann zu Bifhog allein. Dies zeigt sehr
schén, wie der Band aufgebaut ist, denn dieser Wechsel zwischen Zitaten zu ein-
zelnen Versteilen (Lemmata) und iibergreifenden thematischen Zusammenstel-
lungen zieht sich durch den ganzen Band. Unverstindlicherweise sind diese um-
fassenden Textgruppen im Inhaltsverzeichnis jedoch nicht aufgefiihrt (die Seiten
1-890 werden auf einer Zeile lediglich als ,, Texte zu Mt 1-10 gelistet; die Half-
te der Seite ist leer, und ebenso die folgende; es wiire also Platz genug gewesen,
um diese Textgruppen leichter auffindbar zu machen), obwohl doch gerade diese
Zusammenstellungen auch fiir andere Zusammenhénge sehr hilfreich sind. So
findet sich z. B. zu Mt 1,20 eine interessante Sammlung von Traumdarstellungen
(52-79), die folgendermafen gegliedert ist:

® Geographische Verbreitung des Phinomens ,, Traum®
® Griechenland und Makedonien

= Rom

»  Agypten

= QOsten

= Judentum

®  Offenbarung géttlicher Botschaften im Traum
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Traume und Tempel

Triaume und Skepsis hinsichtlich ihrer Realitét
Triume beziehen sich auf géttlichen Schwindel
Triume erschliefen Realitéit

Ich halte zwar die Formulierungen der einzelnen Uberschriften fiir gelegentlich
wenig gegliickt, dennoch erhélt man hier auf einen Blick einen hervorragenden
Einblick in wichtige Aspekte des divinatorischen Traums. Darum verstehe ich
nicht, weshalb das Inhaltsverzeichnis dies nicht abbildet (weitere Texte dann
noch bei Mt 2,13; das Stichwortregister verweist auf weitere Stellen, ist aber nur
sehr schwach inhaltlich gegliedert). Immer noch zu Mt 1,20 findet sich dann eine
zweite Textsammlung zu Geburtsgeschichten (84-101), die einem mustergiiltig
die Texte zusammenstellt, die in vielen Kommentaren zwar erwihnt, aber eben
nicht prisentiert werden. Auch hier gibt die Gliederung bereits einen guten
Uberblick. Eingeleitet ist die Passage mit dem tiberschriftartigen Satz:

Die Vorstellung, dass ein Mensch von einem Gott gezeugt ist, d. h. einen gott-
lichen Vater hat, war in der griechisch-rdmischen Antike weit verbreitet.

= Mythische Gestalten

=  Hektor

= Herakles

= Kastor und Pollux

= Andere
®  Geschichtliche Gestalten
Platon
Alexander der Grofie
Seleukos I.
C. Scipio Africanus
Augustus
Andere

Es ist das Geheimnis des Verlags und der Herausgeber, warum sie diese Schitze
in dem Band verstecken, statt sie auf den Leuchter zu stellen. Weitere themati-
sche Zusammenstellungen betreffen die Gefiihrdung/Verfolgung des Herrscher-
kindes nach der Geburt und seine schlieBliche Rettung (zu Mt 2,1-23); mit Was-
ser bewirkte Reinheitsriten (zu Mt 3,6); Reaktionen auf die Einweihung in die
Mysterien (zu Mt 3,14f); an manchen Stellen sind hilfreiche Sammlungen nicht
gesondert gekennzeichnet und gegliedert (etwa die spannenden Texte zu Krank-
heit und Heilung im Zusammenhang mit Ddmonen zu Mt 4,24).

Die Bergpredigt bildet auBer den Geburts- und Heilungsgeschichten den drit-
ten Schwerpunkt dieses Bandes (256-746), und hier finden sich vor allem ethi-
sche Vergleichstexte, aber auch Umfassendes zum Gebet. Thematische Zusam-
menstellungen gibt es zu Mt 5,312 (wer als gliicklich bezeichnet werden darf
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und auBerdem eine Zusammenstellung paganer Makarismen); 5,17 (Gesetz und
Gerechtigkeit: Gottliche Herkunft der Gesetze; Gerechtigkeit als Norm des Ge-
setzes bzw. Gesetze als Definition des Gerechten, sowie die Wechselwirkungen
zwischen Gerechtigkeit und Gesetz; ferner Texte zu Gesetz und Leben und dem
Gesetz als Retter); 5,32 (Scheidungen in der Vorzeit); 5,33—37 (Schwéren); 5,43
(iiber den engen Zusammenhalt des jiidischen Volkes und seine feindliche Hal-
tung gegeniiber Nichtjuden); 5,44 (zum Umgang mit Feinden, geordnet nach Au-
toren); 6,7—13 (verschiedene Aspekte des Gebets); 6,24 (Armut im Dienst Got-
tes); 7.4 (Voraussetzungen, um andere richten zu konnen). Die 41 Paralleltexte
zur Goldenen Regel Mt 7,12 sind ebenfalls eine wahre Fundgrube. Das Material
zu Mt 8-9 ist teilweise sehr fragmentarisch, da hier die entscheidenden Texte im
Mk-Band zu finden sind. Kiirzere thematische Zusammenstellungen gibt es zu
9,12 (Gott als Seelenarzt) und 9,14-17 (zum Fasten); zu Mt 10 sind vor allem
kynische Parallelen angefiihrt, der einzige Themenblock widmet sich bei 10,10
dem Erscheinungsbild eines Philosophen.

Es ist unmoglich, in einer Rezension auf die Auswahl der einzelnen Texte ein-
zugehen, zumal diese nicht begriindet wird.” Akzeptiert man, dass der Fokus auf
dem nichtjiidischen religionsgeschichtlichen und ethischen Vergleichsmaterial
liegt, wird man reichlich belohnt, wobei sich Staunen und Verwundern in etwa
die Waage hilt. Insgesamt gilt, dass der Band seine Stirken in Bezug auf den
religionsgeschichtlichen Kontext besitzt, aber relativ schwach ist, wenn es um
Realien und Geschichte geht (vgl. zu dem landwirtschaftlichen Vergleich in
Mt 3,10 oder zu Galilda, Mt 4,11).

Wenn es darum geht, dem Beniitzer Rétsel aufzugeben und ihn zu eigener Arbeit anzuhalten,
ist insbesondere der Anhang ab S. 891 eine wahre Fundgrube. Als erstes werden die Uber-
setzersignaturen aufgelost, wobei allerdings A H. (z. B. S. 45) und S.F. (z. B. S. 80) unbe-
riicksichtigt bleiben. Der erste Satz der Vorbemerkungen iiber die Funktion der geschweiften
Klammern{} machte mich erst ratlos dann neugierig, aber ich habe diese Klammer nirgends
im Text gefunden. Es folgen die Abktirzungen fiir die griechischen und lateinischen Autoren,
doch hitte es sich angeboten, in den Uberschriften zu den Zitaten auf diese Abkiirzungen
ganz zu verzichten (in den meisten Fillen hétte die ausgeschriebene Fassung ebenfalls auf
eine Zeile gepasst, d. h. der Umfang hitte sich trotz groBerer Benutzerfreundlichkeit nicht
verdndert). Es werden zudem nur die Abkiirzungen aufgelost, die zusdtzlich zu denen in den
Binden 11/2, 1/1 und 1/1.1 verwendet wurden, d. h. wer diese Béinde nicht zur Hand hat, muss
entweder genug wissen, um die Abkiirzungen zu verstehen, oder er hat mithsame Kopierar-
beiten vor sich (und kleinere Korrekturarbeiten: S. 895 stehen ,.Fragementa® statt Fragmenta,
und . Acadmici “ fiir ,, Academici®). Dasselbe Verfahren ist auch bei den Textausgaben an-
gewandt, d. h. nur ,;neu hinzugekommene Autoren sowie Textausgaben und Ubersetzungen®
sind hier verzeichnet, was konkret bedeutet, dass fiir die iberwiegende Mehrheit der Quel-
lentexte die bibliographischen Angaben der verwendeten Ubersetzungen und Textausgaben

7 Fur eine solche Einzeluntersuchung s, Johan C. Thom, ,,To Show the Difference by Compari-
son. The New Wettstein and Cleanthes® Hymn', in: Reading Religions in the Ancient World.
Essays Presented to Robert McQueen Grant on his 90th birthday, NovTSup 125, hg. v.
David E. Aune, Robin Darling Young, Leiden: Brill, 2007, 81-100.
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ohne Hilfe der anderen Binde nicht verfiigbar sind. Bei den Vergleichstexten ist immerhin
der Name des Ubersetzers angegeben, so dass man weiB, wonach zu suchen ist, aber das gilt
nicht firr die Textausgaben. Fiir neu aufgenommene Autoren gibt es eine knappe (24 Zeilen)
Einleitung tiber Leben, Werk und Zeit, fiir alle iibrigen Autoren muss man in den #lteren
Bénden nachschlagen. Um nur ein Beispiel zu geben: Das langste gebotene Zitat zum Kon-
text des Vaterunsers stammt von Maximos von Tyros (581-584). Er wird in diesem Band
immerhin sechs Mal zitiert (das Verzeichnis der Stellen aus den antiken Autoren ist hier hilf-
reich), jedes Zitat ist mit 24 Zeilen Einleitung versehen, aber diese sind nicht aufeinander
abgestimmt und widersprechen sich sogar in der verwendeten Begrifflichkeit. So lasst die
Einleitung in das genannte Zitat zum Vaterunser nicht erkennen, zu welcher Gattung der
Text gehort, aus dem zitiert wird, oder wer die intendierten Leser oder Horer waren (auf
S. 734 erfihrt man etwas mehr). Auch iiber den Autor erfihrt man in diesem Band nichts
wirklich Erhellendes. Hier hétte mit sorgfiltigerer Redaktion sehr viel mehr Information auf
gleichem Raum untergebracht werden konnen. Wer also nicht auf Anhieb weil, wer Maxi-
mos von Tyros ist (ich wusste es nicht). wann er gewirkt hat und welcher Art seine literari-
sche Hinterlassenschaft ist, muss sich anderweitig kundig machen und nach den zitierten
Ausgaben und Ubersetzungen suchen. Dank Wikipedia (oder, wie in meinem Fall, mit dem
schon etwas angejahrten ,, Tusculum Lexikon griechischer und lateinischer Autoren des Al-
tertums und des Mittelalters”, das auf knappstem Raum das unbedingt Notwendige muster-
giiltig darbietet) ist das auch schnell moglich, aber insgesamt doch sehr unbefriedigend. Ein
Kuriosum stellen auch die Literaturnachtriige (909f) dar. Insgesamt 11 Titel sind hier ver-
zeichnet, alle bis auf einen aus der Zeit bis 2001. Welches andere Literaturverzeichnis sie er-
ginzen, wird nicht gesagt, und auch nicht, warum nun ausgerechnet diese hier erwahnt wer-
den.

Nach einer Woche intensiver Arbeit mit diesem Band bleibt am Ende ein zwie-
spiltiger Eindruck. Der Band enthilt eine Fiille von Zitaten aus der antiken Lite-
ratur, die zum Verstéindnis des Matthdus-Evangeliums (und dariiber hinaus des
Neuen Testaments) beitragen kénnen. Es macht SpaB, den Band irgendwo aufzu-
schlagen und sich hineinzulesen, weil man stéindig etwas Neues und Interessantes
entdeckt. Damit aus dieser Schatzsuche ein besseres Verstehen erwichst — und
zwar sowohl der gebotenen Zitate wie der neutestamentlichen Texte, miissen die
Leser jedoch einiges an Aufwand treiben. Der Band selbst bietet gewissermafien
nicht viel mehr als das grob vorgegliederte Rohmaterial. Die Uberlegungen und
Entscheidungen, die zur Aufnahme eines Belegtexts in den Band und zu der be-
treffenden neutestamentlichen Stelle gefiihrt haben, sind nirgends auch nur ange-
deutet und darum vielfach (zumindest fiir mich) nicht ohne Weiteres nachvoll-
ziehbar. Das ist duBerst bedauerlich, da davon ausgegangen werden kann, dass
dariiber in der Gruppe der Herausgeber und Mitarbeitenden intensiv diskutiert
wurde. So aber bleibt es nun den Nutzern iiberlassen, Gemeinsamkeiten und Un-
terschiede, Typisches und Individuelles, Niher- oder Fernerstehendes, mogliche
gegenseitige Beeinflussungen, Variationen innerhalb von groBeren Textgruppen,
den Einfluss von Gattungen auf die Darstellungsweise eines Sachverhaltes und
dhnliche Fragen, die zu einem sachgemifien Umgang mit Parallelen notwendig
sind, zu erarbeiten.
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Diese Erarbeitung ist zusatzlich erschwert, weil dazu die anderen Bénde notwendig sind, um
etwa die Belegsammlung zu ,,Evangelium™ vollstindig zu tiberblicken. Eine mogliche Hilfe
wire es gewesen, wenn statt des regelméBigen Verweises (,.S. die Texte zu ...*), der gleich
lautend auch im ansonsten sehr hilfreichen Index 11T wiederkehrt, die Stellenangaben selbst
geboten wiirden, wie das ja auch getan wird, wenn es sich nur um eine Stelle handelt. Das
hatte den Vorteil, dass man wirklich auf einen Blick die Belegstellen sehen konnte, welche
die Herausgeber zu einer betreffenden NT-Stelle fiir beachtenswert halten; es wiirde daritber
hinaus ermoglichen, die Stellen in einer vorhandenen Textausgabe nachzulesen, d. h. die
Abh#ngigkeit von den anderen Bénden hitte so reduziert werden konnen. Manche dieser
Unzuldnglichkeiten liefen sich relativ einfach beheben, indem der Verlag oder die Projekt-
homepage die fehlenden Teile als pdf-Dateien allgemein verfiigbar macht, als da wiren: die
methodische Einleitung von Seelig, die vollstindigen Abkiirzungs- und Autoren-
/Quellenverzeichnisse, und idealerweise Index III der einzelnen Bénde. Die in das Projekt
investierten Mithen sollten es Verlag und Herausgeber wert sein, diese zusitzlichen Anstren-~
gungen zu unternehmen um die Brauchbarkeit der Einzelbinde fiir die zu erhohen, die kei-
nen Zugang zum Gesamtwerk haben.

Die Frage am Schluss: Sollten evangelikale Ausbildungsstitten sich dieses Werk
leisten? Ich meine ja. Und mehr noch, die Texte (und zwar nicht nur speziell
ausgesuchte sondern gerade die Masse derselben etwa zum Thema Traum oder
Gerechtigkeit) sollten gemeinsam besprochen werden: Wer einmal die iiberlade-
nen, groBsprecherischen und ruhmredigen Genealogien gelesen hat, die unter
»Stammbdume* zusammengetragen sind (3—28), oder die Geburtslegenden von
Heroen und Menschen, die von einem géttlichen Vater gezeugt wurden, der wird
neu zu schétzen lernen, wie knapp und zuriickhaltend Matth#us (und die ntl. Au-
toren insgesamt) menschliche Verdienste und gottliches Handeln beschreibt. Die
Vielzahl der Parallelen, von denen die meisten keine Parallelen im engeren Sinn
sind, sondern Vergleichstexte, die in anderer Weise dhnliche Vorginge beschrei-
ben, belegen eindrucksvoll die Sonderstellung vieler Aussagen des Neuen Tes-
taments, sowohl inhaltlich als auch formal. Gerade fiir genuine theologische
Aussagen (z. B. Siinde und Siindenvergebung; BuBe) ist die Ausbeute relativ ge-
ring. Die engsten Parallelen entstammen, wenig verwunderlich, dem jiidisch-
hellenistischen Schrifttum, und hierbei wiederum den Schriften mit der hchsten
kanonischen Valenz. Damit sollen, gerade in ethischen Fragen, die groBe
Schnittmenge zwischen paganer und jiidischer Welt nicht negiert werden, aber
am Ende tiberwiegt der Eindruck, dass das Neue Testament durchaus Neues auf
neue Art und Weise sagt. Wie konnte es auch anders sein, da doch Gott in Jesus
neuen Wein in neuen Schlduchen zur Verfiigung stellt (Mt 9,17, und dazu
S.809). Es wird Zeit, dass Dissertationen geschrieben werden, die das kenn-
zeichnend Unterscheidende der neutestamentlichen Autoren und ihrer Inhalte
zum Thema haben. Der ,,Neue Wettstein“ kann dafiir den Ausgangspunkt bilden.
Roland Deines
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Novum Testamentum Graece, 28. revidierte Auflage, hg. vom Institut fiir Neutes-
tamentliche Textforschung, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2012, Tb.,
Diinndruckpapier, 1000 S., € 28,—; David Trobisch: Die 28. Auflage des Nestle-
Aland. Eine Einfiihrung, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2013, br., 78 S., €
9,90

Die Handausgabe Novum Testamentum Graece erschien erstmals 1898. Fiir die
26. Auflage (1979) war der Obertext grundlegend tiiberarbeitet worden. Die
27. Auflage behielt diesen Text bei, und — mit Ausnahme der Katholischen Brie-
fe — gilt das auch fiir die 2012 erschienene, hier zu besprechende 28. Auflage
(= NA28, abgekiirzt nach den historisch besonders wichtigen Herausgebern Nest-
le-Aland). Herausgeber des NA28 ist das Institut fiir Neutestamentliche Textfor-
schung in Miinster, geleitet von Holger Strutwolf, der seit 2004 als Nachfolger
von Barbara Aland Direktor des Instituts ist. Das Herausgebergremium entschied
sich dafiir, den bisherigen Obertext des NA sukzessive entsprechend den (bis
etwa 2030?) im Erscheinen befindlichen Teilen der Groflen Ausgabe, der Editio
Critica Maior (= ECM), anzupassen und ansonsten vorerst zu belassen. Die be-
reits erschienene ECM zu den Katholischen Briefen wurde fiir NA28 (die man
als Editio minor betrachten konnte) verwertet, was gegeniiber den vorhergehen-
den Auflagen zu 33 Anderungen (aufgelistet auf S. 6*) im Obertext fiihrte: So
fillt nun z. B. das (gut bezeugte) d¢ am Beginn von 1Joh 1,7 (,wenn wir aber
...") weg, und am Beginn von 1Joh 3,7 steht nun als Anrede paidia statt wie bis-
her teknia. Am Ende von 2Petr 3,10 wird nun eine Verneinun§ eingebaut: ,,... die
Erde und die Werke auf ihr werden nicht (ouch) gefunden®,” mit nur schwacher
Bezeugung bloB in Ubersetzungen (ins Syrische und Koptische). Soweit einige
Beispiele fiir Neuerungen. Die ,,grundsiitzliche Neukonzeption* (so im Vorwort)
des NA28 fiihrt also zu keiner Revolution; fiir Bibeliibersetzer, -ausleger und -
lehrer éndert sich wenig, und das Gros der Bibelleser wird keine Anderung be-
merken. Es handelt sich blo um verénderte Einschétzungen mancher Stellen, bei
denen der Handschriftenbefund nicht eindeutig ist.

Neuerdings verzichtet der Apparat auf das Verzeichnen von Konjekturen so-
wie von Subscriptionen. Sémtliche Erlduterungen, auch die 45-seitige Einfiih-
rung, sind nun zweisprachig abgefasst: Deutsch und Englisch. Damit wird NA28
international stirker zur Alternative fiir das Greek New Testament, das in seinem
Apparat speziell auf den Bedarf von Bibeliibersetzern ausgerichtet ist. Im
Obertext sind die beiden Handausgaben seit den 1970er Jahren identisch.,

Das Abkiirzungsverzeichnis bietet nun erstmals neben der lateinischen Aufls-
sung auch kurze deutsche und englische Erlduterungen. Bei den ,stindigen Zeu-
gen” (also den aufgrund vermuteter besonderer Nidhe zum Ausgangstext stindig
beriicksichtigten Handschriften) wurde nun die Unterscheidung zwischen stdndi-

8  Eine solche, in Klammem eingeschobene Verneinung bot auch bereits die revidierte Elber-
felder Ubersetzung (1975).
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gen Zeugen erster und zweiter Ordnung aufgegeben. Die Auswahl der ,,stindigen
Zeugen* beruht auf der neuen, durch Einsatz von EDV ermdglichten ,,Kohérenz-
basierten Genealogischen Methode® (7*).° Ein groBer Teil der Einfithrung (17*-
34*) behandelt die ,,griechischen Zeugen“ (und listet dabei die ,,stéindigen Zeu-
gen® flir die einzelnen NT-Biicher/-Buchgruppen auf) sowie die ,.alten Uberset-
zungen® (und dabei die jeweils zugrunde gelegten Editionen). Ubrigens wird der
NA28 nun auch digital angeboten; diese Darstellungsform hat besondere Mog-
lichkeiten (z. B. das Einblenden von Fenstern).

Eine Einfiihrung in NA28 wurde von David Trobisch verfasst, der bis 2009
Professor am Bangor Theological Seminary (Maine, USA) war und kiirzlich Di-
rektor der privaten Green Collection in Oklahoma City wurde. Diese Einfiihrung,
die parallel auch als englisches Buch erschien, ist sehr kurz. Sie wendet sich an
drei verschiedene Adressatenkreise: Der 1, Teil wendet sich an Neulinge, die sich
noch nicht mit dem NA beschéftigt und eventuell auch keine Griechischkenntnis-
se haben. Der 2. Teil wendet sich an fortgeschrittene Studierende und der 3. Teil
wendet sich an Fachkollegen Trobischs, denen er .,Stirken und Grenzen dieser
Handausgabe® erldutern will (6). Jeder dieser 3 Teile umfasst ungefihr 20 Seiten.
Auf diesem jeweils stark beschrénkten Raum sind natiirlich nur wenige ins Detail
gehende Erlduterungen méglich, und manches wiederholt sich gegeniiber der im
NA28 selbst enthaltenen Einfiihrung. Der Wert von Trobischs Einfiihrung liegt
vor allem in den etwa 80 Ubungsaufgaben (mit Losungen), die dem Leser helfen
sollen, das Gelernte aktiv anzuwenden (und seinen Kenntnis-Stand zu iiberprii-
fen).

Beim Erliutern des Uberlieferungsvorganges macht Trobisch manche m. E.
unzutreffende Aussagen, wie etwa die folgende: ,.Jesu letzte Worte am Kreuz
werden im Markusevangelium mit den Worten ,eldi eldi lema sabachthani‘ wie-
dergegeben (9). Aber Jesu letzter Ausruf am Kreuz war .,in deine Hinde befehle
ich meinen Geist™ — bei Mk nicht zitiert, sondern bloB durch die Erwiihnung ei-
nes Schreis angedeutet. Trobisch meint auBerdem, dass sich die Abschreiber im
Bewusstsein, ,,dass es sich bei den Jesusworten und den meisten jiidischen
Schriften der christlichen Bibel um Ubersetzungen ins Griechische handelte®,
dazu frei fiihlten, ,,wihrend der eineinhalbtausend Jahre ihrer handschriftlichen
Vervielfiltigung den Text stdndig zu bearbeiten* (9). Demnach wiiren die Ab-
schreiber dort, wo sie wussten/annahmen, dass der ihnen vorliegende griechische
Text eigentlich eine Ubersetzung sei, bereitwilliger von ihrer Vorlage abgewi-
chen — soweit sie den Eindruck hatten, das mutmallich Gemeinte durch eine et-
was andere griechische Formulierung besser (oder zeitgemiBer) ausdriicken zu

9  Diese Methode wird dargelegt von Gerd Mink: ,.Contamination, Coherence, and Coinci-
dence in Textual Transmission. The Coherence-Based Genealogical Method (CBGM) as a
Complement and Corrective to Existing Approaches®, in: Klaus Wachtel, Michael W.
Holmes (Hg.): The Textual History of the Greek New Testament, SBL Text-Critical Studies
8, Atlanta: Society of Biblical Literature, 2011, 141-216.



244 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 28 (2014)

konnen. Demnach miissten solche Veridnderungen — soweit es das NT betrifft —
vor allem bei den Worten Jesu zu beobachten sein, was aber iiberhaupt nicht der
Fall ist.

Manche von Trobischs Formulierungen halte ich fiir ungenau, etwa dass der
Herausgeberkreis des NA28 sich bemiihe, ,,aus dem Reichtum der Textvarianten
den Wortlaut der #ltesten erhaltenen Textform zu rekonstruieren® (10). Wenn
aber eine Textform ohnehin erhalten ist, braucht man sie nicht rekonstruieren.

Die kurze Einfithrung von Trobisch ist also in mancher Hinsicht unausgereift,
aber die zahlreichen darin enthaltenen Ubungsbeispiele kénnen den Unterricht
der Textgeschichte unterstiitzen.

Franz Graf-Stuhlhofer

2. Einleitungswissenschaft

René Gehring: Die antiken jiidischen Religionsparteien — Essener, Phariscier,
Sadduzcer, Zeloten und Therapeuten, Schriften der Forschung — Historische
Theologie Band 2, Wien: Top-Life-Wegweiser-Verlag, 2012, geb., 767 S., € 27,90

Wer sich iiber die verschiedenen Religionsparteien zur Zeit des Frithjudentums
informieren mdchte, dem stehen gliicklicherweise etliche Publikationen in deut-
scher und englischer Sprache zur Verfiigung. Warum nun noch ein weiteres Buch
zu dieser Thematik? Die vorliegende Dissertationsschrift unterscheidet sich nicht
nur von ihrem Umfang, sondern auch von ihrer Anlage her von vielen anderen
Beitrigen. Der Autor mdchte nicht den Weg beschreiten, die Entstehung der ver-
schiedenen Parteien vor allem mit den Ereignissen aus der Zeit des Antiochus IV.
Epiphanes zu begriinden. Dass die Geschehnisse rund um die Makkabéeraufstin-
de eine groBe Rolle gespielt haben, wird nicht bestritten, diese hatten aber, so
eine Einsicht von Gehring, eher eine Katalysatorfunktion. Die auch vorher zu
erkennende Vielfalt bestimmter ,,Parteien” habe im zweiten vorchristlichen Jahr-
hundert deutliche Konturen gewonnen, aber sie ist nicht in dieser Zeit entstanden.
Im Fokus stehe vor allem die Frage nach ,,den méglichen Ursachen des ,sektiere-
risch-spalterischen Potentials‘, das zur Aufsplitterung der drei Gruppen aus der
urspriinglich von Priestern geleiteten Kultgemeinschaft Judas fithren konnte.*
(647).

Um diese Frage zu kldren, unterzieht Gehring, der u. a. einen Lehrauftrag an
der Theologischen Hochschule Friedensau innehat, alle in Frage kommenden
Quellen einer sorgfiltigen Untersuchung. Neben den bekannten Texten des Jo-
sephus und Philo von Alexandrien werden auch alle Texte des Neuen Testa-
ments, der Kirchenviter und rabbinische Quellen herangezogen, auch wenn sie
z.T. wenig zum Verstdndnis der jiidischen Religionsparteien austragen.
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Nach einem ersten einleitenden Teil (15-56) zu den Quellen, zum Aufbau und
Zielsetzung der Arbeit, wendet G. sich in seinem umfangreichsten Kapitel (57—
311) den Texten des Josephus zu. Zunichst stellt er, vor allem anhand von
Bell II, 119-161, die Eigenart der essenischen Bewegung dar, die Josephus ja mit
deutlicher Sympathie schilderte. G. geht dabei auch auf entlegenere Fragestel-
lungen ein, so z. B., ob es ein Essenertor in Jerusalem gegeben habe oder nicht
(157f). Hier, wie auch an anderen Stellen, kommt er zu ausgewogenen Ergebnis-
sen und markiert zugleich immer wieder deutlich, wo es keine eindeutige Ant-
wort geben kann,

Besonders intensiv wendet er sich der pharisdischen Bewegung zu. Zwar wer-
den auch hier die theologischen Grundiiberzeugungen prégnant herausgearbeitet,
der Schwerpunkt der Ausfithrungen liegt auf der ,,politischen Instrumentalisie-
rung der Religion® (186—247). Er arbeitet an den vorliegenden Quellen heraus,
dass die Pharisder immer wieder deutlich Einfluss auf die Politik nehmen woll-
ten. Dabei nahmen sie auch in Kauf, gegen ihre eigenen Uberzeugungen zu han-
deln, wenn es zu ihrem Vorteil gereichte. So konnte es sein, dass sie sich ,,als
unaufrichtig® erwiesen und auf ihren ,,eigenen politischen Vorteil bedacht wa-
ren (213). In einem spéteren zusammenfassenden Teil kommt G. zu den Pharisa-
ern zu dem Urteil: ,,Es scheint, der Zweck heiligt die Mittel. Sie [die Phariséer]
kollaborieren weitgehend mit den jeweiligen Regenten und iiben, wo nétig, auch
Druck aus, um ihre machtpolitischen und religiésen Ziele zu erreichen ... (695).
Der sonst hiufiger zu hdrenden These, die Phariséder hitten sich nach der Auf-
splitterung in die verschiedenen Parteien weitgehend politisch zuriickgehalten,
wird so deutlich widersprochen. Das Bild, das G. gewinnt, entspricht damit weit-
gehend auch dem eher negativen Bild, das die Schriften des Neuen Testaments
von den Pharisdern zeichnen. Es gebe, so G., eine groBe Ubereinstimmung zwi-
schen Josephus und den Darstellungen bei den Evangelisten. Die Implikationen
dieser Ergebnisse sind weitreichend, widersprechen sie doch der Auffassung, die
Evangelien stellen die Phariséer bewusst einseitig und damit verzerrt dar. Zudem
kénne auch nicht davon die Rede sein, dass z. B. Matth#us fiir seine Schilderung
eine Situation am Ende des ersten Jahrhunderts voraussetze (573), ganz im Ge-
genteil. Das, was die Evangelien berichten, passe vielmehr zur Situation der 30er
Jahre. Es wird sich zeigen, ob sich diese Argumentation und die Interpretation
der Quellen, so wie sie G. darbietet, in der Diskussion bewihren wird. Es ist auf
jeden Fall zu wiinschen, dass man sich mit dieser Untersuchung auseinandersetzt.

Auch an anderen Stellen bezieht der Autor markant Stellung. Bei der Frage,
wer die bei Philo erwihnten ,, Therapeuten® sind, kommt er zu dem Ergebnis,
dass einiges dafiir spricht, diese Gruppe sei vermutlich ein Teil der essenischen
Bewegung gewesen. Diese habe sich vor allem dem ,,betrachtenden Leben* zu-
gewandt, wiahrend der andere Teil sich dem ,.ttigen Leben” verschrieben habe
(327). Auch wenn hier letzte Sicherheit nicht zu erreichen sei, passe dieses auch
in das Bild eines pluriformen religiésen Lebens. Man diirfe nicht davon ausge-
hen, dass es vor allem ,,nur* drei Gruppen gegeben habe. Es sei vielmehr zu
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vermuten, dass Josephus und die anderen Quellen bei ihrer Darstellung ausge-
wihlt haben und keine Vollstindigkeit erreichen wollten. Er kommt zu dem Er-
gebnis, dass das religise Leben sehr vielgestaltig gewesen sein muss. Bereits vor
den Makkabieraufstinden habe es mehrere Gruppierungen gegeben, die sich auf
die gemeinsame Basis der Thora berufen konnten. Im Laufe der Zeit haben sie
dann auf verschiedene Weise versucht, ihren Einfluss in der Gesellschaft geltend
zu machen. Etwas unscharf scheint mir das Bild zu sein, das G. von den Zeloten
zeichnet. Er sieht sie als eine ,,breite radikal-nationalistische Front®, die in sich
nicht geschlossen war. Der Begriff ,,Zelot” ist nach G. also eine Art Sammelbe-
zeichnung fiir sehr verschiedene Gruppen (249). Hier wire zu fragen, ob man
nicht doch etwas mehr differenzieren kénnte.

Es bleibt festzuhalten, dass Gehring eine iiberaus griindliche und anregende
Untersuchung vorgelegt hat, die das bisherige Bild der jiidischen Religionspar-
teien an einigen Stellen in Frage stellt und so neue Akzente zu setzen vermag. Es
ist zu wiinschen, dass diese Arbeit rezipiert wird und dass man sich mit ihr ausei-
nandersetzt.

Michael Schroder

3. Kommentare, Beitriige zu exegetischen Themen

Gerhard Maier: Die Offenbarung des Johannes. Kapitel 12-22, Historisch Theo-
logische Auslegung, Witten: SCM R. Brockhaus, Gielen: Brunnen, 2012, geb.,
544 S.,€ 44,90

Nur drei Jahre nach Erscheinen des ersten Bandes hat Gerhard Maier, vormals
u. a. Landesbischof der Ev. Landeskirche in Wiirttemberg und Gastprofessor an
der Ev.-Theologischen Fakultit in Heverlee/Leuven, den zweiten abschlieBenden
Band seiner Auslegung des letzten Buches der Bibel vorgelegt. Mit iiber 1000
Seiten liegt damit einer der umfangreichsten deutschsprachigen Kommentare zur
Offenbarung vor.

Wie schon im ersten Band folgt die Auslegung einem viergliedrigen Schema.
Nach einer eigenen Ubersetzung (I) des jeweiligen Abschnitts werden anschlie-
Bend Erlduterungen zur Struktur des Textes (II) geboten. Mit wenigen Strichen
arbeitet M. den Aufbau heraus und legt dar, wie sich der Abschnitt in seinen je-
weiligen Kontext einfligt. Der Schwerpunkt liegt klar auf der Einzelexegese (IIT).
Griindlich wird die Sprache der Offenbarung analysiert und exegetische Ent-
scheidungen werden im stdndigen Gespréch mit anderen Auslegern gut begriin-
det dargelegt. Es sind vor allem die Arbeiten von Aune, Lohmeyer, Morris,
Mounce, U. B. Miiller, Roloff, Satake, Schlatter und Zahn, die stéindig herange-
zogen werden. Die Auslegungen von Beale (NIGTC) sowie Osborne (BECNT)
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werden kaum bzw. gar nicht erwihnt. Meist wird der Einzelexegese ein kurzer
Uberblick vorangestellt, wie die jeweiligen Verse im Laufe der Kirchengeschich-
te verstanden wurden. In einem abschlieBenden Teil (IV) werden die wichtigsten
Ergebnisse der Exegese thesenartig zusammengefasst. Dabei wird das Anliegen
des Autors deutlich, die Texte der Offenbarung geistlich zu deuten, um sie so den
Horern und Lesern unserer Tage nahezubringen. AuBerdem bietet M. an ver-
schiedenen Stellen kurze Exkurse, in denen er sich auch nicht scheut, strittige
Themen anzuschneiden. So fragt er u. a. danach, ob die angekiindigten Strafen
zeitlich begrenzt sind oder als ewig verstanden werden sollten (162—165), und er
bezieht klar Stellung, dass seiner Meinung nach aufgrund des gesamtneutesta-
mentlichen Zeugnisses der Seher ein ewiges Gericht ankiindigt. Gelegentlich
wird im Kommentar das Gespridch mit der systematischen Theologie gesucht (so
ausdriicklich 423f). Hier wire es allerdings hilfreich, wenn beim Hinweis auf die
»gegenwirtige dogmatische Diskussion® (ebd.) auch tatsédchlich neuere Entwiirfe
Beriicksichtigung finden. Die angefiihrten Werke von Trillhaas, Weber oder Ott
sind inzwischen mehr als 40 Jahre alt.

Es sind ja gerade die Kapitel 12-22, die im Laufe der Kirchengeschichte Fra-
gen nach dem angemessenen Verstindnis aufgeworfen haben. Neben der Ten-
denz, bestimmte Verse und Aussagen mit konkreten Ereignissen der Weltge-
schichte zu identifizieren, ist auf der anderen Seite zu beobachten, die Offenba-
rung rein im zeitgeschichtlichen Kontext zu betrachten und damit vor allem die
religionsgeschichtlichen Parallelen herauszuarbeiten. Die Auslegung von
Gerhard Maier geht einen anderen Weg. Er stellt sich zwar auch der Frage, ob
und welche Bilder in anderen Religionen Verwendung finden, kommt aber nahe-
zu durchweg zu einem negativen Ergebnis. So wird bei Kap. 12 u. a. diskutiert,
ob der Verfasser der Offenbarung den Isismythos kannte (71). Mit guten Griin-
den entscheidet sich M. dagegen und fiihrt vielmehr aus, dass die Bildersprache —
wie an allen Stellen der Offenbarung — vor allem auf dem Hintergrund des Alten
Testamentes, des Frithjudentums und der Jesusiiberlieferung zu verstehen sei.
.Die religionsgeschichtliche Auslegung hat viel von ihrer Faszinationskraft ver-
loren®, konstatiert Maier (39). Mit groBer Akribie und vielen Verweisen auf die
Schriften des AT und des Friihjudentums fiihrt er stattdessen vor Augen, wie sehr
der Seher im jiidischen Denken beheimatet ist. Das konne trotzdem bedeuten,
dass er bekannte Bilder und Vorstellungen zwar aufnehme, diese aber durchbre-
che und mit einem neuen Versténdnis belege, so z. B. bei der Zahl 1000 (378f).

M. plddiert an vielen Stellen dafiir, die Texte der Offenbarung zunichst in ih-
rem zeitgeschichtlichen Kontext zu verstehen; man diirfe aber dann nicht stehen-
bleiben. Die Texte haben eine prophetische Dimension, sie weisen so uniiberseh-
bar iiber ihren historischen Ort hinaus. Das, was der Seher zu sagen hat, trifft
damit nicht nur fiir die Situation des Erstlesers zu, sondern kénne sich im Laufe
der Zeit immer wieder erfiillen. Es gehe darum, die ,,Spannung zwischen geistli-
cher Deutung und geschichtlich-realer Deutung® auszuhalten (403). Dabei ver-
weigert sich M. stets einer vorschnellen Identifizierung mit konkreten Ereignis-
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sen des jeweiligen Lesers (59). Sitze wie ,.es empfiehlt sich Zuriickhaltung* (72)
oder ,,zugleich mahnt uns die Auslegungsgeschichte gerade an dieser Stelle zur
Vorsicht (390) finden sich an vielen Stellen und unterstreichen die niichterne
Auslegung.

Es ist weiterhin hervorzuheben, dass es dem Autor gelingt, auch komplexere
Sachverhalte in einer verstéindlichen und klaren Sprache darzulegen. Der Leser
erhilt mit diesem Kommentar eine sehr griindliche, solide und hilfreiche Ausle-
gung an die Hand, die nicht nur das eigene Verstehen fordert, sondern auch er-
mutigt, Texte aus der Offenbarung zur Grundlage fiir Predigten und Bibelarbeit
zu wihlen. Denn dass das letzte Buch der Bibel Christus zum Thema hat und
Hoffnung auf den wiederkehrenden Herrn weckt, zeigt Gerhard Maier immer
wieder auf eindriickliche Weise. Jedem, der sich intensiv mit dem letzten Buch
der Bibel beschéftigen mdchte, sei dieser Kommentar ausdriicklich empfohlen.

Michael Schroder

4. Umwelt, Zeitgeschichte

Jens Schroter, Jiirgen K. Zangenberg (Hg.): Texte zur Umwelt des Neuen Testa-
ments, UTB 3663, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2013, br., XXXVI+826 S., € 39,99

Dieses ergiebige Quellenbuch ist eine Gemeinschaftsarbeit der beiden Neutesta-
mentler Jens Schréter, seit 2009 Professor an der Humboldt-Universitiit zu Ber-
lin, und Jiirgen K. Zangenberg, Professor an der Universitéit Leiden (NL). Schon
1956 hat der britische Neutestamentler Charles K. Barrett eine Textsammlung
begriindet, die zunichst von Carsten Colpe 1959 ins Deutsche iibersetzt wurde
und unter dem Titel ,,Die Umwelt des Neuen Testaments® erschien. 1991 hat
Claus-Jiirgen Thornton eine erweiterte und bearbeitete Ausgabe unter dem Titel
»Texte zur Umwelt des Neuen Testaments® verantwortet. Bewusst in der Traditi-
on dieser grundlegenden Standardwerke haben die beiden Autoren nun ange-
sichts des aktuellen Forschungsstandes eine vollkommen neu bearbeitete und
nochmals stark erweiterte Textsammlung in der Reihe UTB vorgelegt.

Das Buch ist gegliedert in sechs Hauptkapitel (I. Historische Entwicklungen,
I1. Rechtliche, wirtschaftliche und soziale Verhiltnisse, III. Philosophie, IV.
Griechisch-rdmische Religiositét, V. Jiidische Religion in hellenistischer Zeit,
VI. Gnosis). Zu jedem Kapitel erfolgt eine knappe thematische Einfiihrung, die
jeweils gerne etwas ldnger sein kénnte. AuBerdem sind immer wieder Informati-
onskésten zu Personen (z. B. Josephus, Philo von Alexandrien), Sachfragen (z. B.
Mittelplatonismus, Biirgerrecht und Synagoge) oder Schriften (z. B. Sibyllinische
Orakel, Thomasevangelium) eingestreut. In aller Kiirze (meist nicht mehr als ei-
ne Seite) geben sie eine recht prizise Erstorientierung. Sofern geboten, z. B. bei
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Qumran bez. des Zusammenhangs der Texte und der Siedlung von Qumran
(538-540), werden kontridre Forschungspositionen benannt, freilich ohne diese
weiter zu diskutieren, wozu eine Textsammlung aber auch nicht der Ort wiire.

Das Hauptgewicht des Gesamtwerks liegt bei den Quellentexten selbst, die nur
in Einzelfillen kurz eingefiihrt oder erldutert werden. Die (notwendige) Auswahl
der Texte hat zum Ziel, ,.die literarischen, kulturellen, religidsen und sozialen
Kontexte des frithen Christentums vor Augen zu fithren* (VII). Wichtige und
einschldgige Texte werden in einer sonst in deutscher Sprache wohl kaum zu fin-
denden Breite zu den ganz unterschiedlichen Themen und Fragestellungen dar-
geboten. Das weitaus ldngste Kapitel befasst sich auf ca. 250 Seiten, was in etwa
einem Drittel des Textteils entspricht, mit der jiidischen Religion in hellenisti-
scher Zeit.

Ausgewihlt sind die Texte aus der friihjiidischen Literatur (Philo, Josephus,
alttestamentliche Pseudepigraphen, Qumran, Rabbinen), aus paganen griechi-
schen und rémischen Schriftstellern, den Kirchenvitern, den Nag-Hammadi-
Texten, den Papyri, den Inschriften u. a. Fiir die Ubersetzungen wurden géngige
deutsche Textausgaben herangezogen, z. B. Jiidische Schriften aus hellenistisch-
rémischer Zeit (JSHRZ), Michel/Bauerfeind fiir Josephus, Lohse fiir Qumran, die
Reihe Tusculum fiir antike sikulare Autoren, Nag Hammadi Deutsch u. 4.

35 Abbildungen sind iiber das Buch verteilt an den entsprechenden Stellen
eingefiigt und dienen zur hilfreichen Illustration.

Erschlossen werden die Quellen auf unterschiedlichen Wegen. Zwei Inhalts-
verzeichnisse sind vorangestellt, bei denen im ersten auf zwei Seiten nur die
Hauptkapitel und die Teilkapitel aufgelistet sind, wodurch ein Grobiiberblick
gegeben wird. Das zweite, vollstindige Inhaltsverzeichnis ist mit 26 Seiten (!)
duBerst detailliert. Im Regelfall wird man inhaltlich passende Quellentexte aber
ohnehin iiber das ausfiihrliche Namens- und Sachregister suchen und dann auch
finden. Auflerdem gibt es noch ein gut strukturiertes Stellenregister. In diesem
wire es hilfreich, wenn wie beim Achtzehngebet und Shemoneh Esreh alternati-
ve Benennungen moglichst durchgéingig aufgefiihrt wiirden, z. B. neben 4QFlor
auch 4Q174.

SchlieBlich ist noch hinzuweisen auf das Literaturverzeichnis, das benutzer-
freundlich nach den Hauptkapiteln geordnet und jeweils in antike Quellen und
Ubersetzungen einerseits und Sekundérliteratur andererseits gegliedert ist.

Die hier dargebotene Textsammlung &ffnet das Tor zur Umwelt des Neuen
Testaments weit und macht in ebenso einzigartiger wie iiberzeugender Weise den
Kontext des frithen Christentums {iiber die historischen Quellentexte zuginglich.
Es handelt sich um eine hervorragende Fundgrube fiir Studierende (und nicht nur
fir diese). Auch wenn das vorliegende Werk nicht das Forschen an den ursprach-
lichen Texten ersetzen kann und will, so ist es dennoch ein Einstieg in die bunte
Vielfalt der antiken Texte zur Umwelt des Neuen Testaments. Besonders diejeni-
gen, die nicht die Gesamtausgaben leicht verfiigbar haben, werden die Arbeit von
Schroter und Zangenberg zu schitzen wissen, ermdglicht sie doch, eine eigene
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Sicht des Kontextes des neuen Testaments aufgrund der Quellenlage zu gewin-
nen bzw. die eigene Perspektive zu schirfen, wobei man sich bewusst sein muss,
dass die Auswahl der Texte durchaus das Bild beeinflussen kann.
Angesichts des relativ giinstigen Preises darf man eine weite Verbreitung die-
ses traditionsreichen Werkes erwarten, die es in jedem Fall verdient hat.
Detlef Héiufer

5. Theologie

Friedrich W. Horn, Ulrich Volp, Ruben Zimmermann (Hg.): Ethische Normen
des friihen Christentums. Gut — Leben — Leib — Tugend, Kontexte und Normen
neutestamentlicher Ethik / Contexts and Norms of New Testament Ethics 4,
WUNT 313, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2013, XII+478 S., geb., € 139,

Nach Jahrzehnten der eher stiefmiitterlichen Behandlung hat die Diskussion der
neutestamentlichen Ethik, ihrer Inhalte, ihre spezifisch christliche Begriindung
und ihr Verhiltnis zur frithjiidischen und vor allem zur hellenistischen Ethik im
vergangenen Jahrzehnt an Fahrt aufgenommen. Dieses neue Interesse, das neben
den bekannten Fragestellungen neue Fragen und Methoden aufnimmt und den
bisherigen Konsens teilweise radikal in Frage stellt, gehort auch die vorliegende
Serie Kontexte und Normen neutestamentlicher Ethik / Contexts and Norms of
New Testament Ethics, in der die folgenden Binde bisher erschienen sind:
F. W. Horn, R. Zimmermann (Hg.), Jenseits von Indikativ und Imperativ, Kon-
texte und Normen neutestamentlicher Ethik 1, WUNT 238, Tiibingen, 2009; vgl.
meine Rezension in NT 54, 2012, 295-297) und R. Zimmermann, J. G. van der
Watt (Hg.), Moral Language in the New Testament: The Interrelatedness of Lan-
guage and Ethics in Early Christian Writings, Kontexte und Normen neutesta-
mentlicher Ethik 2, WUNT 296, Tiibingen, 2010, und J. G. van der Watt,
R. Zimmermann (Hg.), Rethinking the Ethics of John: , Implicit Ethics" in the
Johannine Writings, Kontexte und Normen neutestamentlicher Ethik 3, WUNT
291, Tiibingen, 2012. Die Serie ist beheimatet am Zentrum fiir Ethik in Antike
und Christentum (EAC) an der Universitdt Mainz. Sein Ziel ist ,,die Etablierung
eines interdisziplindren Ansatzes zur Erforschung der ethischen Bildung, der lite-
rarischen und rhetorischen Konstruktionen von ethischen Normen und der dis-
kursiven Grundlagen fiir Ethik im frithen Christentum® (v).

Der vorliegende Band geht zuriick auf die ersten vier Konferenzen des Main-
zer Moral Meetings, die nach den Stichworten des Untertitels einzelnen Normen
frithchristlicher und antiker Ethik gewidmet waren. Das MMM will ,,Wissen-
schaftlerinnen und Wissenschaftler aus unterschiedlichen Disziplinen zu einem
engen Themenfeld zusammenfiihren, vorrangig aus dem Bereich des frithen
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Christentums und der Antike (Altphilologie, Philosophie, Judaistik). Es werden
aber auch Briickenschlige zur spiteren Kirchengeschichte, Systematischen und
Praktischen Theologie oder Moralphilosophie gesucht* (v).

Der Band beginnt mit zwei hinfiihrenden Aufsdtzen: Ruben Zimmermann,
~Pluralistische Ethikbegriindung und Normenanalyse im Horizont einer
,mpliziten Ethik* friihchristlicher Schriften” (3—27; zun#chst zum Problem der
Begriindung in der Ethik; dann stellt Zimmermann einen neuen Ansatz zu den
Begriindungszusammenhéngen frithchristlicher Ethik vor: Handlungsreflexion
jenseits des ,,Indikativ-Imperativ-Modells*, Ethik als ethische Analyse antiker
Texte, das Modell einer ,.impliziten Ethik* als pluralistisches Begriindungskon-
zept; abschlieBend untersucht Zimmermann Normen als Begriindungsinstanzen
einer frithchristlichen Ethik) und Gerd Theif3en, ,,Bibelhermeneutik und Ethikbe-
griindung. Wie konnen Imperative in religisen Erfahrungen begriindet werden?*
(29-49; Leitfragen: Wie entstehen mit Hilfe der Bibel aus religitsen Uberzeu-
gungen moralische Gewissheiten? Dient eine Ethik nicht immer jemandem, der
seine Macht durchsetzen will? Und wird diese Macht nicht durch religitse Be-
griindungen verstéirkt? Wenn sich Ethik religits begriinden ldsst, wie kann sie
sich mit einer nicht-religitsen Ethik verstindigen?). Die folgenden vier Teile des
Bandes beginnen jeweils mit den Einfilhrungsreferaten der Kolloquien in die vier
gewdhlten Normbereiche.

Der erste Teil gilt dem Thema des ersten MMM: ,, Gut “/das ,, Gute “ als ethi-
sche Norm in Antike und Christentum (2009). Ruben Zimmermanns Einfiithrung,
»Das ,Gute® als ethische Norm in Antike und Christentum. Gut, Giiter, Giiterab-
wigung in philosophischen und christlichen Ethiken* (53-60) skizziert die Trias
aus ,,Gut®, ,,Giiter* und ,,Giiterabwigung* und schliefit:

Auch die frithchristliche Ethik setzt unterschiedliche Giiter in Beziehung und votiert fiir eine
Rangordnung und Vorzugsentscheidungen. So kann der Versuch unternommen werden, jen-
seits einer steilen Prinzipienethik auch derartige Abwigungs- und Urteilsprozesse mit dem
differenzierten Instrumentarium der Gilterabwigung priiziser zu beschreiben. Das Verfahren
der Giiterabwiigung schiirft dabei den Blick fiir die differenzierte Geltung von Normen bzw.
begrenzte Reichweite einiger Giiter, die sich je nach Schrift und kemmunikativem Diskurs
unterscheiden und dabei Ausdruck einer pluralistischen Normbegriindung des frithen Chris-
tentums werden (60).

Dem folgen die Beitriige von Christoph Horn, ,,Der Giiterbegriff der antiken Mo-
ralphilosophie® (61-72; insbesondere Plato und Aristoteles); Jan G. van der
Watt, ,,Reflections on doing what is good and true in the Gospel of John* (73—
92); Jorg Roder, ,,Was ist ,gut’ im Neuen Testament? Funktionale Bedeutungs-
mdglichkeiten des dyaB6g-Begriffs in der ethischen Argumentation® (93—129;
vorwiegend in den synop. Evy. und den Briefen); Ruben Zimmermann, ,,Giiter-
abwigung als Verfahren einer frithchristlichen Ethik? Zur Begriindung von Nor-
men am Beispiel des 1. Korintherbriefs (131-153) und Notger Slenczka, ,, Was
heiBt ,gut*? Plidoyer fiir eine deskriptive christliche Ethik im Anschluss an
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Friedrich Schleiermacher und Max Scheler (155-175; eine ethische Reflexion
setzt ein Wissen um Gut und Bdse immer schon voraus).

Der zweite Teil beleuchtet ,,.Leben® als ethische Norm in Antike und Christen-
tum (MMM 2009). Ruben Zimmermann beschreibt einfiihrend ,,.Leben® als ethi-
sche Norm in Antike und Christentum: Begriff und Funktion des Lebens im ethi-
schen Diskurs® (179—184; der Lebensbegriff im aktuellen Diskurs, Aspekte des
Lebensbegriffs im antiken Diskurs; Leitfragen sind: ,,Worin partizipiert die jii-
disch-christliche Tradition am antiken philosophischen Diskurs zum Leben, wo-
rin liegt ihr spezifischer Beitrag? Wo kénnen wir Impulse fiir die gegenwiirtigen
ethischen Herausforderungen um den Lebensbegriff ziehen?”, 184). Dem folgen
sechs weitere Beitrige: Nikolaus Schneider, ,,Wie viel Naturwissenschaft ver-
trigt die Theologie?* (185-191); Maren R. Niehoff, ,Halacha, Nomos oder Tu-
gend im hellenistischen Judentum* (193-206); Manfred Lang, ,,Lebenskunst und
Kohirenz: Beobachtungen anhand von Epiktet und dem Rémerbrief* (207-224);
Eckart David Schmidt, ,.Kult und Ethik: Leben ,heiliger’ Gemeinden. Der Hei-
ligkeitsbegriff in ethischen Begriindungszusammenhéngen im 1. Petrusbrief*
(225-255); Mira Stare, ,,.Der Lebensbegriff als ethische Norm im Johannesevan-
gelium® (257-279) und Werner Zager, ,,Zwischen Schopenhauer und Nietzsche:
Albert Schweitzers Lebensethik™ (281-304).

Teil drei, ,,Leib* als ethische Norm in Antike und Christentum (MMM 2010),
beginnt mit Ulrich Volps Einfiihrung, ,,,Leib® als ethische Norm in Antike und
Christentum: Der Grundbegriff ,Leib‘/cd®po und die Begriindungszusammen-
hiinge antiker christlicher Ethik“ (307-311; Sinn und Gebrauch des Wortes soma
in der antiken Literatur, die wissenschaftsgeschichtliche Bedeutung dieses
Grundbegriffs vor allem vor dem Hintergrund der Begriindungszusammenhéinge
antiker Ethik; Volp schreibt: ,,Vor diesem Hintergrund unternehmen die folgen-
den Beitrédge den Versuch, Aspekte traditioneller paulinischer Somaforschung
Revue passieren zu lassen und mit den genannten Gesichtspunkten in ein Ge-
spriich zu bringen. Die Fragestellung der vorangegangenen Kapitel bleibt dabei
erhalten: Was triigt der Grundbegriff, in diesem Fall also die Frage der Leiblich-
keit und das Konzept von ohpa, fiir die Begriindungzusammenhénge antiker
(christlicher) Ethik aus?*, 311). Fiinf weitere Aufsitze beleuchten Einzelaspekte:
Jochen Althoff, ,.Die Rolle des Kérpers und seiner Bediirfnisse in der aristoteli-
schen Ethik“ (313-328); Lorenzo Scornaienchi, ,,Die Unterscheidung von copé
und ocdpo und ihre Konsequenzen fiir die Ethik des Paulus® (329-349); David G.
Horrell, ,,.Zdpo as a Basis for Ethics in Paul® (351-363); Sebastian Moll, ,,Mar-
cions trotzige Ethik® (365-370) und Frederick D. Aquino, ,,Maximus on the Be-
ginning and End of Rational Creatures* (371-381).

Der vierte Teil untersucht ,,Tugend” als ethische Norm in Antike und Chris-
tentum (MMM 2011). Friedrich W. Horn iiberblickt zunéchst ,,, Tugend® als ethi-
sche Norm in Antike und Christentum: Tugend und Tugendbegriff in griechisch-
hellenistischer Philosophie, biblischer, jiidischer und friihchristlicher Theologie®
(385-388; knapper Uberblick iiber die Bedeutung des Tugendbegriffs in der mo-
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dernen ethischen Diskussion, sowie in griechisch-hellenistischer und rémischer
Literatur, u. a. mit den vier Kardinaltugenden Klugheit, Gerechtigkeit, Tapferkeit
und Besonnenheit). Dem folgen sechs Aufsitze zu einzelnen Themen: Wilhelm
Bliimer, ,,Schicksalswille und Willensfreiheit im 8. Jahrhundert vor Christus: Die
Verpflichtung auf ein tugendhaftes Leben bei Hesiod* (389-398); Maximilian
Forschner, ,,Mens perfecta: Bemerkungen zum stoischen Tugendbegriff* (399—
416); Friedrich W. Horn, ,,Tugendlehre im Neuen Testament? Eine Probleman-
zeige” (417-431); Christian Hengstermann, ,.Leben des Einen — Der Tugendbe-
griff des Origenes* (433—453) und Ulrich Volp, ,,Der Tugendbegriff des Orige-
nes — eine Erwiderung auf Christian Hengstermann® (455-464). Der anregende
Band endet mit Stellen- und Sachregister.

Der Sammelband zeigt die Vielschichtigkeit, Komplexitit und Vitalitdt der
gegenwirtigen Diskussion um die frithchristliche Ethik. Die Beitriige zeigen,
dass und wie alte Konstrukte hinterfragt werden und deuten an, dass die gegen-
wirtige Debatte noch ldnger andauern diirfte und zu interessanten Ergebnissen
fithren wird. Zu fragen wire, wie sich die hier (und sonst in der gegenwirtigen
Diskussion) verhandelten ,,ethischen Normen* zu anderen Aspekten des gefor-
derten friihchristlichen Verhaltens verhalten, etwa zu Gebet, Almosengeben, mis-
sionarischem Engagement, etc., die eher unter ,friihchristlicher Spiritualitdt*
subsumiert werden, aber vom Verhalten nicht getrennt werden kénnen. Zumin-
dest miisste reflektiert werden, mit welchen Griinden und auch mit welchen Kon-
sequenzen dieser Teil urchristlichen Verhaltens, das offensichtlicher christlich
bestimmt ist, methodisch ausgeblendet wird. Wie hilfreich ist ihre Trennung und
Konzentration auf die ,,Moral“?

Christoph Stenschke

Jakob Thiessen: Gotles Gerechtighkeit und Evangelium im Rémerbrief. Die Recht-
Jertigungslehre des Paulus im Vergleich zu antiken jiidischen Auffassungen und
zur Neuen Paulusperspektive, EDIS Edition Israelogie 8, Frankfurt: Peter Lang,
2014, 202 S., € 49,95

Jakob Thiessen, Professor fiir Neues Testament an der Staatsunabhéngigen Theo-
logischen Hochschule Basel, nimmt im vorliegenden Band Stellung zur soge-
nannten ,New Perspective on Paul/Neuen Paulusperspektive® (NPP), die — ob-
wohl sie seit 30 Jahren im Angelséchsischen flir Diskussion sorgt — erst im letz-
ten Jahrzehnt in Deutschland ernsthaft rezipiert wird. Thiessens besondere Auf-
merksamkeit gilt, wie der Untertitel zeigt, der Auffassung der NPP zur Rechtfer-
tigungslehre des Apostels. Diese will er anhand einer niheren Untersuchung des
Romerbriefs erldutern.
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Nach einem kurzen Inhaltsiiberblick bietet Thiessen einen hilfreichen For-
schungsiiberblick, der sich mit den Beitrdgen von sieben ,Wegbereitern® bzw.
drei ,,wegweisenden Vertretern* der NPP befasst, und stellt in einem weiteren
einleitenden Teil die ,,Abfassungumsténde [sic], Hintergriinde und Thema des
Rémerbriefs* dar. Letzteres begriindet den fiir Thiessens Abhandlung nicht un-
wesentlichen Schluss, dass man den Rom ,.als eine kompakte Darlegung ,des
ganzen Ratschlusses Gottes‘...wie Paulus ihn auch sonst verkiindigt hat*, verste-
hen kann (76). Im Hauptteil fithrt Thiessen seine Analyse der paulinischen
Rechtfertigungslehre im Roémerbrief unter besonderer Beriicksichtigung zeitge-
ndssischer jiidischer Entwiirfe und der NPP durch. Eine kurze Zusammenfassung
rundet das Werk ab.

Thiessens exegetische Ausfiihrungen sind, wie man es von ihm gewohnt ist,
von beeindruckender grammatischer und lexikalischer Griindlichkeit gekenn-
zeichnet. Er setzt sich zudem mit einem breiten Spektrum jiidischer Quellen so-
wie der relevanten Fachliteratur auseinander. Es ist besonders erfreulich, dass er
N. T. Wrights neuestes Paulus Buch, Paul and the Faithfulness of God (COQG 4,
Minneapolis, 2013) rezipieren konnte. Uberhaupt stellt Thiessens Werk eine
notwendige Korrektur zu der in der deutschen Fachliteratur merkwiirdigen Ten-
denz dar, Wrights Beitrag zur NPP herunterzuspielen, obwohl er inzwischen als
deren einflussreichster Vertreter gelten muss. Trotzdem ist Thiessen nicht ganz
auf dem allerneuesten Stand der Diskussion. Douglas Campbell hat mit seinem
Buch The Deliverance of God. An Apocalyptic Reading of Justification in Paul
(Grand Rapids, 2009 — vgl. Rez. im JETh 27, 2013, 71-73) eine neue und bereits
intensiv umkémpfte Front innerhalb der NPP ertffnet, indem er eine nichtjiidi-
sche apokalyptische Deutung der Rechtfertigung bietet (Ernst Kédsemann wiirde
sich freuen), die von Thiessen nicht wahrgenommen wird. Auch Wrights neues-
ter und m. E. bedeutungschwererer Paukenschlag — seine eng mit seinem Ver-
stdndnis der paulinischen Rechtfertigungslehre zusammenhéingende Infragestel-
lung der reformatorischen Imputationslehre — bleibt unbeachtet.

Es geht Thiessen im GroBen und Ganzen darum, zwei NPP-Positionen zu wi-
derlegen: 1) dass Paulus seine Rechtfertigungslehre bloB, wie vor allem James
Dunn meint, als Antwort auf einen jiidischen Ethnozentrismus formulierte, der
von den Heiden die Einhaltung der ,,boundary markers* des Gesetzes (Beschnei-
dung, Speise- und Reinheitsgebote, etc.) forderte; 2) dass Paulus dabei eine Neu-
definierung des Jude-Seins vorgenommen hat, wie insbesondere Wright behaup-
tet.

Was Ersteres angeht, gelingt es Thiessen m. E. zu zeigen, dass Dunns These
fiir den R6m nicht zutrifft. Es miisste jedoch ohnehin klar sein, dass sie in Bezug
auf den Gal (allein wenn man den Briefanlass bedenkt) viel iiberlegenswerter
erscheint als beim Rom. Auflerdem nimmt Thiessen das Argument der NPP an
einer entscheidenden Stelle nicht ernst genug, beim einzigen Vorkommen der
Wendung ,,Werke des Gesetzes* auBerhalb der paulinischen Briefe in 4QMMT.
Thiessen charakterisiert diese Werke als ,,Praktiken, welche nach Uberzeugung
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der Qumrangemeinde von der Tora als verbindlich vorgeschrieben sind* (119),
verschweigt aber, dass sie im Einzelnen Dunns ,,boundary markers* erstaunlich
dhnlich sind. Man konnte liberlegen, ob es sich statt um ein entweder/oder — we-
nigstens tendenziell — nicht um ein sowohl/als auch handelt: Sowohl NPP im Gal
als auch lutherisch-reformierte Perspektive im Rém.

Problematischer ist Thiessens zweites Anliegen. Das beginnt schon damit,
dass die These einer Neudefinierung des Jude-Seins bei Paulus kein Proprium der
NPP, sondern allgemein reformiertes Gedankengut ist. Dass sich Thiessen dieser
These dennoch intensiv widmet, ist kennzeichnend fiir die tendenzidse Argumen-
tationsweise, die einem hier gelegentlich begegnet. Der Einfluss des neuzeitli-
chen Dispensationalismus, der in der ,,Edition Israelogie“-Reihe ein deutsches
Sprachrohr auf wissenschaftlichem Niveau gefunden hat, ist dabei nicht zu iiber-
sehen., Wie dem auch sei, die Frage ,,Wer ist der wahre Jude?* scheint mir tiber-
haupt die wichtigste und umstrittenste unter den verschiedenen Gruppierungen
im Frithjudentum zu sein (Jakob Neusner spricht u. a. deswegen von ,,Judentii-
mern im 1. Jhdt.“!), und es wire aus rein historischen Uberlegungen {iberra-
schend, wenn Paulus sie nicht aufgegriffen hitte.

Tatséchlich hat der Rom sehr viel mit dieser Frage zu tun. Die Antwort des
Paulus darauf lautet — so auch Thiessen: Derjenige ist der wahre Jude, an dem
nicht (nur) die duBerliche Beschneidung, sondern auch die ,,Beschneidung des
Herzens® durch den Glauben an Jesus den Messias vollzogen wurde (95ff).
Thiessen unterscheidet aber stark zwischen den Begriffen ,,Jude®, womit ,.die
Zugehorigkeit zum jiidischen Volk* (82) betont wird, und ,Israelit, wodurch
Paulus ,,die Erwidhlung Gottes, die Gottesbeziehung und den Glauben® (83) her-
vorhebt. Die ethnische Kategorie ,,Jude® spiele fiir Paulus im Neuen Bund keine
Rolle mehr; die ,bleibende Erwihlung Israels® (198) sei aber von Paulus nie in
Frage gestellt worden.

Dass Paulus auf diese Weise konsequent zwischen den beiden Begriffen unter-
schied, ist m. E. fraglich. Er nennt die Ausdriicke ,,beschnitten am achten Tag®,
»Geschlecht Israels®, ,,Stamm Benjamins® und ,,Hebréer von Hebréer* in Phil 3,5
in enger Verbindung zueinander, und es ist kaum daran zu zweifeln, dass ,,Israel*
zusammen mit anderen Begriffen hier das ethnische ,,Jude-Sein“, wie Thiessen es
versteht, konnotiert. Thiessen will auch, wie es scheint, den logischen Umkehr-
schluss seiner eigenen Argumentation nicht wahrhaben. Dass das wahre ,Jude-
Sein* eine Folge der Beschneidung des Herzens ist, stimmt Thiessen zu (siehe
oben). Dass diese nicht nur ethnischen Juden vorbehalten ist, geht m. E. eindeu-
tig aus Phil 3,3 und Kol 2,11 hervor. (Ob Thiessen mir hierin zustimmt, kann ich
nicht sagen; er geht nirgends darauf ein.) Dann aber eignet sich das Etikett ,,wah-
rer Jude* auch fiir Heiden, die dem wahren Messias, Jesus von Nazareth, nach-
folgen.

Die genaue heilsgeschichtliche Bestimmung der Beziehung zwischen Juden
und Heiden in Christus bleibt dennoch spannend, und Thiessen hat Recht, dass
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ihr Schliissel bei Paulus liegt, auch wenn er ihn nach meiner Einschétzung nicht

gefunden hat.
Joel White

Nicholas Thomas Wright: Paul and the Faithfulness of God, COQG 4, Part 1+2,
Minneapolis: Fortress, 2013, geb., XXVII+1.696 S., € 66,30

Mit zehn Jahren Abstand hat N. T. Wright den vorletzten Fortsetzungsband sei-
ner auf fiinf Binde angelegten Reihe Christian Origins and the Question of God
vorgelegt. Paul and the Faithfulness of God ist sein Gesamtentwurf zu Paulus
und ein magnum opus im doppelten Sinne — sowohl was seine Bedeutung fiir die
Paulusforschung als auch was die Seitenzahl betrifft. Der Doppelband gliedert
sich in 4 Teile und 16 Kapitel und ist chiastisch angeordnet.

Teil I stellt Paulus’ Umwelt dar und verortet ihn in den kulturellen, sozialen,
religidsen und politischen Kontexten des ersten Jahrhunderts. Paulus sei ein
schammaitischer Pharisder gewesen. Wie die meisten Juden zur Zeit des Zweiten
Tempels habe er sich als Akteur in der Geschichte Israels begriffen und insbe-
sondere die Befreiung Israels von den deuteronomischen Bundesfliichen durch
groferen Gehorsam gegeniiber der Thora herbeifiihren wollen. In den folgenden
Kapiteln skizziert Wright die Kontexte des Heidenapostels: die philosophischen
Schulen der Antike, insbesondere die Epikureer und Stoiker, die Rolle der Reli-
gion im Gstlichen Mittelmeerraum, insbesondere die Mysterienkulte und die r§-
mische Frommigkeit, und die politische Dimension des rémischen Reiches, ins-
besondere den Kaiserkult.

In Teil IT untersucht Wright die Weltanschauung von Paulus, die er der Theo-
logie epistemologisch vorordnet, obgleich er das Verhiltnis der beiden reziprok
bestimmt. Zuniichst analysiert er, wie Paulus die Symbole und die Praxis seiner
jlidischen Weltanschauung durch den Messias rekonfiguriert. Die Heiligkeit und
Einheit des Volkes Gottes sind das neue Hauptsymbol der paulinischen Weltan-
schauung und die Praxis der Taufe und des Abendmahls bringen den neuen Exo-
dus zum Ausdruck. Wright betont die narrative Dimension der paulinischen
Weltanschauung, die er als eine Geschichte aus drei verschachtelten Handlungs-
stringen bestimmt: Zuerst die Geschichte vom Schipfergott und seiner Welt, die
durch die Rebellion Adams gestdrt wird; dann Gottes Wiederherstellungsplan
durch Israel, der durch Israels eigenes Versagen fehlschldgt; und drittens der
Wiederherstellungsplan fiir Israel selbst. Fiir Paulus sei Jesus in seiner Rolle als
Messias fiir Israel, als Verkdrperung Israels und als zweiter Adam die Losung auf
jeder Ebene. Der erste Band schlieBt mit den paulinischen Antworten auf die
Weltanschauungsfragen: Wer und wo sind wir? Was ist das Problem und was die
Ldsung? Welche Zeit ist es?
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Teil III bietet eine Darstellung der paulinischen Theologie, die Wright anhand
der Hauptkategorien jiidischer Theologie strukturiert, nimlich Monotheismus,
Erwéhlung und Eschatologie. Seine Hauptthese lautet, dass Paulus diese Katego-
rien im Lichte des Messias Jesus und des Geistes neu ausgearbeitet habe. Paulus
sei also Monotheist geblieben, habe aber Jesus als Teil der géttlichen Identitit
verstanden. Auch der Geist sei im paulinischen Denken Teil dieser géttlichen
Identitédt. In Bezug auf die Erwédhlung habe Jesus als treuer Israelit durch sein
Werk Israels Bestimmung erfiillt und damit Gottes Treue zu seinem Bund unter
Beweis gestellt. Der Geist bewirke den Glauben an den Messias, auf dessen al-
leiniger Grundlage Gott diejenigen als im Recht erklire, die der Geist in den
Messias und sein Volk eingegliedert habe. Diese gegenwirtige Deklaration neh-
me Gottes Urteil im Endgericht vorweg, das dann aber auf der Grundlage des
ganzen geistgewirkten Lebens basiere. Die Eschatologie Israels sei fiir Paulus
durch die Auferstehung Jesu und die Anzahlung des Geistes bereits in Erfiillung
gegangen, erwarte aber noch die Wiederkunft Jesu und die geistgewirkte Aufer-
stehung von den Toten.

Teil IV untersucht in umgekehrter Reihenfolge zu Teil I die Kontinuitéiten und
Diskontinuitdten zwischen Paulus Weltanschauung und Theologie und den je-
weiligen Kontexten von der Ideologie des rémischen Kaiserreiches iiber die anti-
ken Religionen bis zu den Philosophien. Unter diesen nehme der jiidische Kon-
text eine Sonderstellung ein, da sich Paulus mit seiner messianischen Theologie
innerhalb des Judentums bewege. Der Band endet mit den Absichten von Paulus.
Seine Theologie diene dem Aufbau und Erhalt verséhnter messianischer Ge-
meinschaften, die wiederum auf Gottes eschatologische Verséhnung mit der gan-
zen Schépfung hinwiesen.

Wrights Werk sollte nicht ausschlieBlich aus konfessioneller Perspektive be-
wertet, sondern auch mit Blick auf seinen universitdren Entstehungskontext be-
dacht werden. Vor diesem Hintergrund bewegt sich das Werk in Richtungen, die
aus evangelikaler Perspektive nur begriiBenswert sein kénnen. Erstens stemmt
sich Wright gegen den historisch-kritischen Konsens, sich auf die sieben allge-
mein akzeptierten Protopaulinen zu beschrinken. Dagegen hilt er Kolosser fiir
authentisch und mit hoher Wahrscheinlichkeit die Deuteropaulinen, auf denen
jedoch kein Argument fuBt. Sogar die Tritopaulinen werden gelegentlich zu Er-
hellungszwecken herangezogen. Obwohl die Apostelgeschichte auBer Acht ge-
lassen wird, ergibt sich ein mit ihr kompatibles Paulusbild, sodass der historische
und kanonische Paulus nicht auseinanderfallen. Wright operiert ndmlich nicht
innerhalb eines naiven historischen Positivismus, sondern er weil um den Ein-
fluss theologischer Primissen auf historische Urteile in der Einleitungswissen-
schaft. Er l4sst sich auch nicht in ein diachrones Methodenkorsett zwingen, son-
dern gewinnt durch seine reflektiert synchrone Lesart die Moglichkeit, bei-
spielsweise den Romerbrief als ausflihrlichste Darlegung paulinischen Denkens
zum hermeneutischen Schliissel fiir den fritheren Galaterbrief zu machen.
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Zweitens wirkt Wrights mehrdimensionales Weltanschauungsmodell antire-
duktionistisch, weil es historische und sozio-kulturelle Elemente einbindet, statt
bloB ein System aus theologischen Propositionen zu erfassen. Paulus Frommig-
keitspraxis und die seiner Gemeinden treten deutlicher hervor. Trotzdem bleibt
Wrights Paulus mehr Theologe und Denker als Missionar. Auch Wrights tiber-
zeugende Darstellung von Paulus narrativem Selbstverstindnis ist ein gutes Ge-
genmittel gegen reduktionistische Varianten des Evangeliums, die kosmische
Dimensionen oder die Geschichte Israels véllig ausblenden.

Drittens ldsst Wrights Entwurf eine bisher ungeahnte Kontinuitdt zwischen
dem NT und der Theologiegeschichte der ersten Jahrhunderte erkennen. Seine
These, dass Paulus die Theologie als Aufgabe erfunden habe, macht ihn zum
Vorldufer der Kirchenviter. Auf exegetischer Ebene fiihrt Wrights Ergénzung
einer frithen hohen Christologie um eine frithe hohe Pneumatologie zu einer pro-
to-trinitarischen Theologie bereits zur Zeit des NT!

Nach wie vor kontrovers wird Wrights im Wesentlichen unverénderte Position
zur Rechtfertigung sein. Positiv ldsst sich festhalten, dass er die forensische und
deklarative Beschaffenheit der Rechtfertigung klar herausstellt, Die Spannung
zwischen der anfiinglichen Rechtfertigung aufgrund des Glaubens und der letzten
Rechtfertigung aufgrund der geistgewirkten Werke 16st Wright jedoch nicht auf.

Wrights magnum opus zu Paulus ist eine kreative und exegetische Synthese-
leistung, die ihresgleichen sucht. Auch wenn der Umfang abschreckend ist, die
Aussicht am Ende lohnt sich.

Anthony Fisher

Brian S. Rosner: Paul and the Law. Keeping the Commandments of God, New
Studies in Biblical Theology 31, Nottingham, Downers Grove: InterVarsity
Press, 2013, br., 250 S., € 17,40

Rosner (Direktor des Ridley Melbourne Mission and Ministry College in Mel-
bourne, Australien) hat sich seit seiner Dissertation (1994 erschienen: Paul,
Seripture and Ethics: A Study of | Corinthians 5—7) weiterhin mit der Frage der
Herkunft paulinischer Ethik auseinandergesetzt. Vor allem: Welche Rolle spielt
das atl. Gesetz in der Ethik des Apostels und (wie) lassen sich seine uneinheitli-
chen Aussagen liber das (mosaische) Gesetz zu einem stimmigen Ganzen verbin-
den? In Ubereinstimmung mit seinen friiheren Arbeiten sieht er in den ethischen
Texten des Apostels einen starken Bezug zum Alten Testament. Er erkennt daher
weder in den Vorschlidgen der lutherischen, noch der reformierten Theologie und
auch nicht der sogenannten Neuen-Paulusperspektive eine vollstédndig befriedi-
gende Losung. Stattdessen schléigt er vor, a) den Ausdruck ,,Gesetz* im Neuen
Testament nicht so sehr mit der Frage ,,welche Gebote/Teile des Gesetzes?“,
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sondern ,,das Gesetz in welcher Funktion?* zu lesen. Und b) seine Antwort auf
diese Frage ergibt drei , Kategorien®, die auch als drei ,,moves” im Nachdenken
des Paulus iiber das Gesetz verstanden werden kénnen: 1 Die mosaischen Gebote
werden ,,als Gesetz“ (polemisch) zuriickgewiesen, 2 sie werden ,,prophetisch
(radikal) ersetzt und 3 schlieBlich ,,weisheitlich” und ,,von Herzen* wieder ange-
eignet! Das bedeutet: Das Gesetz als mosaisches Bundesgesetz ist fiir Juden- und
Heidenchristen aufgehoben, aber das Gesetz als Schrift hat weiterhin Bedeutung
flir Christen. Es gilt daher fiir Christen nicht so sehr ,,die Gebote des Gesetzes*
zu studieren, sondern ,,das Gesetz als Gebot“, ,,das Gesetz als Prophetie” und
,,das Gesetz als Weisheit“.

Ausgangspunkt seiner Uberlegungen ist 1Kor 7,19 (zusammen mit Gal 5,6;
6,15 und Rém 14,17), wo Paulus Beschneidung (Inbegriff des Bundes-Gesetzes)
und Nichtbeschneidung fiir nichtig erklért, dafiir aber fiir Christen fordert: Gottes
Gebote zu halten. Das ist polemisch zu verstehen und daher meint ,,Gottes Gebo-
te halten® hier nicht etwa einen (anderen) Teil des mosaischen Gesetzes zu hal-
ten, sondern gemaéss den z. B. in diesem Brief durch den Apostel entfalteten An-
weisungen zu leben!

Als Losungsvorschlag des Kontinuitéit-/Diskontinuitétsproblems der paulini-
schen Gesetzesaussagen entfaltet Rosner in den Kap. 26 also die erwihnten drei
gedanklichen Schritte und die dazugehtrenden Texte: Das Gesetz als rechtlicher
Gesetzeskodex, als theologisches Motiv und als Quelle der Darlegung des Evan-
geliums und fiir die Ethik. Dabei bespricht er in Kap. 2 die expliziten gesetzesab-
lehnenden Aussagen und hilt dazu fest: Juden sind (als Volk des alten Bundes)
Lunter dem Gesetz* (1Kor 9,20; Gal 4,4f), ja ,,im“ und ,,vom* Gesetz (Rém 2,12
und 4,14), wihrend Heiden ,,ohne Gesetz* (1Kor 9,20) sind. Dass Paulus trotz-
dem davon spricht, die Heiden seien jetzt ,,nicht unter dem Gesetz, sondern unter
der Gnade* (Rom 6,14f), meint (gegen z. B. Westerholm) nicht etwa, Heiden
seien ,,nicht mehr unter dem Gesetz”“. Auch die Aussagen in Gal 3,23; 4,21 und
5,18 machen im Licht von 1Kor 9,20 so verstanden auch kontextuell einen besse-
ren Sinn. ,Unter dem Gesetz meint an manchen Stellen praktisch ,unter der
Stinde* (Gal 3,23ff; 4,5; 5,18). Paulus verneint daher, dass das Gesetz ein Weg
zum Leben sei (Gal 3,21) und sein Gebrauch von Lev 18,5 in Gal 3,12 und
Rém 10,5 wird ausfiihrlich analysiert (59-73). Erkldrend und bestitigend kénnen
ITim 1,8-10 und Eph 2,15 angefiihrt werden. Diese radikale Ablehnung ist be-
reits in Jer 31, Hes 36 und Dan 9 vorgespurt. Kap. 3 ergiinzt die expliziten Aus-
sagen mit einer Reihe implizierter Stellen, die das Gesetz als Gesetzesbund ab-
lehnen. So spricht Paulus im Unterschied zum Judentum in seiner Ethik nie vom
»gemél dem Gesetz wandeln™ oder an keiner Stelle formuliert er, dass Christen
sich auf das Gesetz verlassen, sich des Gesetzes rilhmen, Gottes Wille durch das
Gesetz kennen, im Gesetz erzogen wiirden, Licht, Erkenntnis oder Wahrheit we-
gen dem Gesetz besdBen. Auch nicht, dass sie das Gesetz tun, beachten, halten,
manchmal {ibertreten oder es als Buchstabe, Schrift oder Buch, Vorschrift oder
Gebot besiBen.
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Das Ersetzen des Gesetzes wird in Kap. 4 mit Hinweis auf Gal 2,19f und
Phil 3,7f begriindet, wo deutlich wird, dass Christus selbst an die Stelle des Ge-
setzes tritt. Statt ,,Gesetz des Mose* spricht Paulus daher vom ,.Gesetz Christi*
(Gal 6,2; 1Kor 9,21), dem ,,Gesetz des Glaubens“ (Rém 3,27) und dem ,,Gesetz
des Geistes des Lebens in Christus Jesus® (Rém 8,1). Christus hat das Gesetz
erfiillt und Christen wandeln jetzt in der Neuheit des Lebens (R6m 6,4). Die drei
Aussagen iiber die Nichtigkeit der Nicht/Beschneidung in 1Kor 7,19; Gal 5,6 und
6.15 fithren zum Schluss: Der Gehorsam des neuen Bundes geht von einer Inter-
nalisierung der Gebote Gottes aus. Es geht um einen ,,Gehorsam des Glaubens®
(Rdm 1,5 und 16.26), um Glauben, der durch die Liebe titig ist (Gal 5,1), um
eine Neue Schipfung (Gal 6,15; 2Kor 5,17), Gerechtigkeit, Friede und Freude im
Heiligen Geist (R6m 14,17).

Kap. 5-6 schliesslich fiihren aus, dass das Gesetz als Prophetie (am Beispiel
des Romerbriefes, insbesondere der Verwendung von Dtn 9,4 und 30,11-14 in
Rém 10,6-9) und als Weisheit von Paulus fiir Christen positiv ,,wieder angeeig-
net“ wird. Atl. Gespréchspartner fiir den weisheitlichen Gebrauch des Gesetzes
sind insbesondere die Psalmen, Hesekiel und die Spriiche. An den Beispielen
»Zehnten®, , Geiz als Gotzendienst®, ,,Stehlen®, ,,Morden® und 4 Beispielen der
Sexualethik illustriert Rosner, wie Paulus in der Praxis das Gesetz als Weisheit
verwendet.

Das Schlusskapitel fasst nicht nur hilfreich zusammen (u. a. mit einer Tabelle
zu den 9 umfangreicheren Paulusbriefe mit Angabe der in jedem Brief zu finden-
den Stellen fiir die drei ,,Schritte*, die Paulus im Blick auf das Gesetz geht), son-
dern betont noch einmal, dass eine befriedigende Losung des Gesetzesverstéind-
nisses bei Paulus in erster Linie eine hermeneutische sein muss. Nur so ist es
mdglich, sowohl die positiven als auch die negativen Aussagen sinnvoll einzu-
binden, den komplexen Charakter der Thora ernst zu nehmen und den Zusam-
menhang zwischen der freien Gnade Gottes zur Errettung und seiner Forderung
nach einem heiligen Leben organisch zu verbinden. — Biographie und ein kurzes
Autoren- und Stichwortregister runden das Buch ab.

Aus meiner Sicht hat Rosner mit dem unscheinbaren Biichlein einen sehr ge-
lungenen Vorschlag zum Verstiindnis der komplexen Frage des Gesetzesver-
stindnisses bei Paulus vorgelegt. Sein methodisches Vorgehen iiberzeugt, seine
Grundthese scheint mir tragfiihig zu sein und auch der griofite Teil seiner exegeti-
schen Entscheide ist nachvollziehbar und mehr als bedenkenswert. Ob Rosner die
wichtigste Literatur zum Thema geniigend beriicksichtigt hat, bleibt fiir mich ein
Stiick weit offen. Zwar wird Hiibners Biblische Theologie erwihnt, aber nicht
sein Buch Das Gesetz bei Paulus (auch engl. iibersetzt). Er kennt selbstverstéind-
lich die Arbeiten von Réisénen, aber T. E. van Spanje, Inconsistency in Paul? A
Critique of the Work of Heikki Rdiscinen, findet sich nicht. Auch T. Veijola (Hg.,
The Law in the Bible and in its Environment), P. Richardson u. a. (Law in Reli-
gious Communities in the Roman Period. The Debate over Torah and Nomos in
Post-Biblical and Early Christianity), H. Sommer (Nomos Soter. Zur politischen
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Theologie des Gesetzes bei Paulus und im antiken Kontext), R. Weber (Das Ge-
setz im hellenistischen Judentum: Studien zum Verstdndnis und zur Funktion der
Thora von Demetrios bis Pseudo-Phokylides) und P.J. Tomson (Paul and the
Jewish Law. Halakha in the Letters of the Apostle to the Gentiles) fehlen zumin-
dest im Literaturverzeichnis. Trotzdem wird dieses Buch jedem als lohnenswer-
ter Ausgangspunkt empfohlen, der sich intensiver mit den Aussagen des Paulus
{iber und zum Gesetz auseinandersetzen will.

Jiirg Buchegger-Miiller



Systematische Theologie

1. Allgemeines

Stefan Felber: Kommunikative Bibeliibersetzung. Eugene A. Nida und sein Mo-
dell der dynamischen Aquivalenz, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2013,
geb., 481 S., € 36,—

Neue Bibeliibersetzungen haben in den letzten Jahren eine bisher nie gesehene
Vermehrung erlebt, sowohl nach der Zahl der Projekte wie der sich beteiligenden
Verlage, die je eigene Bibeln auf den Markt bringen, als auch nach der Hohe der
verkauften Auflagen. Fast alle Neubibeln werden als kommunikative Uberset-
zungen vermarktet, die die Sprache ihrer Zeit sprichen und das Anliegen der al-
ten biblischen Texte durch eine ,dynamische® oder ,funktionale® Aquivalenz
alltagssprachlich und allgemeinverstidndlich widergéiben. Diesem Phéinomen hat
sich bisher noch keine groBe wissenschaftliche Untersuchung gewidmet. Stefan
Felber, Dozent fiir Altes Testament am Theologischen Seminar St. Chrischona in
der Schweiz, hat sich der Aufgabe in einem mehrjihrigen Forschungsprojekt in
Deutschland und Kanada gestellt, dessen Ergebnisse mit diesem Titel vorgelegt
werden. Angesichts der Vielfalt der Einzelaspekte des Gesamtphdnomens kon-
zentriert er sich auf einen der einflussreichsten Vordenker der hinter dieser Uber-
setzungswelle stehenden Prinzipien, auf den Amerikaner Eugene A. Nida. Des-
sen umfangreiches Wirken fiir die American Bible Society und den Weltbund der
Bibelgesellschaften wird gewiirdigt, die leitenden Prinzipien der Ubersetzungs-
hermeneutik werden kritisch aufgearbeitet.

Die Darstellung gliedert sich in drei Hauptkapitel, gefolgt von einem Ausblick
(Kap 4, 369-392) sowie Anhingen, die als Kap 5 mit einer Ubersetzungsdoku-
mentation von Mk 1,4 in 116 Ubersetzungen, einem Literaturverzeichnis von 58
Seiten sowie Bibelstellen-, Personen- und Stichwortverzeichnissen (393-481)
das Buch beschlieflen. Beeindruckend ist das 24seitige Werkverzeichnis Nidas
innerhalb des Literaturverzeichnisses aus iiber 70 Jahren (fast 400 Titel von
1937-2008).

Das erste Kapitel ,Historische Einfithrung® (17-140) gibt zundchst einen
Uberblick zur Forschungsthematik: ,,Der vielfach empfundene Eindruck, eine
ganz andere Bibel, einen bisher unbekannten Text zu héren — von den einen als
hilfreicher Neuzugang bejubelt, von den anderen als Aufldsung gefiirchtet —, ist
nicht das Ergebnis neuer Textfunde, sondern das Ergebnis der hier zu untersu-
chenden Theorie®. Und: ,,Wo Nidas Linguistik die Exegese iiberformt, entsteht
die Tendenz, intertextuelle Referenzen zu vernachlissigen und in den Uberset-
zungen nur das wiederzugeben, was die Ubersetzer verstanden zu haben meinen®
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(63). Eine kurze Forschungsgeschichte zur kritischen Rezeption der Uberset-
zungstheorie Nidas leitet iiber zu einer breiteren Darstellung seines Weges und
Werkes.

Da eine wissenschaftliche Biographie Nidas (*1914, $2011) bisher noch nicht
vorliegt, werden wichtige Stationen seines Schaffens zunéchst ausfiihrlich darge-
stellt und gewiirdigt (83—140). Selber Griindungsmitglied der Wycliff-Bible-
Translaters (1936), schied er 1953 aus deren Leitung aus. Nach einer Promotion
in Linguistik kam er 1943 zur Amerikanischen Bibelgesellschaft, wo er bis zum
Ruhestand (1980) blieb. Ab 1946 arbeitete er in deren Auftrag bei dem Weltbund
der Bibelgesellschaften mit. Deren Zeitschrift ,,The Bible Translaters und
Schriftenreihe ,,Helps for Translaters® (Handbiicher) priigte er jahrelang als Her-
ausgeber wesentlich mit. Sein dadurch gegebener Einfluss auf Bibeliiberset-
zungsprojekte weltweit kann kaum iiberschétzt werden.

Nida pladierte fiir eine Ubersetzung in jeweils zeitgendssischer Sprache, nicht
um bewihrte Ubersetzungen — falls es sie gab — zu ersetzen, sondern ,,um Men-
schen mit wenig Bildung zu erreichen® (105). Durchschlagend war der enorme
Verkaufserfolg der ,,Good News for Modern Man. The New Testament in To-
day’s English Version“ ab 1966, die zundchst als Zielgruppe ,,Menschen mit
Englisch als Zweitsprache” anvisiert hatte. Diese Ausgabe wurde zum Modell
und Quelltext fiir weitere Ubersetzungsprojekte in zahlreichen Sprachen, u. a.
erschien bereits 1967 eine erste deutsche Fassung: ,,Die Gute Nachricht. Das
Neue Testament in heutigem Deutsch®. ,,Von Nidas Person bekommt man den
Eindruck eines unermiidlich hingegebenen, fiir Menschen, Kulturen und Spra-
chen lernbegierigen und aufgeschlossenen Partners, Schriftstellers, Redners und
Organisators, kurzum: eine ,kommunikative Natur‘, darin Erasmus &hnlich*
(37

Nach den Stationen seines Weges referiert das zweite Hauptkapitel (141-299)
die tibersetzungstheoretischen Schwerpunkte Nidas in fiinf Unterkapiteln. Fiir ihn
stellt sich die Aufgabe der Bibeliibersetzung nicht anders dar als das allgemeine
Ubersetzungshandwerk, es geht um einen linguistisch und soziologisch (mehr
oder weniger) fassbaren kommunikativen Prozess: ,,Hier liegt das treibende Mo-
tiv fiir Nidas unermiidliche Arbeit: der Wille, effektiv zu kommunizieren®. Die
Angemessenheit einer Ubersetzung ist danach zu beurteilen, wie sie wirkt und
wie die Leute auf sie reagieren. Hieraus prigte Nida die Forderung nach der
,,Aquivalenz der Reaktionen* bei den Adressaten der ﬂbersetzung. Diese wurde
zunichst als dynamische, spiter als funktionale Aquivalenz bezeichnet. Beide
sind nicht wesentlich verschieden. Hatten iltere anspruchsvolle Ubersetzungen
den Wortlaut des Ausgangstextes als Mafstab, d. h. als gelungen galt eine ziel-
sprachlich gut vertretbare ,,Wort-Aquivalenz®, so verschiebt sich dies in der
Agenda Nidas zu einer Reaktionsidquivalenz, die erst eine gelungene Kommuni-
kation anzeigt. Sprachen und Wérter besitzen keinen Eigenwert, der Kommuni-
kationsvorgang muss in jeder Sprache anders angegangen werden und mit ande-
ren Wortern und Bildern ausgedriickt werden. War dies vor Nida als unausweich-
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liches Ubel gelegentlich hinzunehmen gewesen, so wird es jetzt zum Prinzip er-
hoben. Die Annahme eines ontologischen oder religitsen Wahrheitsgehalts von
Wittern sei abzuweisen, Worter milssten je nach kulturellem Kontext gedndert
und ausgetauscht werden. Fiir Nida gibt es keine Sprachen, die fiir die Gestalt-
werdung religioser Wahrheiten besser geeignet wéren als andere, auch nicht
Griechisch und Hebriisch. Diese beiden seien keine vom Himmel gefallenen
Sprachen und allen Sprachen eigne die gleiche Dignitét (155). Bei einer Uberset-
zung seien komplexe Satzstrukturen in einem ersten Analyseschritt in Elemen-
tarsdtze herunterzubrechen. Diese lieBen sich dann relativ leicht in einer neuen
Sprache wiedergeben. Nida gebraucht das Bild der Inkarnation im Sinne eines
Prinzips allgemeiner missionarischer Inkulturation, nach dem die Ubersetzung
der Bibel ihre Botschaft in der jeweiligen kulturgeprégten sprachlichen Gestalt
jeweils neu hervorbringt. ,,Nida insistierte zwar auf Treue in der Ubertragung,
aber diese bezog sich immer stiirker auf die Botschaft bzw. die Bedeutung eines
Textes fiir die Empfinger der Ubersetzung, genauer: auf die Funktion eines Tex-
tes in einem bestimmten kulturellen Umfeld* (175f).

Nidas Verhiltnis zur generativen Transformationsgrammatik Noam
A. Chomskys wird ausfiithrlich diskutiert mit dem Ergebnis, dass sie gerade in
der prigenden Phase der sechziger Jahre einen grundlegenden Einfluss auf ihn
ausgeiibt hat: ,,Nidas ,enthusiasm‘ fiir Chomsky l4sst sich also fiir die Zeit bis
Mitte der 1970ger Jahre gut dokumentieren® (221), danach orientierte er sich
stirker an soziolinguistischen Modellen (221). Felber bietet dann eine ausfiihrli-
che Einfiihrung in die Hauptwerke Nidas zur Ubersetzungstheorie (238-299).

Um kritische Anfragen geht es im dritten Hauptkapitel (300-368). Felber kon-
statiert, dass wenn er als Theologe einen Sprachwissenschaftler kritisch befragt,
dies in unterschiedlichen Fachbereichen erfolgt und daraus Spannungen entste-
hen. Fiir den Rezensenten besteht gerade darin die Stirke dieser Untersuchung.
Bibeliibersetzung hat es notwendigerweise mit Theologie zu tun, und hier konsta-
tiert Felber das stiirkste Defizit in der Ubersetzungshermeneutik Nidas. Die Spra-
che der Bibel ist nicht nur ein passiver Text, der eingebettet in kulturellen Zu-
sammenhingen verstanden wird oder nicht. Sprachtheologisch handelt es sich
um Gottes Wort, das als aktive Macht den Adressaten veriindert. ,,Nidas Kom-
munikationsmodell ist zu isoliert von den Kirchen und zu punktuell entworfen ...
Gedacht ist an das #uBere Entstehen und Wachsen von Kirche, an Erstempfénger;
das innere Bestehen und Reifen von Kirchen bleibt ausgeblendet, und damit auch
wichtige Eigenarten biblischer Kommunikation® (304). Die Geschichte Israels ist
auch eine Geschichte des Miss- und Nichtverstehens: ,,Angesichts ausbleibender
und fehlerhafter Horerreaktion ist zu konstatieren, dass kein Prophet zugegeben
hitte, dass sich der Sinn seiner Worte ... erst aus der Reaktion der Hdérer und
Leser erschlossen hiitte!** (306). Die Missverstindnisse der Horer Jesu etwa (u. a.
Mt 13,10ff; Mk 12,1ff) manifestieren sich am Ineinander von natiirlicher und
geistlicher Dimension: ,,Die Moglichkeit von Missverstindnissen ... kann kein
Argument gegen einen Ubersetzungsvorschlag sein® (306). Komplexe theologi-
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sche Sprache, alltagssprachlich eingeebnet, wird flach und tendiert zu einem Ver-
lust transzendenter Dimensionen: ,,Ausgerechnet Bibeln also, und zwar die nach
Nidas Vorgaben iibersetzten, reihen sich ein in eine bereits seit dem 17. Jahrhun-
dert zu beobachtenden Tendenz zur Sdkularisierung der Sprache® (315). Nidas
Orientierung einer guten Ubersetzung an den Zielgruppen, die méglichst ,,wenig
verdorben™ durch fromme Floskeln sind, fithrt zu theologisch flachen Texten.
Felber zitiert eine Kritik an Chomsky, die er auch fiir Nidas Ansatz als zutreffend
ansieht: ,,Je hoher der Komplexititsgrad eines Ausgangstextes ist, desto weniger
ist er der linguistischen Analyse zugénglich* (325).

Dass Sprache mehr ist als Kommunikation von Information, hat nicht erst die
Sprechakttheorie entdeckt. Sprache ist auch Spiegel einer Kultur, auch dem
Glauben gibt eine Sprache Heimat, deren Verlust nicht neutral ist: ,JJeder Ver-
nichtungskampf gegen eine Kultur beginnt ... mit der Unterdriickung der Spra-
che, in der sie lebt und webt” (E. Spranger). Und: ,.Bibeltexte in ein religionslo-
ses Vokabular zu iibertragen, bedeutet, ihn zu entleeren* (360). Nach Felber ha-
ben Bibeltexte mit einfacher Satzstruktur und kleinerem Vokabular auch das
Aufkommen neuer Gemeindelieder begiinstigt: ,,Die Entwicklung vollzog sich so
rasch, dass mitunter selbst Lieder, die noch vor wenigen Jahrzehnten in der
Rubrik ,Kinderlieder® abgedruckt wurden, ein hheres sprachliches und theologi-
sches Niveau aufweisen als viele neuere fiir die ganze Gemeinde bestimmte Lie-
der* (359).

Felber bestreitet, dass sich die neueren I'Jbersetzungen zu Recht auf Luthers
Diktum vom ,,dem Volk aufs Maul schauen” berufen kénnen. Der Bibeliiberset-
zer Luther sei nicht geleitet, einfach volksmissionarisch und platt kommunikativ
zu schreiben, sondern er sei stets an erster Stelle der verantwortliche Theologe.
Er zitiert E. Hirsch: ,,Das Durchleben der Sache, aus dem Luthers ganzes Dol-
metschen sich gebiert, ist also seinem tiefsten Kerne nach das Leben des Herzens
im Glauben an das Evangelium, der die verzweifelte Selbsterkenntnis unter dem
Gesetze als seine stdndige innere Voraussetzung, die Anfechtung als seine nie
fehlende unerbittliche Bewihrung bei sich hat* (379).

Ausgangspunkt fiir die griindliche wissenschaftliche Arbeit war die Beobach-
tung einer inflationdren Vermehrung von Bibelausgaben, Texten also, die als
Kanon fiir Glaubensgemeinschaften traditionell einen identititsstiftenden und
autoritativen Wert besitzen. In der Erforschung dieses Phiinomens wurde als Hin-
tergrund eine Ubersetzungshermeneutik entdeckt, deren Hauptvertreter ausfiihr-
lich dargestellt wird. Die Verdienste und Motivationen Eugene A. Nidas werden
ausfiihrlich gewiirdigt. Die sprachtheologische und sprachphilosophische Kritik
zielt auf hermeneutische Primissen, deren Gewicht angesichts der Langzeitwir-
kung der benannten Schwichen als sehr hoch einzuschiitzen ist. Die einer Habili-
tation wiirdige Arbeit ist dabei nicht fiir den akademischen Elfenbeinturm ge-
schrieben, sie zielt auf ihre hohe Relevanz fiir die Gestalt von Gottesdienst und
Gemeindearbeit.

Herbert H. Klement
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Rolf Hille, Ulrich Neuenhausen (Hg.): Gemeinde Jesu Christi in einer globali-
sierten Welt. Gesellschafiliche, kirchliche und theologische Perspektiven, Witten:
SCM R. Brockhaus, 2013, Pb., 184 S., € 12,95

Was sollte die christliche Gemeinde iiber Globalisierung wissen? Wo und wie
sollte sie (um)denken und dann handeln?

Der vorliegende Sammelband ist ein Bericht der gemeinsamen Theologischen
Studienkonferenz des Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie (AfeT) und der
Konferenz bibeltreuer Ausbildungsstitten (KBA) im November 2011. Das Ziel
ist, die ,Rahmenbedingungen der Globalisierung zu reflektieren (8).

Rolf Hille fiihrt mit ,,Globalisierung im Widerspruch® (9—13) ins Thema ein.
Neben den Voraussetzungen fiir Globalisierung (Beschleunigung der Zeit und
Verdichtung des Raumes) skizziert er ihre Licht- und Schattenseiten auch im
Blick auf die biblisch-theologische Sicht. Hille belegt neutestamentlich und mis-
sionsgeschichtlich, dass Globalisierung ,.ein Wesensmerkmal der Gemeinde Je-
su“ (12) ist. Globalisierung bedeutet aber auch immer Zunahme der Macht, die
von siindigen Menschen missbraucht werden kann, wie es beispielsweise am En-
de der Zeit geschehen wird, wenn sich die Vlker gegen Gott verbiinden.

Hans Schwarz zeigt auf, dass die weltweite Vernetzung nicht nur die akademi-
sche Theologie herausfordert (15-26). Auch andere Religionen, naturwissen-
schaftliche Erkenntnisse und eine Art naturwissenschaftlicher Atheismus (kurz
und prignant an Dawkins, Tipler und Hawking analysiert) sind betroffen. Sie alle
brauchen die Stellungnahmen der Theologie, wenn sie heute noch Wichtiges sa-
gen will. Schwarz fragt nach Parallelen, Unterschieden, Ankniipfungspunkten zur
und bei der frithen Kirche. (Neu) lernen kénnen wir von ihr die missionarisch-
individuelle Hinwendung zu(m) einzelnen Menschen. So werden zum Beispiel in
den vier Evangelien eben nicht vier verschiedene Evangelien, sondern das eine
Evangelium fiir verschiedene Horer verschieden gepredigt.

Der Missionswissenschaftler Norbert Schmidt beschiftigt sich mit der ,,Kirche
im Stiden™ (27-45). Die westliche Kirche hat seit Jahrhunderten definiert, was
wfundierte Theologie® ist. Das kdnnte sich dndern, da zahlenmiBige Verschie-
bungen der weltweiten Christenheit erkennbar sind und die Kirche im Siiden (vor
allem Afrika und Lateinamerika) bis 2025 Europa auf den dritten Platz verdrén-
gen konnte. Es sollte sich aber vielleicht auch #ndern. Der siidafrikanischen Bi-
schof Tutu beschrieb ,,fundierte Theologie“ als ,.kontextuelle Theologie* (38), zu
der fiir seinen Kontext Poesie, Musik, Tanz und Liturgie zihlen. Schmidt analy-
siert knapp und fragt, warum ,,diese* Theologie weniger fundiert sein soll?

Einen globalen Anspruch erhebt aber nicht nur der christliche Glaube. Dies
zeigt der langjéhrige Islamkenner Albrecht Hauser (47-64). Er erklirt die Da’wa,
die Einladung an jeden Menschen, sich Allahs Willen zu unterwerfen und die
ldngst global agierende Strategie derselben. Er zitiert nicht nur mehrfach den Ko-
ran, sondern auch zahlreiche Vertreter des Islam. Hauser zeigt auf, wie die histo-
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rische Entwicklung, die wirkliche Religionsfreiheit genauso negiert wie die
Wertgleichheit von Muslimen und Andersgliubigen, das Denken und Handeln
der gegenwirtigen Da’wa bestimmt. Letztlich ist aber der Islam nicht nur fiir
Christen herausfordernd. Der gekreuzigte und auferstandene Christus ist dogma-
tisch und wirklich eine Herausforderung fiir den Islam.

Horst Afflerbach hat seinen systematisch-theologischen Beitrag ..Israel und die
Welt der Volker™ in 30 Listenpunkte strukturiert (65-73). In 1-8 legt er die ex-
klusive und inklusive und damit globale Bedeutung der Erw#hlung Israels dar.
Sie schafft die globale Gemeinde Gottes, die in der Parusie Jesu vollendet wird.
In den weiteren Punkten geht es um die Frage, ob die Gemeinde das alttestament-
liche Volk ersetzt oder ob auch Israel Zukunft hat. Nach zahlreichen grundlegen-
den biblischen Gedanken — stets mit Belegstellen — kommt Afflerbach zum
Schluss: Es findet sich schon in der Bibel eine begriindete globale Perspektive
fiir Juden und alle Vélker.

Tobias Faix geht dem Einfluss der Globalisierung auf die Spiritualitéit von Ju-
gendlichen auf den Grund (75-113). Trotz vieler statistischer Angaben ist sein
Beitrag fliissig zu lesen und bietet praxisnahe Ansitze zum Weiterarbeiten. Ju-
gendliche beschreiben Globalisierung meist mit ,,Mobilitdt* und ,,Flexibilitdt*,
die ihre Licht- und Schattenseiten haben. Die neuen Netzwerke verunsichern
nicht nur in der Identitéit, sondern riicken auch reale Beziehungen ins Zentrum
des Lebens. Glaube und Beziehungen gehéren untrennbar zusammen. Wohl der
Gemeinde, die ,,Beziehungsrdume* schafft. Jugendliche suchen Halt in einem
entgrenzten Lebensraum. Kann die Gemeinde diesen bieten? Zwar ist der Glaube
vieler Jugendlicher eher immanent, offen fiir transzendente Erfahrungen sind sie
dennoch und dabei nimmt das Gebet eine besondere Rolle ein. ,,Gute Aussichten
fiir eine suchende Generation.“ (107)

Bevdlkerungswissenschaftler Josef Schmid erértert ,Die demografische Lage
Deutschlands (115-141). Er schildert die beiden demografischen Uberginge
(19— 20. Jh. und ab 1964) und gibt so historisch wichtige Versténdnishilfen.
Schmid analysiert die in Deutschland zusammenagierenden Komponenten ,,nied-
rige Geburtenh#ufigkeit” und ,steigende Lebenserwartung®. Nach einem infor-
mativen Blick in die EU-Lénder sowie auf die Weltbevélkerung richtet Schmidt
anhand Vorausberechnungen bis 2060 seinen Blick wieder auf Deutschland. Er
betrachtet abschlieBend die Demografiestrategie der Bundesregierung und zeigt
Handlungsansitze auf.

Christoph Stenschke geht in seiner hochinteressanten Bibelarbeit der ,,Globali-
sierung durch Gottes Geist nach Acta 2,1-13% nach (143-166). Facettenreich legt
er dar, dass das Kommen des Geistes zunéchst den Juden galt, und Gottes Heil
vom Geist geleitet durch lsrael globalisiert wird. Diese Globalisierung lief nicht
ohne Spannungen ab, weil Juden dadurch in Identitdt und Privilegien beriihrt
wurden, dhnlich wie die gegenwirtige Kirche im Blick auf andere Erscheinungs-
formen des Christseins. Dies ist nur eine der festgestellten Parallelen zur Gegen-
wart, aus der Stenschke herausfordernde Denkansitze fiir heute formuliert.
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Der Referent fiir den Arbeitskreis fiir Migration und Intergration (AMIN) der
Deutschen Evangelischen Allianz, Horst Pietzsch stellt die Tétigkeit des AMIN
dar (167-177). Neben Erkldrungen und statistischen Werten geht er etwa der
Frage nach, wie in Gemeinden Begegnungsiingste abgebaut werden kénnen. Pie-
tzsch gibt nicht nur zu dieser Frage kurze, praxisrelevante und herausfordernde
Tipps zum Handeln.

Umfang und Preis des Buches lassen nicht das enthaltene Themenspektrum
vermuten, dass hier behandelt wird. Ein gelungener und durchweg fliissig zu le-
sender Beitrag in Sachen christlicher Glaube und Globalisierung.

Michael Schwanige

Adolf Schlatter: FEinfiilhrung in die Theologie, hg. im Auftrag der Adolf-
Schlatter-Stiftung von Werner Neuer, Stuttgart: Calwer, 2013, kt., 223 S,
€19,95

,,Das ist Theologie!* soll Heidegger nach dem Besuch einer Vorlesung Schlatters
ausgerufen haben. Rezensent schliefit sich diesem Lob in Bezug auf den nun vor-
liegenden Band an: eines unter 20 theologischen Biichern, das zu lesen sich tat-
sédchlich lohnt! Es handelt sich um eine Vorlesung des 71-j&hrigen Adolf Schlat-
ter vom Tiibinger Sommersemester 1924, die bislang nur in stenographischer
(wenngleich zuverlissiger) Nachschrift vorlag. Werner Neuer hat den vom Ste-
nographen (Prof. Erwin Miilhaupt) transkribierten Text behutsam gegléttet sowie
mit einer Einfithrung und Anmerkungen versehen. Der dichte, bisweilen wider-
borstige Text ist so auch fiir Nichttheologen und junge Theologiestudierende mit
Gewinn lesbar. Dem Band angefiigt ist die bereits mehrfach verdffentlichte Tii-
binger Rede Schlatters , Erfolg und Misserfolg im theologischen Studium®
(1931).

Schlatter ordnet die 23 Paragraphen seiner Vorlesung drei Hauptteilen zu:
1. Das Ziel der Theologie, II. Die Lehrmittel der Theologie, III. Der Gegenstand
der Theologie. In ihnen behandelt er Grundsatzfragen, etwa die nach der Wissen-
schaftlichkeit der Theologie, aber auch ihre einzelnen Disziplinen bis hin zu
Hilfswissenschaften (zum Beispiel Paldographie).

In welches Genre gehort diese Vorlesung? Ist sie eine theologische Enzyklo-
pédie? Zwar stellt Schlatter knapp das Ganze der Theologie als Wissenschaft vor
und zeigt den Zusammenhang ihrer Teile. Aber er nennt sein Unternehmen be-
wusst nicht Enzyklopédie. Er nennt es eine ,kritische Theorie des Studiums*
(35), man kénnte es auch eine Theologie des Theologiestudiums nennen. Er stellt
das Ganze der Theologie nicht in distanzierter Abstraktion vor, sondern fragt
nach Ziel, Lehrmittel und Gegenstand einer Wissenschaft, die studiert sein will.
Deswegen fehlen auch handwerkliche Ratschlége nicht.
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Aus dem Reichtum dieser Vorlesung greife ich drei Punkte heraus:

Studium und Amt. Schlatter bedenkt gleich zu Beginn (§ 1) das Verhiltnis von
Studium und Amt; die Vorlesung endet mit einem Paragraphen zur Praktischen
Theologie (§ 23), in dem dieses Thema wieder vorkommt; auf den iibrigen Seiten
blitzt es immer wieder auf. Schlatter kannte das Problem zweier Ausbildungs-
phasen, die ohne spiirbare Verbindung bleiben: ,lustige Studentenzeit mit ihrer
Freiheit, dann nach einem scharfen Schnitt das Vikariatsjahr.“ (39) Dieses Prob-
lem ging, kaum oder gar nicht bearbeitet, weiter durch Generationen von Theo-
logen bis heute. Fiir Kirchenleitungen und Fakultéiten kann, so gewinnt man bis-
weilen den Eindruck, der Schnitt gar nicht scharf genug ausfallen. Schlatter da-
gegen sieht eine enge Zusammengehdrigkeit von Studium und Amt und begriin-
det sie ekklesiologisch. Das Amt ist nétig, um die Gemeinde im Denken und
Handeln zu einigen. Dazu bedarf es eines Studiums, in dem der zukiinftige Amts-
inhaber lernt, den Grund des christlichen Glaubens und Handelns selbst zu sehen.
Dann kann er von der Gemeinde Glauben und Handeln nicht nur forder, son-
dern ihn ihr in seinem Grund deutlich zeigen: ,,Wenn der Geistliche die Gemein-
de anschreit: ,Ihr miiit glauben!®, ist der christliche Stand verlassen. Erst Gott,
seine Gabe, sein Wirken, dann der Mensch, seine Pflicht, seine Siinde und ihre
Uberwindung, sein Dienst.“ (189)

Glaube und Wissenschaft. Der Riss zwischen erster und zweiter Ausbildungs-
hilfte zeigt sich bis heute auch in einem Misstrauen gegen Glauben im Bereich
der Theologie als Wissenschaft. Kann sie so noch Wissenschaft sein? ,,.Der ge-
glaubte Gedanke regiert die ganze Weise des inneren Lebens. Daran kann sich
die Angst heften, dal nun eine Verkiirzung eintritt: Du glaubst, also fragst du
nicht mehr!* (57) Diese Angst ist nach Schlatter aber grundlos. Glauben ist die
besondere Beziehung, die ein zuvor Erkanntes zu mir hat. Den Glaubensinhalt
eigne ich mir formal nicht anders an als alle andere Erkenntnis, mit denselben
Gesetzen der Wahrnehmung und Logik. Insofern gehen theologische Wissen-
schaftlichkeit und Glaube ,,Hand in Hand* (54). Es geht in beiden um Wahrneh-
mung und Urteil. Zum eigentlichen Glauben wird das Erkannte aber erst dann,
wenn es meinen Willen beriihrt: ,,Welchen Machtbereich génne ich ihm? Lasse
ich ihn ein in mein Lebenszentrum, wo Wille wichst? (53) In dieser Hinsicht
allerdings bleibt der Glaube wissenschaftlicher Analyse entzogen, denn die Ent-
stehung eines Willens bleibt Geheimnis. Schlatter hilt also einerseits den Glau-
ben in Hinsicht auf die Wahrnehmung seines Inhalts im Bereich der Wissen-
schaft, wahrt andererseits seine Unverfiigbarkeit.

Handwerkliche Ratschlége. Hier finden sich viele kleine Kostbarkeiten: Uber
das Mitschreiben, das Zuviel an Vorlesungen und Lektiire, die Frage nach kirch-
licher Mitarbeit wihrend des Studiums etc. Als Beispiel ein langeres Zitat zu
Schlatters Anliegen, das Predigen iiber das ganze Studium hin fortwihrend zu
tben: ,,Unser herkémmlicher Fakultitsbetrieb ist hier zu sparsam bemessen.
Denn es schadet auch fiir die Anfinge des Studiums gar nichts, wenn sich mit der
Ubung das BewuBtsein verbindet, daB das ganze theologische Studium sein Ziel
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in der Amtspraxis hat. Aber Ubung bedarf der Theorie, darum Ubung mit Auf-
sicht. Am schlechten homiletischen Muster entstehen ungezihlte Predigten vom
gleichen Muster.” (186)

Schiatters Vorlesung ist ein Konzentrat seines theologischen Lebenswerkes,
lingst ausgereift und bewihrt, weise und gesund. Natiirlich hat auch dieses Werk
Grenzen, sie fallen aber gegeniiber dem Gewinn, mit dem man es lesen kann,
nicht ins Gewicht. Genannt seien nur die nicht immer ganz einsichtige Gliede-
rung (warum stehen die exegetischen Disziplinen im zweiten Hauptteil und nicht,
mit allen anderen theologischen Disziplinen, im dritten?) und einige allzu har-
sche und knappe philosophie- und theologiehistorische Urteile.

Der Vorlesung sind viele Leser zu wiinschen. Den Vergleich mit Barths be-
rilhmter ., Einfiihrung® diirfte sie aushalten, vielleicht gerade wegen ihrer Anders-
artigkeit und Eigenstindigkeit.

Clemens Hdgele

2. Dogmatik

Barbara Drossel: Und Augustinus traute dem Verstand. Warum Naturwissen-
schaft und Glaube keine Gegensdtze sind, GieBen: Brunnen, 2013, 93 S., € 9,99

Das kleine Biichlein von Barbara Drossel, Professorin fiir Theoretische Physik
am Institut fiir Festkorperphysik an der Technischen Universitdt Darmstadt, ist
das Ergebnis des rithrigen Versuchs, Glaube und Naturwissenschaft fiir Vertreter
des wortlichen Verstidndnisses — d. h. das Verstindnis des Textes im Literalsinn —
der biblischen Schopfungserzihlungen in Einklang zu bringen.

In der kurzen Einleitung (5-8) positioniert sich Drossel als liberzeugte Christin
und gleichzeitig kritisch denkende Naturwissenschaftlerin: ,,Weil das scharfe und
kritische Nachdenken so sehr zu meinem Wesen gehort, kann ich meinen Ver-
stand in Glaubensdingen nicht ausschalten, heifit es etwa auf S. 6. Oder: ,,Genau
wie in der Wissenschaft — damit meint Drossel die naturwissenschaftlichen Dis-
ziplinen innerhalb der Wissenschaften; diese Unklarheit des Wissenschaftsbe-
griffs durchzieht leider das ganze Biichlein — ,,ist es auch im Glauben immer
wieder notig, Gutes und Richtiges von Falschem und Schlechtem zu trennen®
(6f). Drossel unterteilt ihren Versuch, Glaube und (Natur-) Wissenschaft nicht als
grundsitzlichen Widerspruch zu sehen (vgl. 8), in zwei Kapitel:

Im ersten Abschnitt (11-43) beleuchtet Drossel zuniichst ,,Die These vom Wi-
derspruch von Glauben und Naturwissenschaft” (1 1-17); eine These, die sie so
nicht gelten lasst, weil sie auf einem atheistischen und einem christlichen Miss-
versténdnis beruhe:



Rezensionen Systematische Theologie 271

Die atheistische Variante zeigt Drossel anhand des Oxforder Biologen Richard
Dawkins auf, der Glaube als ,,das blinde Akzeptieren von dogmatischen Lehraus-
sagen® verstehe, ,,die man nicht hinterfragen darf* (11). Gott sei zur Erkldrung
der Welt nicht nétig, die Wissenschaft habe den Glauben widerlegt.

Die christliche Variante besteht nach Drossel in einem wortlichen Verstdndnis
der biblischen Schopfungsiiberlieferungen (die Welt sei in sechs Tagen geschaf-
fen, das Alter der Erde sei 10.000 Jahre usw.) (13—15). Als populdren Vertreter
der Kurzzeitkreationisten erwihnt die Autorin Werner Gitt, der alle Erkenntnisse
der modernen Naturwissenschaft als ,,Produkt einer atheistischen Weltanschau-
ung” ablehne.

Drossel macht nun zwei Fehler aus, denen die so gegensitzlichen Vertreter der
Widerspruchsthese unterliegen. Der erste Fehler liegt in der Vermischung der
Erkldrungsebenen (19-32). ,,Die Frage nach dem Entstehungsprozess und die
Frage nach dem Urheber kdnnen gar nicht miteinander im Konflikt liegen® (20),
die seien auf unterschiedlichen Ebenen angeordnet: ,,Die Frage, ob es einen
Schopfer des Universums gibt, der es sich ausgedacht und aus dem Nichts ins
Leben gerufen hat und ein Ziel mit ihm verfolgt, ist eine vollig andere als die
Frage, nach welchen Naturgesetzen sich das Universum entwickelt und Sterne
und Planeten entstehen* (20). Drossel argumentiert — ohne dies kenntlich zu ma-
chen — in den Spuren Werner Heisenbergs mit seiner ontologischen ,,Schichten-
theorie der Wirklichkeit und kénnte in der ,,Perspektiventheorie* der jiingst er-
schienen Habilitationsschrift von Christina Aus der Au eine Verbiindete finden.

Die Verfasserin untermauert ihre ,, Theorie der verschiedenen Ebenen® mit ei-
ner Replik auf das (bereits von D. Bonhoeffer scharf kritisierte) LiickenbiiBer-
Argument, wie es Vertreter des Intelligent Design populédr gemacht haben, argu-
mentiert gegen den theologischen Deismus und schreibt den géttlichen Wundern
auch innerhalb der Naturgesetze ihre Berechtigung zu, denn ,,Naturgesetze be-
schreiben nur, was normalerweise passiert* (30).

Den zweiten Fehler lokalisiert Drossel in ,,Grenziiberschreitungen® (33-43):
»Wenn die Zustdndigkeitsbereiche von Glauben und Wissenschaft verwechselt
werden, kommt es zu Grenziiberschreitungen, bei denen Wissenschaftler meinen,
etwas iiber den Sinn (bzw. den fehlenden Sinn) des Universums sagen zu kén-
nen, und religidse Menschen meinen, aus der Bibel Lehrmeinungen iiber die Be-
schaffenheit der Natur herauslesen zu konnen® (33). AnschlieBend fiihrt sie na-
turwissenschaftliche bzw. christliche Grenziiberschreitungen niher aus (bspw.
Gott gibt es nicht; etwas sei von alleine geschehen; Missbrauch der Bibel als na-
turwissenschaftliches Lehrbuch usw.).

Im zweiten Abschnitt (47-81) spiirt der geneigte Leser den Herzschlag der
Autorin, wenn sie von ihren ,,drei grolen Vorbilder[n]* ausgeht und anhand der
Positionen des Kirchenvaters Augustinus, des Begriinders der modernen Natur-
wissenschaften Johannes Kepler und dem zeitgendssischen Humanbiologen
Francis Collins ,,Glaube und Wissenschaft in Harmonie® bringen will. Zusam-
men mit ihren Schlussgedanken setzt hier meine leise Kritik am vorliegenden
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Harmonisierungsversuch ein: Drossel meint als Fazit festhalten zu kénnen, dass
»[a]ll diese Uberlegungen und Beispiele zeigen, dass Glaube und Naturwissen-
schaft sich im Tiefsten nicht widersprechen, sondern dass sie einander ergéinzen,
ja einander brauchen“ (83). Diese Schlussfolgerung ist dann richtig, wenn und
sofern Glaube und Naturwissenschaft auf unterschiedlichen Ebenen liegen oder
Ausdruck verschiedener Perspektiven sind. Hier wire eine etwas vorsichtigere
Schlussfolgerung sicher hilfreich gewesen (bspw., dass sich Glaube und Natur-
wissenschaft nicht von vornherein und per se widersprechen miissen), um dem
sonst gut zu lesenden und allgemeinverstéindlich geschriebenen Buch unumwun-
den zustimmen zu kdnnen.

Uberzeugte Vertreter des Kurzzeitkreationismus wird Drossel nicht iiberzeu-
gen konnen — das ist sich die Autorin durchaus bewusst. Aber Gldubige, die ehr-
lich fragend sich diesen Themenkreisen annihern, jedoch von den (Schein-) Ar-
gumenten kreationistischer, fundamentalistischer oder atheistischer Vertre-
ter/innen sich verwirrt nach kliarenden Worten sehnen, die weder den Verstand
beleidigen noch den Glauben infrage stellen, erhalten mit dem schmalen Biich-
lein von Drossel ein hilfreiches und intelligent aufgebautes Argumentarium in
die Hédnde. Deshalb wiinsche ich den gedruckten Gedanken Drossels die weite
Verbreitung, die sie verdienen.

Peter Miiller

Christoph Heilig, Jens Kany (Hg.): Die Ursprungsfrage. Beitrcige zum Status
teleologischer Antwortversuche in der Naturwissenschafi, Edition Forschung,
Miinster: LIT Verlag, 2011, Pb., XVIII+302 S., € 29,90

Der vorliegende Sammelband von Heilig und Kany setzt sich multi-
perspektivisch mit der Frage auseinander, inwiefern Schopfung bzw. Teleologie
durch naturwissenschaftliche Methoden nachweisbar oder iiberhaupt mit ihnen
vereinbar ist. Dabei bekommt der Leser einen Einblick in die Rezeption des ame-
rikanischen ,Intelligent Design“-Ansatzes im deutschsprachigen Raum. Zwei
Merkmale zeichnen diesen Sammelband aus. Erstens das Spektrum der vertrete-
nen Positionen. Es kommen Vertreter des Naturalismus zu Wort und mehrheit-
lich dessen christliche Kritiker, unter denen sich wiederum Beflirworter und Kri-
tiker eines naturwissenschaftlichen Design-Schlusses finden. Dabei haben die
Herausgeber bewusst eine Unterteilung der Beitriige in pro und kontra vermie-
den, um nicht durch unnétige Polarisierung die angestrebte Versachlichung und
Differenzierung zu untergraben. Zweitens zeichnet den Band eine wissenschafis-
theoretische Ausrichtung aus. Der Leser wird also vergeblich nach einer Diskus-
sion spezieller biologischer Strukturen suchen und stattdessen begriffliche Ana-
lysen, wissenschaftshistorische und philosophische Uberlegungen finden.
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Der Sammelband gliedert sich in vier Teile. Im einfiihrenden Teil lotet Chris-
toph Heilig systematisch das Feld der méglichen Antworten auf die Ursprungs-
frage aus. Daran schlieBit Jens Kany einen knappen historischen Abriss zur Ent-
stehung der aktuellen Diskussionslage um Teleologie in den Naturwissenschaften
an.
Der zweite Teil widmet sich dem Design-Argument. Reinhard Junker argu-
mentiert, dass der Schluss auf Design nicht deduktiver oder induktiver, sondern
abduktiver Natur sei und nicht ausgeschlossen werden diirfe, bis plausible natiir-
liche Mechanismen zur Erkldrung vorldgen. Thomas Waschke untersucht Micha-
el Behes klassisches Design-Argument aufgrund der irreduziblen Komplexitit
und folgert, dass der Ausschluss bestimmter Entstehungswege den Schluss auf
Design nicht rechtfertigen kénne. Christoph Heilig erldutert die Anforderungen
an ein naturwissenschaftliches Designer-Modell und urteilt, dass bisherige Vor-
schlige aufgrund mangelnder Spezifizierung des Designers und der Design-
Bedingungen scheiterten.

Der dritte Teil setzt sich mit Fragen der Wissenschaftstheorie auseinander.
Jens Kany moniert einen evolutiven Dogmatismus aufgrund mangelnder philo-
sophischer Reflexion, der zu Gegenbewegungen wie Intelligent Design gefiihrt
habe. Josef Bordat argumentiert, dass Intelligent Design ein gangbares nicht-
naturalistisches Forschungsprogramm sein kénne, wenn es falsifizierbar bleibe,
nicht ideologisch auftrete und den subjektiven Gotteszugang nicht objektiviere.
Henrik Ullrich unterscheidet zwischen Evolution als naturhistorischem Prozess,
als Leitidee fiir Forschung und als weltanschaulichem Deutungsrahmen. Mit
Hinweis auf die Pluralitit von Evolutionstheorien verteidigt er eine wissenschaft-
lich gebotene Evolutionskritik. Im kiirzesten Beitrag behauptet Robert Spae-
mann, dass nur der Schopfungsgedanke den Dualismus zwischen Natur- und
Geisteswissenschaft, zwischen den biologischen Entstehungsbedingungen und
der davon emanzipierten Innerlichkeit {iberwinden kénne, ohne einer idealisti-
schen oder materialistischen Reduktion zu verfallen.

Der vierte Teil thematisiert die Frage nach Zwecken in der Natur. Markus
Rammerstorfer konstatiert den Anschein von Planung in der Natur, fiir den auch
im Rahmen der synthetischen Evolutionstheorie eine naturalistische Erklirung
ausstehe. Markus Widenmeyer analysiert evolutionire Erklédrungen auf ihren teils
subtilen teleologischen Gehalt hin und weist deren Inkommensurabilitit mit phy-
siko-kausalen Erkldrungen nach. Entsprechend argumentiert Hans-Dieter
Mutschler, dass sich die Finalitit menschlichen Handelns nicht auf Kausalitéit
reduzieren lasse wie in der Physik. Mathias Gutmann und Willem Warnecke be-
schlieBen den Band mit der Gegenposition, dass die Rede von Naturzwecken ei-
ne sprachliche Attribution auf der Metaebene sei und nicht den Objekten selbst
zukomme.

Im Folgenden kann nur auf wenige beitragsiibergreifende Streitfragen einge-
gangen werden. Hilfreich fiir eine grundlegende Orientierung ist Heiligs Syste-
matik moglicher Antworten, die in einem entscheidenden Schritt die Erkennbar-
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keit von Teleologie zum Unterscheidungskriterium verschiedener Positionen
macht, Denn die Einsicht, dass die Kritik an empirischen Design-Schliissen nicht
automatisch eine Bestreitung von Design an sich impliziert, nimmt der Debatte
ihre weltanschauliche Brisanz. Die tabellarische Ubersicht im folgenden Beitrag
(20) hilft dabei, den Durchblick zu bewahren. Verwirrend kinnte Heiligs defini-
torische Grenzziehung zwischen Ateleologie und Teleologie sein, die komplexe
deterministische Phénomene unter dem Begriff der ,,schwachen Teleologie” sub-
sumiert, was der mehrheitlichen Verwendung dieses Begriffspaares im Rest des
Bandes entgegensteht. Diese Definition ist jedoch dem bisherigen Diskussions-
verlauf geschuldet und macht von Anfang an auf die typische Aquivokation ver-
schieden gefiillter Teleologie-Begriffe aufmerksam.

Faszinierend ist die Diskussion um das Phiinomen des teleologischen Vokabu-
lars in der Biologie. Gutmann und Warneckes starke Konklusion, dass Zwecke
der Natur nicht inh#rent, sondern ausschlieBlich menschliche Attributionen seien,
steht der Mutschlers entgegen, dass Teleologie zur Welt gehdre wie Schwerkraft
oder Elektrizitit und nicht einmal auf den Menschen zu beschréinken sei. Sie ge-
hen dabei von der Primisse aus, dass Zwecke nur dort vorkommen kdnnten, wo
handlungsfihige Objekte existierten. Da ein iibernatiirlicher Designer nicht in
transsubjektiven wissenschaftlichen Theorien vorkommen konne, bleibt ihnen
nur noch der Mensch als moglicher Zwecksetzer. Diese Deduktion eriibrigt je-
doch nicht den Nachweis, dass die teleologischen Erklidrungen der Biologie prin-
zipiell auf kausal-mechanische reduzierbar sind. Vielmehr iiberzeugen Widen-
meyer und Mutschler vom Gegenteil.

Die Beitrige zur Frage, ob ein positiver Schluss auf Design legitim ist, fiihren
zur typischen Pattsituation, in der eine Seite der anderen die Beweislast auferlegt.
Wihrend Rammerstorfer und Junker bei Design-Signalen Design fiir die plausi-
belste Erklarung halten, solange keine realistischen ateleologischen Alternativen
vorliegen, meint Waschke, dass Design-Vertreter erst alle naturalistischen Erkld-
rungen prinzipiell ausschlieBen miissten. Heilig bringt den entscheidenden Er-
kenntnisfortschritt, indem er die Anforderungen an eine legitime Design-
Erkldrung expliziert. Nur die Spezifizierung des Designers inklusive der entspre-
chenden Rahmenbedingungen ergebe ein Modell mit Erkldrungsmehrwert, des-
sen Plausibilitéit gegen die ateleologischer Alternativen abgewogen werden kén-
ne. Seine Schlussfolgerung, dass kontextlose Design-Signale ohne ein konkretes
Design-Szenario nutzlos sind, trifft das Herz von Intelligent Design und wird
zweifelsohne die weitere Debatte bestimmen. Deshalb ist dieser Beitrag fiir je-
den, der sich mit Intelligent Design auseinandersetzt, ein Muss.

Insgesamt bietet der Sammelband eine gute Einfithrung in die Thematik durch
die jeweiligen Vertreter selbst, ohne dass man gleich mehrere Monografien lesen
muss. Vorkenntnisse zu Intelligent Design und Wissenschaftstheorie diirften das
Verstdndnis erleichtern, sind jedoch nicht unabdingbar. Den Herausgebern ist ein
wegweisender Schritt hin zu einer sachlicheren und differenzierteren Debatte mit
htherem wissenschaftstheoretischem Reflexionsniveau gelungen. Zwar kann er
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Einfiihrungen in die Wissenschaftstheorie nicht ersetzen, aber zumindest zu wei-
terer Lektiire anregen. Es ist zu hoffen, dass gerade die naturwissenschaftliche
Apologetik in evangelikalen Kreisen opportunistische Einzelargumente hinter
sich ldsst und sich den gréBeren systematisch-philosophischen Zusammenhéngen
stellt, um sich damit von ihrem reaktiondren und zugleich positivistischen Erbe
zu emanzipieren. Dieser Band ist ein begriiBenswerter Schritt in diese Richtung.
Anthony Fisher

Hans Joachim Iwand: Dogmatik-Vorlesungen 1957-1960: Ausgewdhlte Texte zur
Prinzipienlehre, Schépfungsiehre, Rechtfertigungslehre, Christologie, Ekklesio-
logie mit Einfiihrungen. Hg. v. Thomas Bergfeld und Edgar Thaidigsmann. Unter
Mitarb. von Gerard den Hertog und Eberhard Lempp. Arbeiten zur Historischen
und Systematischen Theologie, Bd. 18, Miinster: LIT, 2013, geb., 304 S., € 39,90

Die Dogmatik-Vorlesungen aus den letzten Lebensjahren Hans Joachim Iwands
(1899-1960) sind eine interessante Ergéinzung zu den bereits erschienen Nachge-
lassenen Werken Twands, hier allerdings herausgegeben in einer anderen Reihe.
Zu Lebzeiten hat Iwand nicht viel verdffentlicht; am bekanntesten ist er wohl als
Herausgeber und Mitverfasser der Gottinger Predigtmeditationen und durch sei-
ne Schrift Glaubensgerechtigkeit nach Luthers Lehre. Der groBte Teil der Verof-
fentlichungen stammt aus dem Nachlass Iwands, so auch das vorliegende Buch.
Die Vorlesungen stammen aus der Zeit von 1957 bis 1960, als Iwand Professor
fiir systematische Theologie in Bonn war. Neben einer Einleitung und einer bio-
graphischen Skizze iiber Iwand aus dem Zeitraum der hier verdffentlichten Vor-
lesungen besteht das Buch aus den im Buchtitel genannten fiinf Loci der Dogma-
tik: Prinzipienlehre, Schopfungslehre, Rechtfertigungslehre, Christologie und
Ekklesiologie. Allen Teilen sind Einfithrungen vorangestellt, die auf eins der seit
1983 jéhrlich stattfindenden Iwand-Symposien zuriickgehen (2007), bei dem
auch die Auswahl der Texte Iwands vorgestellt wurde, die im vorliegenden Buch
in stark erweiterter Form abgedruckt wurden. In der Einleitung wird ganz richtig
gesagt, dass der Band einen Einblick gibt in das, ,,was man Iwands Dogmatik
nennen konnte* (1f). Dazu ist zu vermerken, dass Iwand den Wunsch hatte, noch
eine Dogmatik und ein Lutherbuch zu schreiben, aber beides ist ihm versagt ge-
blieben. Fiir diesen Band wurden Texte ausgewihlt, die den jeweiligen Bearbei-
tern ,.als besonders charakteristisch, anregend und nachdenkenswert erscheinen.”
(2) Abgesehen von dem Teil iiber die Christologie handelt es sich hierbei um
bislang nicht versffentlichte Texte Iwands. Die Einfithrungen zu den einzelnen
Teile helfen, die Texte Iwands in ihrem Kontext zu verstehen, und sie zeigen die
Struktur, den Aufbau und Inhalt der jeweiligen Teile. Das ist grundsétzlich zu
begriifien, bedeutet aber auch eine bestimmte Deutung der Texte Iwands, die dem
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Leser gewissermalien vorgegeben wird. Das Gleiche gilt fiir die kurzen Einlei-
tungen, die vielen Textabschnitten vorausgehen.

Im einleitenden Teil zur Dogmatik, der Prinzipienlehre (21-72), fragt Iwand
zentral nach der Offenbarung Gottes und der Mdglichkeit der Erkennbarkeit Got-
tes. In der kritischen Auseinandersetzung mit Kant, Schleiermacher und Hegel
macht Iwand deutlich, dass es keine rechte natiirliche Gotteserkenntnis gibt, son-
dern dass die Erkenntnis Gottes auf der Offenbarung Gottes in Jesus Christus
beruht. Iwands immer wiederkehrende Grundgedanken und Anliegen, das Heil in
Christus extra nos, und die Unféhigkeit des natiirlichen Menschen, zu glauben,
der unfreie Wille des Menschen, finden sich auch in seiner Prinzipienlehre. Her-
vorheben mdchte ich Iwands Beschreibung der Dogmatik als Mitte der theologi-
schen Disziplinen. Von ihr aus, so Iwand, erfolgt die Gestaltung der Theologie
als ganzer. Sie darf sich nicht den Erkenntnissen der anderen theologischen Dis-
ziplinen verschlielen, aber sie fragt nach dem Kurs der Theologie. Die Dogmatik
»fragt den Exegeten, den Historiker innerhalb der Theologie, auch den Prakti-
schen Theologen, sofern sich dieser noch fragen lédsst: WeiBt du auch, was du
tust? Sie macht das Ganze bewusst. Sie fragt: Weillt du, welche Konsequenzen
das hat, was du hier sagst, vertrittst, tust, anderen verkiindest...* (65).

Mit der Schopfungslehre (81-110) bewegt Iwand sich auf einem fiir ihn un-
gewohnten Terrain. Das Zentrum und der Ausgangspunkt seiner Theologie liegt
in der Rechtfertigungslehre und Christologie, und er lehnt den Gedanken ab, dass
die Schopfungslehre die allgemeine Offenbarung ist, innerhalb derer dann die
spezielle Offenbarung des Heils in Christus folgt. In seiner Vorlesung ndhert er
sich dem Thema der Schopfung auf unterschiedliche Weise, und es ist charakte-
ristisch, dass die Erkenntnis der Schopfung als Gottes Werk dem Menschen nicht
einfach offenbar ist, sondern durch Gott selbst offenbart werden muss. So ist zum
Beispiel auch das Lob der Schopfung oftmals ein Lob im Widerspruch zu den
Erfahrungen des Lebens, ein Lob, das ,,aus den tiefsten Anfechtungen® empor-
steigt (101).

Mit der Rechtfertigungslehre (125-157) und der Christologie (171-205) sind
wir wie erwidhnt im Herzen der Theologie Iwands. In der Vorlesung iiber die
Rechtfertigung finden sich die Grundgedanken wieder, die Iwand in seiner wich-
tigen Schrift Glaubensgerechtighkeit nach Luthers Lehre ausgefiihrt hat. Rechtfer-
tigung allein aus Glauben heiit, dem Urteil Gottes iiber mein Leben Recht zu
geben, dem Todesurteil Gottes und seinem Wort der Vergebung und Neusch&p-
fung in Christus. Iwand hebt mit Luther das sola fide (allein aus Glauben), den
von Gott gewirkten Glauben in Abgrenzung von den Werken, ja im Widerspruch
zu ihnen, hervor. Weitere Themenbereiche, die behandelt werden, sind die Frage
von Gottes- und Selbsterkenntnis, Glaubensgewissheit, das extra me und pro me
der Heilstat Christi, Gericht und Zorn Gottes, das Christusgeschehen als Versth-
nungstat Gottes, und die Frage der Heiligung. Wie der Teil der Rechtfertigungs-
lehre 1ddt auch der Abschnitt {iber die Christologie dazu ein, mehr davon an an-
derer Stelle von Iwand zu lesen. Der Teil iiber die Christologie ist den bereits
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verdffentlichten Christologievorlesungen vom Wintersemester 1958/59 und vom
Sommersemester 1959 entnommen (Iwand, NWN 2: Christologie, Giitersloh
1999). In dem hier abgedruckten Teil expliziert Iwand, was es heifit, dass Jesus
Christus wahrer Gott und wahrer Mensch ist. Er betont die Préexistenz Christi
und die Menschwerdung Christi als Heilshandeln fiir uns. Christi Kreuz und
Auferstehung sind das Zentrum, von woher auch erst wahre Erkenntnis Gottes
moglich ist. ,,Wer zu der Erkenntnis Gottes iiber das Kreuz und die Auferstehung
Jesu gelangt, dem wird es ergehen wie den ersten Zeugen und den ersten, die die-
sen Weg beschritten haben. Es wird alles, was ihnen vorher Licht schien, wie
Finsternis erscheinen. Der Gottesglaube, von dem sie herkommen, wird sich als
Finsternis erweisen in diesem Licht.“ (183) Weiter entfaltet Iwand dann die
Heilsnotwendigkeit von Jesu Kreuz und Auferstehung als Tat Gottes.

In seiner Ekklesiologie (221-270) kniipft Iwand an die theologischen Entwiir-
fe des 19. Jahrhunderts an, wo er ein echtes Ringen um die Lehre von der Kirche
sieht, wie bei Stahl, Sohm, Vilmar oder Kliefoth. Iwand findet mehr Hilfe in die-
ser Frage bei diesen ,,GroBvétern” als bei den ,,Vitern® von Ritschl bis Troeltsch.
Neben der Frage von wahrer und falscher Kirche widmet sich Iwand auch aus-
fithrlicher den drei ,groBen menschlichen Institutionen* (238), Gesellschaft,
Staat und Kirche, und deren Verhéltnis zueinander, wobei er auch die Fragen von
Kirchenrecht und Staatskirchenrecht aufgreift.

Insgesamt scheint mir dieser Band als Einfiihrung in Iwand oder auch als Ein-
filhrung in die Dogmatik weniger geeignet. Dafiir sind die Texte zu selektiv und
auch zu fragmentarisch, was sich aus der Tatsache ergibt, dass es sich um Vorle-
sungsmanuskripte handelt, die Iwand nur teilweise ausgearbeitet hat. So schrei-
ben auch die Herausgeber in der Einleitung: ,,.Die vorliegende Auswahl kann die
Lektiire anderer Texte von Iwand nicht ersetzen. Sie vermag aber vielleicht dazu
anregen, ihn zu lesen.“ (3) Fiir denjenigen, der bereits mit Iwand vertraut ist, ist
dieser Band eine wertvolle Ergidnzung, besonders im Blick auf die Prinzipienleh-
re, die Schopfungslehre und die Ekklesiologie.

Ralph Meier

Heinrich Christian Rust: Geist Gottes — Quelle des Lebens. Grundlegungen einer
missionalen Pneumatologie, Schwarzenfeld: Neufeld, 2013, Pb., 368 S., € 19,90

»Missio Dei“, ,,missional* und dhnliche Wendungen tauchen seit einigen Jahren
inflationér als Gegeninitiative zu ,,missionarisch® auf und nun auch in diesem
imposanten Werk, das ,,Grundlegungen einer missionalen Pneumatologie® bieten
will. Wihrend noch vor Jahren eher von einer biblischen oder charismatischen
Lehre vom Heiligen Geist die Rede gewesen wire, scheint schon das Wort ,,mis-
sional” sich als ebenso selbsterkldrend wie verkaufsfordernd zu erweisen. Da es
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sich auch ,,nur® um ,,Grundlegungen* handelt, kann man auf Kritik reagieren mit
dem Hinweis, dass es eben keine Pneumatologie im eigentlichen Sinne sein soll.
Jedenfalls ist es auffillig, dass im Haupttitel gar nicht vom ,,Heiligen Geist* oder
~ewigen Leben* die Rede ist, sondern lediglich vom ,,Geist Gottes* als einer
,»Quelle des Lebens™ ...

Was Bestseller-Autor Heinrich Christian Rust zum Besten gibt, wird flankiert
von zwei Empfehlungen aus der Feder von Jiirgen Moltmann und von Peter
Zimmerling (als Vorwort). Wer Einwénde hat oder Einsichten nicht teilt, muss
also schon mal per se ,,schwere Geschiitze auffahren® ...

Der Autor verfihrt so, dass er zunéchst eine persénliche Einfithrung unter der
Uberschrift ,,.Bewegungen des Geistes und Erstarrungen des Lebens” gibt (13—
31). Dabei schlégt er in seiner Gegenwartsanalyse durchaus seltene selbstkriti-
sche Tone gegeniiber der charismatischen und pfingstkirchlichen Bewegung an.
Dann folgen acht Abschnitte, beginnend mit ,,Der trinitarische (sic!) Geist Gottes
— sein Wesen und seiner Personalitit” (33-81); ,Der Geist der Offenbarung —
Zuginge zum Geist Gottes* (83—113); ,,.Der Geist des Lebens —~ Schopfung und
Neuschopfung® (115-140); ,,Der Geist der Freiheit — Neugeburt und Geisterfiil-
lung® (141-179); ,,Der Geist der Liebe — Gotteskindschaft und Heiligung® (181—
202); ,,Der Geist der Verséhnung — Gemeinschaft und Kirche* (203-265); ,,.Der
Geist der Gnade — Charisma und Dienst* (267-321); ,,Der Geist der Hoffnung —
Erwartung und Vollendung® (323-347). Schon an diesen Uberschriften fillt auf,
dass dem Geist stets positive Attribute zugedacht werden, die ihn als besonders
ausweisen sollen. Das Buch miindet in einen Ausblick (,,Ein neues Pfingsten —
Aufbruch zur Quelle des Lebens*; 349-353) und ein Literaturverzeichnis (355—
368). Leider fehlt dem Buch ein Index mit der Auflistung von Sachthemen, Bi-
belstellen und Personen.

Wer das Buch von vorne bis hinten durcharbeitet, dem begegnen als Leitwor-
ter insbesondere ,,Erfahrung®, ,,Emotion / ,,Gefiihl* und ,,Erfolg“. Hier liegt der
Reiz, aber auch das Reizende des Rust-Buches: Einerseits finden sich eine Fiille
schoner Erfahrungen, Erlebnisse und Erkenntnisse, andererseits sind diese oft
mehr assoziativ als biblisch-theologisch untermauert oder recht plakativ. An etli-
chen Stellen kann man den Eindruck gewinnen, die betont persénlichen Beispiele
sollen ablenken von einer Hinterfragung des zuvor Gesagten. Uberhaupt ist die
Interpretation und Einschdtzung von Eindriicken sehr selbstbezogen, was sich
auch an den Sprachspielen ablesen ldsst, und wird kaum hinterfragt. Einwénde
sind quasi von vorneherein nicht vorgesehen oder werden historisiert nach dem
Motto ,,Wer so denkt, ist noch alten, iiberkommenen Vorurteilen verhaftet und
verweigert sich einer Art sentimentalen Okumene des Erlebens (und nicht der
Lehre).“ Rust schwimmt im Strom einer Ideologie der Emerging Church und ei-
nes evangelikal gefirbten theologischen Zeitgeistes, welcher emergent, mystisch,
inklusivistisch, dialogisch, charismatisch, missional und Skumenisch ist und folgt
weitgehend Jiirgen Moltmanns Theologie der Hoffnung, die eine stete Transfor-
mation dieser Welt und des Kosmos bis zur Vollendung postuliert. Dabei be-
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trachtet Heinrich Christian Rust jeglichen gesellschaftlichen Wandel schon als
Wirken eines missionalen Heiligen Geistes. — Oder Gegenstimmen werden gleich
mit dem Mehrheitsargument ausgeschaltet, als wenn die Verbreitung eines Ph-
nomens schon der Erweis eines geistlichen Aufbruchs sei. So ist es schwammig
und im Blick auf ,,so etwas wie“ keineswegs neutestamentlich, wenn es auf S. 75
heiit, der Autor habe ,,selber so etwas wie eine Taufe mit dem Heiligen Geist
erfahren® oder in Blick auf das Sakrament der Heiligen Taufe eine Art ,, Taufe
plus® fordert, die zusétzlich mit dem Heiligen Geist erfiille (141-145). Entspre-
chend sind manche Formulierungen seelsorgerlich sehr bedenklich: ,,Diese Kri-
sen und schmerzvollen Lebenspunkte sind auch Treffpunkte Gottes; sie werden
zu Wendepunkten durch die Begegnung mit dem lebendigen Wort Gottes und
(sic!) dem Heiligen Geist“ (146; dhnlich 161f).

So wird man von der ersten bis zur letzten Seite den Eindruck nicht los, hier
sei ein manchmal diffuser Mischmasch aus Sachbuch, Essay und Erfolgsbericht
zusammengestellt worden. Besser wire es sicherlich gewesen, wenn der Autor
sich auf ein literarisches Genre festgelegt hétte. Dazu hiitten beispielsweise klare
Begriffsbestimmungen gehort — was unter ,,missional” verstanden wird, kommt
nur knapp und blass (zum Beispiel auf S. 30; aber unter sozialdiakonischen As-
pekten 255ff) zur Sprache — auBer noch im Untertitel ... So kann folgender Satz
nur Irritationen auslésen, wenn er nicht erklidrt wird: ,,Der Geist Gottes ist ein
Geist der Mission in dieser Welt, nicht nur ein charismatischer Geist* (29). Dazu
passt wiederum kaum, dass dagegen zu oft ausfiihrliche Ausfithrungen zu Aussa-
gen von Nebensidchlichkeit auftauchen (etwa zur personlichen Einstellung zur
historisch-kritischen Methode, zur Historie der Mystik usw.). Wo philosophische
Ausfliige gewagt werden, scheint nicht selten eine eher oberfldchliche Durch-
dringung der Sachverhalte auf. Hier wire weniger mehr gewesen, auch wenn
dann das Literaturverzeichnis weniger belesen gewirkt hiitte.

Bei der manchmal miihsamen Lektiire gewinnt man leicht den Eindruck, dass
das eigentliche Thema des Buches das ,,Anderssein der Anderen* ist, die ihr
Christsein anders leben, vom Heiligen Geist anders reden oder ,,sich fiir eine sof-
te Version des Geisteswirkens® (17) entschieden usw. Da sind automatisch Fra-
gezeichen zu setzen hinter Aussagen wie: ,,Aber es sind nicht diese Phinomene,
die ich suche, sondern ich suche meinen Herrn und Gott. Ich wiirde diese Erfah-
rungen auch niemals als den entscheidenden Schliissel fiir einen geistlichen Auf-
bruch sehen® (19).

Als Seitenhieb auf Andersdenkende kommt nicht selten der Vorwurf theologi-
scher Spitzfindigkeit (vgl. 27) und dass sie ,erstarren in ihren dogmatischen
Wahrheiten und Uberzeugungen® (23) — dabei ist ja gar nicht die Frage, ob man
Dogmen hat, sondern welche die Bewusstseinsgrundlage bilden! Auf Seite 73
relativiert Rust den Anspruch einer Pneumatologie: ,,Das soll allerdings nicht in
einer theoretischen Weise geschehen, sondern anhand von einzelnen Erfahrun-
gen, die verdeutlichen kdnnen, wie komplex die Theologie und persénliche und
gemeindliche Spiritualitit miteinander korrespondieren.“ Weniger argumentativ



280 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 28 (2014)

als abfillig wird die Vorstellung des Cessationismus, 1Kor 13,10 beziehe sich
auf den Abschluss des Kanons als ,,willkiirlich® zuriickgewiesen (57 u. 8.). An-
fragen an eine geistliche Realitit charismatisch-pfingstlerischer Phinomene wer-
den dann mit vermeintlich biblischem Bezug auf 1Thess 5,19ff als ,,Betriiben des
Geistes” gewertet (57). Bei manchen angefiihrten Bibelstellen hitte ich mir eine
griindlichere exegetische Durchdringung unter Einbezug des Kontextes vorstel-
len kénnen. Auch wire zu beachten gewesen, dass die Apostelgeschichte in ers-
ter Linie Phinomene beschreibt und keine Lehre weitergeben will. Das Sola
Seriptura erscheint sowieso verdéchtig und ist in jedem Fall einer erfahrungsge-
sdttigten Aufbereitung zu unterziehen: Rust lehnt die ,,Alleinwirksamkeit des
verkiindigten Wortes* ab und ist iiberzeugt, dass die Gemeinde durch den Grund-
satz sola scriptura ,,geradezu entmiindigt werden soll, das Gehorte anhand der
Schrift zu priifen” (221). Auf einer solchen Basis stehen dann auch Formulierun-
gen, nach denen der Heilige Geist nicht nur in der Gemeinde wirke, sondern sei-
ne Wirksamkeit sich ,,an allen Orten und zu allen Zeiten des Lebens®, in ,,allen
Lebensbereichen und Lebensphasen, in Kirche, Gesellschaft und Politik, in Wirt-
schaft, Kunst und Kultur* (352) zeige.

Das preisgiinstige Buch gibt offen Auskunft iiber erfahrungsorientierte, missi-
onale Auffassungen eines vom Zeitgeist beherrschten Christseins in Tradition
von Friedrich Schleiermacher bis Jiirgen Moltmann. Es versteht die Bibel als
geistliche Informationsquelle, ohne bis an die Wurzeln des Schriftprinzips vor-
gedrungen zu sein. Diese Innensicht kann viel zum Verstehen und zur Versténdi-
gung unterschiedlicher Positionen beitragen, wenn dabei die differenten Grund-
lagen angemessen aufgedeckt werden.

Reiner Andreas Neuschdifer

3. Ethik

Helmut Burkhardt: Ethik, Band III: Die bessere Gerechtigkeit. Spezifisch christ-
liche Materialethik, GieBen: Brunnen, 2013, Pb., 320 S., € 29,95

Etliche Ethik- und Lebenshilfe-Biicher evangelikaler Couleur sind in den letzten
Jahren erschienen und scheinen den Bedarf an Orientierung — zum Teil auch jen-
seits von Klarheit der Schrift und Gehorsam — zu befriedigen bzw. zu bedienen.
Dann steht weniger das ,,Was habe ich getan?* im Hintergrund, sondern die Fra-
ge ,,Was soll ich tun?* im Vordergrund. Das kommt etlichen Christen in ihrer
(unbewussten) Orientierung am Zeitgeist, ihrer Skepsis gegeniiber tradierten An-
sichten zur Lehre und Lebensgestaltung und threm Wunsch nach einem gliickli-
chen Leben entgegen.
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Helmut Burkhardt geht an dieser Realitiit nicht voriiber; vielmehr geht sein gut
300-seitiger Entwurf {iber eine bloBe Renaissance bekannter ethischer Entwiirfe
hinaus. Aus dem Labyrinth an von Empirie, Erfahrung, Psychologie, Pddagogik,
Soziologie und seismographisch orientierten Humanwissenschaften dominierten
Anschauungen zeigt das Buch in engagierter Auseinandersetzung mit antiken
und aktuellen Antwortversuchen Wege zu einem biblisch basierten und die Be-
dingungen der Zeit beachtenden christlichen Lebensstil. Entsprechend der An-
sicht Dietrich Bonhoeffers, wonach in Christus jegliche (menschliche) Ethik ein
Ende gefunden hat, entwickelt der erfahrene Ethiker Helmut Burkhardt eine
nspezifisch christliche Materialethik” (Untertitel) — bewusst im Kontra (aber
nicht in Konkurrenz!) zu einer ,,Reduktion der Ethik auf allgemeine Ethik zum
Grundmodell protestantischer, teilweise aber auch katholischer Ethik* (15). Den-
noch will der Autor eine allgemeine von einer spezifisch christlichen Ethik ledig-
lich unterscheiden und eben nicht trennen, sondern letzten Endes den Ergén-
zungscharakter der Letzteren vor Augen fiihren, da sie ,,eine von der kommenden
vollendeten und in Christus schon gegenwirtigen Erlsung her begriindete Ethik*
ist (26).

Von diesem Grundgedanken her handelt es sich bei diesem Ethik-Band im
Grunde genommen um ein Buch zur christlichen Spiritualitdt. Gerade ,,neoevan-
gelikalen®, neupietistischen oder neopfingstlichen Kreisen im ,,worship*-Modus
kann die Lektiire der beiden Hauptkapitel des Buches ,,Normen spezifisch christ-
licher Ethik® (28-148) und ,,Felder spezifisch christlicher Ethik* (149-300) ei-
nen guten Dienst erweisen und eine hilfreiche Ergéinzung zu einer Ethik-light-
Lektiire bieten.

Die Weisheit des Autors zeigt sich zudem im lehrbuchmiBigen Aufbau seines
Werkes: in einem ersten Teil (,,Das Problem einer spezifisch christlichen Ethik:
Ist sie iiberhaupt mdglich?*; 9-27) begriindet er seinen Ansatz und stellt Alterna-
tiven aus der Vergangenheit und Gegenwart vor Auge — immer im Bewusstsein,
dass das eigene Christsein nie als im ,luftleeren Raum™ existierendes zu sehen
ist, sondern zeitgeschichtliche und kirchenhistorische Spuren auszumachen sind.

Den Abschnitt zu den Normen l4sst Helmut Burkhardt sachgemi beginnen
mit einer ausfithrlichen Darlegung des neutestamentlichen Befundes (30-117),
weit iiber eine ,,Bergpredigt-Jesuologie* hinausgehend auch die Apostelgeschich-
te, die neutestamentliche Briefliteratur und die Johannes-Offenbarung einbezie-
hend. Zwei Exkurse (,,Begriffsgeschichtliche Zusammenhinge zwischen den Be-
griffen Nachfolge und Jiinger”; 38—40 und ,.Der urspriingliche Sinn der Bergpre-
digt; 56-58) runden die exzellenten exegetischen Einsichten ab.

Auf dieser Basis wird ,,Die Liebe als Grundnorm christlicher Lebensfiihrung®
(117-143) angemessen begrifflich und biblisch-theologisch eingefiihrt.

Im anschlieBenden nur fiinfseitigen Abschnitt ,,Gesetz oder Geist™ (143—148)
iiberrascht der ehemalige Dozent am Theologischen Seminar St. Chrischona in
der Schweiz (1977-2008) mit seiner Abgrenzung zu Klaus Bockmiihl: ,,Es ist ein
weithin zu beobachtender Fehler gegenwiirtiger Ethik, dass man, im Gefolge
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Kants, nur allgemeinverbindliche Normen fiir ethisch verantwortbar hélt und
deshalb versucht, solche Allgemeingiiltigkeit auch fiir Normen spezifisch christ-
licher Ethik wie die Bergpredigt in Anspruch nehmen zu miissen ... Eben damit
macht man auch das spezifisch christliche Ethos zum jedermann verpflichtenden
Gesetz* (144). Zurecht ergéinzt Burkhardt: ,,Am Anfang der spezifisch christli-
chen Ethik steht also kein Imperativ, keine Aussage iiber etwas, was erst noch —
durch uns — wirklich werden soll, sondern ein Indikativ, eine Aussage iiber et-
was, das bereits wirklich geworden ist: ,Die Liebe Gottes ist ausgegossen ... in
unsere Herzen durch den heiligen Geist, welcher uns gegeben ist® (Rém 5,5)“
(145).

Genau auf der Hilfte des Buches bestellt Burkhardt die vier ,,Felder spezifisch
christlicher Ethik* (149-300), worunter er Koinonia, Leiturgia, Martyria und Di-
akonia einordnet. Das Kapitel ,,Christliche Gemeinschaft (150—189) geht den
facettenreichen Fakten, Fragen und Forderungen christlicher Zusammengehdrig-
keit nach und wiirdigt dabei auch Diakonissen-Miitterhéuser und Kommunitéten
sowie die Einheit der Christenheit (Joh 17 ,,dass sie alle eins seien* als Gebet,
nicht als Aufforderung!) und die oft vernachléssigten Grenzen christlicher Ge-
meinschaft.

Das Kapitel ,,Christliches Gebet* (189-225) bietet eine wahre ,,Gebetsschule
unter dem Duktus ,,Wer nicht zu bestimmten Zeiten betet, betet auch nicht zu
unbestimmten® (214f) sowie der Erfahrung ,,Christliche Gemeinschaft ist zuerst
Gebetsgemeinschaft” (221).

Im dritten Kapitel ,,Das christliche Zeugnis* (225-283) wird nicht nur eine
Missionstheologie in nuce geboten, sondern die Botschafter des Glaubens auch
auf die Bedeutung der Lehre hingewiesen. Zurecht bringt der Lehrer am Theolo-
gischen Seminar St. Chrischona Einwénde zur Sprache: ,,Und doch bleibt jene
weithin zu beobachtende pragmatische Tendenz und das Desinteresse an allem
als bloBe Theorie missverstandenen ,, Theologischen® auch unter solchen Chris-
ten eine nicht zu leugnende Tatsache ...; schlieBlich aber auch eine gewisse An-
passung an einen pragmatischen, auf Erfahrung und Gefiihl setzenden Zeitgeist
(269). Vor diesem Hintergrund erscheinen die folgenden Ausfiihrungen zur Be-
wihrung christlicher Zeugenschaft im Martyrium in einem ganz anderen Licht,
insbesondere wenn man die aktuelle Diskussion um die Christenverfolgungen
vor Augen hat.

Den vorherigen Kapiteln gegeniiber knapp erscheint da der Ausklang des Bu-
ches mit dem Kapitel ,,Christlicher Dienst* (284-300), in dem viele Aspekte an-
gerissen und eine Menge an Literatur angegeben wird.

Helmut Burkhardts herausforderndes Buch ist insbesondere im Kontext seiner
Einfiihrung in die Ethik aus dem Jahr 1996, und seinem zweiten Ethik-Band
(II/1: Das gute Handeln: Religionsethik, Lebensethik und Sozialethik aus dem
Jahr 2003; 11/2: Das gute Handeln: Sexualethik, Wirtschaftsethik, Umweltethik
und Kulturethik aus dem Jahr 2008) zu sehen. Die Verwurzelung des Autors im
Theologischen Seminar St. Chrischona wird auch durch eine hervorragende Her-
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anziehung heilgeschichtlich-biblischer Autoren zum Ausdruck gebracht, unter
denen Klaus Bockmiihl, Hermann Cremer, Klaus Haacker, Martin Hengel, Mar-
tin Kahler, Wilhelm Liitgert, Otto Michel, Karl Heinrich Rengstorf, Rainer Ries-
ner, Adolf Schlatter, Julius Schniewind und Gustav Stihlin hervorstechen. Dage-
gen fillt auf, dass auf die Literatur reformatorisch-konservativ geprigter oder
anderer evangelikaler Theologen wenig Bezug genommen wird, man denke an
Beitrige von Horst Afflerbach, Joachim Cochlovius, Christian Herrmann, Kars-
ten Lehmkiihler, aber auch Hans-Martin Rieger, Manfred Seitz und Reinhard
Slenczka.

Das Buch wird abgerundet durch einen Index, geordnet nach Stichworten,
Namen und Bibelstellen. Ein klasse Lehrbuch, das zusammen mit seinen drei
Geschwisterbdnden zum Klassiker evangelischer Ethik werden kénnte und von
dem sich der Verlag durchaus eine gebundene einbindige Ausgabe leisten sollte!

Reiner Andreas Neuschdfer

Robert Spaemann, Bernd Wannenwetsch: Guter schneller Tod? Von der Kunst,
menschenwiirdig zu sterben, Basel: Brunnen, 2013, geb., 111 S., € 11,99

Spaemann ist katholisch und emeritierter Professor fiir Philosophie, Wannen-
wetsch ist evangelisch und Professor fiir Theologische Ethik an der Universitit
Aberdeen. Das Buch verbindet einen Aufsatz von S. zu ,,Die Verniinftigkeit eines
Tabus* und einen Beitrag von W. zu ,,Vom Lebenszwang zur Sterbekunst: Wa-
rum menschenwiirdiges Sterben den geistlichen Tod voraussetzt“, welcher auf
Vortrége in der Schweiz, England und den USA zuriickgeht.

S. argumentiert, dass Beihilfe zum Suizid und aktive Euthanasie grundsétzlich
tabu bleiben sollen. Zuerst benennt er gesellschaftlich relevante Rahmenbedin-
gungen: Demographische Verschiebungen verbunden mit einem bréckeinden
Generationenvertrag und die Zunahme medizinischer Moglichkeiten zur Lebens-
verldngerung verbunden mit explodierenden Gesundheitskosten. Zusétzlich
macht er eine hedonistische Grundstimmung aus mit dem Lebensziel, ,,sich zu
vergniigen oder wenigstens sich wohl zu fithlen® (16). Diese befeuern die Debat-
te um die Euthanasie.

Mit Kant pladiert S. fiir eine unteilbare und unermessliche Wiirde des Men-
schen und lehnt das Konzept des Lebenswerts zur Begriindung einer (Selbst-)
Totung kategorisch ab. Denn eine Bewertung des Lebens setzt die Tatsache des
Lebens selber voraus und l4sst sich zudem nicht als Summe des Werts von Ein-
zelabschnitten berechnen.

Mit Plato, Kant und Wittgenstein argumentiert S. dafiir, Suizid nicht als Aus-
druck von Selbstbestimmung wahrzunehmen, damit ethisch zu legitimieren und
daraus folgernd assistierten Suizid zu legalisieren. Vielmehr soll Suizid ethisch
als Schwiche und verminderte Zurechnungsfihigkeit eingeordnet werden, denn
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damit wird das Subjekt von Freiheit und Autonomie gerade vernichtet und be-
handelt ein Mensch sich selber als Mittel (um etwa den Zustand des Wohlfiihlens
zu erreichen oder zu erhalten) und nicht als Zweck. — Im gegenteiligen Fall mu-
tiert das Recht des (assistierten) Suizids zur Pflicht, wie sie die Stoa gelehrt hat,
verbunden mit dem Ideal eines Menschen frei von Regungen wie Mitleid, Furcht
und Hoffnung. Ein alter oder pflegebediirftiger Mensch muss dann die Kosten
verantworten, die andere fiir ihn aufbringen: ,,Er ldsst, wie es alsbald den An-
schein haben wird, andere dafiir zahlen, dass er zu egoistisch oder zu feige ist,
seinen Platz zu rdumen® (21-22).

Weiter macht S. einen ,,slippery slope® von der ethischen Akzeptanz des Sui-
zids hin zum assistierten Suizid hin zur aktiven Euthanasie aus. Er kldrt die
grundlegende Differenz zwischen Suizid (sich selber aus der menschlichen Ge-
meinschaft verabschieden) und Beihilfe dazu (mit der impliziten Botschaft ,,du
sollst nicht mehr sein®). Ebenso deckt er die Inkonsequenz des Arguments der
Selbstbestimmung auf: Einerseits werde mit der unbedingten Autonomie des
Menschen fiir das Recht auf Euthanasie gepocht, andererseits werde diese nur bei
,rationalen® Sterbewiinschen wie unheilbarer Krankheit erlaubt, nicht aber aus
Liebeskummer oder als Bilanzselbstmord.

Die Forderung nach Selbstbestimmung in einer Situation von Schwiiche ist
nach S. ein ,,zynisches Konstrukt* (33), das auf einem individualistischen Men-
schenbild basiert und die grundlegende Tatsache iibersieht, dass Personen in der
Mehrzahl existieren und diese Gemeinschaft durch die unbedingte Bejahung des
Andern sowie durch Mitverantwortung fiir ihn (Solidaritét) konstituiert ist.

S. rekurriert wiederholt auf das Natiirliche und Normale, ohne dies jedoch in-
haltlich auszufiihren. Er plidiert fiir eine Selbstbeschrinkung der Medizin, wel-
che Sterben nicht um jeden Preis verhindern solle. Vielmehr solle sie Kriterien
fiir ihr Handeln entwickeln, mit einer klaren Differenzierung zwischen unbeding-
ten Unterlassungsgeboten (nicht téten, nicht schaden) und bedingten, begrenzten
Handlungsgeboten (das etwas schwammige ,,Normale“ soll skonomische Abwi-
gungen und den Verzicht auf lebensverldngernde MaBinahmen leiten). Der Pfle-
geaufwand diirfe im letzten Lebensjahr unverhéltnismaBig hoch sein, nicht je-
doch der medizinische, Die Hospizbewegung sei die Alternative zur Euthanasie-
bewegung.

W. diskutiert die weltanschaulichen Hintergriinde der aktuellen Euthanasiede-
batte. Er stellt das christliche Verstidndnis von Leben und Tod dar: Einerseits die
geistliche Dimension des Lebens als Verbundenheit mit der Lebensquelle Gott
und entsprechend der geistliche Tod (durchaus mit leiblichem Leben!), der im
Glauben durch die Teilhabe an Christi Tod und Auferstehung besiegt ist. Ande-
rerseits die leibliche Dimension des Lebens, die mit dem leiblichen Tod endet.
Mit dieser Sicht hat das leibliche Leben einen sich selber trahszendierenden, vor-
gegebenen Sinn (Gemeinschaft mit Gott); dem leiblichen Tod kann mit getroster
Gelassenheit trotz allem Schmerz, Angst und Trauer begegnet werden. Die Auf-
erstehungshoffnung ermdglicht ein menschenwiirdiges Sterben.
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Im Gegensatz dazu beschriinken sich heutige Diskussionen weitgehend auf die
leibliche Dimension: Der Tod ist das Ende des Lebens. Dies impliziert: Der
Mensch muss sich den Sinn des Lebens selber stiften und méglichst viel Lebens-
gliick aus dem irdischen Dasein herauspressen. Dies fiihrt zum doppelten Akti-
vismus, das Sterben moglichst weit hinauszuschieben oder dann eben selber her-
beizufithren.

W. referiert kurz einige Aspekte von Aries’ ,,Geschichte des Todes*: Wie das
Christentum die teleologische Grundsicht der Antike mit dem Endziel der Ruhe
in Gott verband, mit der Auferstehungshoffnung aber den Tod und die Sterben-
den von den Réndern her mitten in das soziale Leben hineinholte. Weiter fasst er
Bonhoeffers Deutung des Siindenfalls zusammen: Der Baum der Erkenntnis wird
zum Todesbaum; der Mensch stirbt tatséichlich gemiB Gottes Wort, indem er
zum Leben verdammt wird (das Leben als Gebot und nicht mehr als Gabe) bzw.
indem er aus seinen eigenen Ressourcen heraus und aus eigenem Ermessen von
Gut und Bose leben muss — ohne Gott, aber vor Gott. Auf diesem Hintergrund
werden die Fortschritte der modernen Medizin (und iiberhaupt Technologie)
nicht mehr als verheiBungsvolles (Moderne) oder verzweifeltes (Postmoderne)
Mittel zur Bekdmpfung des Todes bzw. Uberwindung der Begrenztheit des Men-
schen gedeutet, sondern viel mehr als Ausleben des Todes selber, als Surrogat
des urspriinglichen Herrschaftsauftrags von Gen 1.

W. sieht im antiken Ideal des selbstbestimmten Heldentods einen Vorldufer
heutiger Haltungen, welche den assistierten Suizid und Euthanasie begiinstigen.
Der Tod als Ende des Lebens soll aktiv gestaltet werden und ihm dadurch doch
noch ein Sinn verlichen werden. Die mittelalterliche (christliche) ,,ars moriendi*
ist ein geistesgeschichtliches Bindeglied zwischen Antike und heute: Sie gibt
dem Sterbeprozess und der Todesstunde Definitionsmacht iiber das Leben; nicht
im Jiingsten Gericht (durch Gott), sondern in der letzten Priifung vor dem Tod
(durch den Menschen selber) fallen die wesentlichen Entscheidungen. In from-
mer Spielart kann das dazu fithren, vom Sterbeprozess auf den Glauben zuriick-
zuschlieffen bzw. einen gldubigen Sterbeprozess am sokratischen Vorbild und
nicht an Jesus Christus, der Blut geschwitzt und geklagt hat, zu orientieren.

W. kontrastiert das heute dominierende eindimensionale Todesverstidndnis,
welches seine dehumanisierenden Schatten ins Leben hinein wirft, den Sterben-
den isoliert und mit der wirklichkeitsfernen Fiktion der Patientenautonomie auf
sich selbst zurilickwirft, mit dem zweidimensionalen christlichen Todesverstind-
nis, wo Schwestern und Briider den Sterbenden in den leiblichen Tod begleiten in
der glaubenden Hoffnung auf ein Wiedersehen beim himmlischen Fest.

Man mag S. und W. nicht in jedem Detail folgen. Insgesamt legen sie aber
liberzeugend, gut verstindlich und in kurzen Kapiteln philosophische und theo-
logische Grundlagen fiir die aktuellen ethischen Fragen rund um den assistierten
Suizid und die aktive Euthanasie offen.

Paul Kleiner
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1. Alte Kirche und Mittelalter

Karl-Wilhelm Weeber: Lernen und Leiden. Schule im Alten Rom, Darmstadt:
Theiss, 2014, 143 S., 15 Abb., geb., € 20,—

Lesen und Schreiben erscheinen an mehreren Stellen im Neuen Testament. So
liest Jesus in der Synagoge von Nazareth (Lk 4,16f) und schreibt in den Sand
(Joh 8,8). Paulus und seine Mitarbeiter und andere schreiben Briefe, die in ur-
christlichen Gemeinden gelesen werden (konnen). Die Frage nach der Schulbil-
dung und moglichen rhetorischen Kompetenz des Paulus gehort zu den aktuell
intensiv diskutierten Fragen der Paulusforschung. Auch im Zusammenhang von
Miindlichkeit und Schriftlichkeit in der antiken Welt und damit im Urchristentum
ist viel von den Bildungsvoraussetzungen aller Beteiligten die Rede. Doch wel-
che Hinweise gibt es in den antiken Quellen auf Schulen und Bildung? Das vor-
liegende kleine Bindchen des Wuppertaler Altphilologen Weeber gibt einen her-
vorragenden, allgemeinverstindlichen Uberblick iiber das Phinomen ,,Schule® in
Rom und im romischen Reich. Nach einer knappen Einflihrung (7-10, u. a. mit
Angaben zur Alphabetisierungsquote) geht es in fiinf Kapiteln um wesentliche
Aspekte des romischen Bildungswesens. Das Kapitel ,,Die rémische Schule im
Uberblick (11-31) behandelt die Entstehung rémischer Schule: zunichst der
Vater als Lehrer in der Friihzeit, Auftrag und Rolle des paedagogus, Roms erste
Schulen, das Schreiben, Lesen und Rechnen als die vier Jahre elementa, Rechnen
als romische Kompetenz (der ,,calculator als Rechenlehrer), Vergil als Lehr-
meister, Literatur und Sprache, Bildung als Voraussetzung zum sozialen Auf-
stieg, die Entwicklung der Rhetorik als schulischer Konigsdisziplin, die ars
dicendi als Kunst der Selbstinszenierung sowohl im Alltag als auch vor Gericht.

Das nichste Kapitel skizziert Schulorganisation und Unterrichtbedingungen
(32-47). Dazu gehdren der frithmorgendliche Beginn von Lehren und Lernen,
Unterricht unter freiem Himmel mit entsprechender Larmkulisse und Ablenkung,
spartanisch ausgestattete Klassenzimmer, das Verhéltnis Schiiler-Lehrer, Sklaven
als Mitschiiler sowie Pausen, freie Tage und ,,Schulferien®,

Zur Praxis des Unterrichts (48—68) fasst Weeber Hinweise auf Druck, Zwang
und Furcht im Kontext rémischer Schule zusammen, die Tradition der Angst, das
praecepta-Prinzip, methodisches Vorgehen rémischer Lehrer, Unterricht am Bei-
spiel von Aeneis 1.1 sowie die Rolle korperlicher Ziichtigung im schulischen Be-
trieb. Dem folgt die Beschreibung des Berufs des (Schul-)Lehrers (69-100, u. a.
geringes Sozialprestige, Lehren als eine ,sklavische Dienstleistung®, geringes
Einkommen, Rolle der Rhetoren, rémische Schule als Madnnerdomine). Ein wei-
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teres Kapitel beschreibt knapp Médchen und Frauen im rémischen Bildungswe-
sen (101-113; geringe Anzahl weiblicher Akteure, gemeinsamer Unterricht in
engen Grenzen, Frauen in der intellektuellen Welt).

Abschlielend analysiert Weeber die ,,Reformpédagogik® Quintilians in der In-
stitutio Oratoria (114—126). Quintilian wendet sich dabei gegen die Selbstver-
sténdlichkeit der Misshandlung von Schiilern, pliddiert fiir Zuneigung und Zu-
wendung als Grundlagen schulischen Arbeitens, friihkindliche Férderung, Lern-
spiele, Kreativitdt und Wettstreit, Erziehung zum Gemeinschaftsgeist — ein Pl4-
doyer gegen Einzelunterricht und zeigt grofe Sympathie fiir das ,,schwache Al-
ter der Schiiler: ,,gegeniiber der schwachen und dem Unrecht ausgelieferten Ju-
gend darf niemandem zu viel Willkiir eingerdumt werden® (1.2.23f). Quintilian
fordert ferner: ,,Wie kleine Kriige mit engem Hals, wenn man die Fliissigkeit zu
reichlich darauf gieBt, das meiste vorbeilaufen lassen, wenn man dagegen lang-
sam gieBt oder gar triufelt, sich ganz fiillen, so gilt es auch zuzuschauen, wie viel
der Geist der Knaben fassen kann. Denn was iiber ihre Fassungskraft geht,
kommt nicht an den zum Aufnehmen gewissermaBen nicht genug gedffneten
Geist heran” (1.2.28). Der Band schliefit mit Anmerkungen (fast durchgéngig die
Stellenangaben in antiker Literatur) und Literaturhinweisen (139-145). Durch-
weg fithrt Weeber Zitate aus antiken Quellen an. Zur intensiven Auseinanderset-
zung mit der Fachliteratur kommt es nicht. Neben einem guten Uberblick enthilt
Weebers Darstellung immer wieder Uberraschungen im Detail. Wenn etwa
Plutarch in Cato Maior 20 schreibt: ,,Auch seine Geschichte, sagt Cato, habe er
selbst mit eigener Hand und mit grofien Buchstaben niedergeschrieben, damit der
Knabe die Moglichkeit hatte, sich im eigenen Hause zur Kenntnis der Taten und
Sitten der Vorfahren heranzubilden®, denkt man an die groBen Buchstaben von
des Paulus eigener Hand in Gal 6,11 (,,Seht mit wie groBen Buchstaben ich euch
schreibe mit eigener Hand*), die von dieser Parallele her nicht nur (oder nicht
primér) auf ein Defizit seitens des Apostels deuten (etwa ein Augenleiden, viel-
leicht in Verbindung mit 4,15 und Apg 23,2-5), sondern zumindest auch ein
Hinweis auf die Fahigkeiten und damit den wohl niedrigen Bildungsstand des
Uberbringers bzw. der Leser sein diirften. Fazit: rundum eine leicht zugéngliche
und zugleich instruktive Lektiire.

Christoph Stenschke

CREDO: Christianisierung Europas im Mittelalter. Bd. I u. II: Essays, Katalog,
hg. v. Christoph Stiegemann, Martin Kroker, Wolfgang Walter, Petersberg: Im-
hof, 2013, geb., zus. 1392 S., € 70,—

Ebenso rekordverdéichtig wie die Ausstellung tiber die Christianisierung Europas
im Mittelalter, die von Ende Juli bis Anfang November zeitgleich in drei Museen
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Paderborns stattgefunden hat, sind die beiden Essay- und Katalogbénde zur Aus-
stellung. Mit einem Gesamtgewicht von iiber 6 kg sind sie nicht gerade die Ur-
laubslektiire der Wahl fiirs Handgepéck im Flugzeug. Etwa 800 originale Leih-
gaben aus iiber 25 Lindern wurden fiir diese auBergewdhnliche Sonderausstel-
lung ausgeliehen. Jeder Dozent und jeder fiir Kirchengeschichte Interessierte
wird begeistert sein, wenn er anhand des Katalog- und des Essaybandes diese
herausragende Ausstellung nachvollzieht. Das Unterrichtsthema Mittelalter, das
vielen Studierenden fremd und fern zu sein scheint, wird durch die zahlreichen
Bilder und Landkarten nah, héchst interessant und verstindlich. Nicht nur das
sich ausbreitende mittelalterliche Christentum, sondern auch sein Vorgeschichte
und die weitere Entwicklung bis in die Gegenwart sowie das heutige Missions-
verstdndnis werden — kiirzer als das Hauptthema — in CREDO dargestellt.

Die beiden Biande mit Aufsdtzen und dem Katalogteil sind nach den drei Mu-
seumsstandorten thematisch gegliedert: 1. Lux Mundi, 2. In hoc signo und
3. Quo vadis. Im Essay-Band wird ein Abschnitt iiber die Grundlagen der Chris-
tianisierung Europas vorausgeschickt. Die Taufe als ,,Sakrament des Glaubens®
in der Mission wird mit zahlreichen Abbildungen von Taufvorgéngen und Tauf-
becken dokumentiert (vgl. Bd. 1,54f 61, 63, 133, 256, 357; Bd. 2,15, 471). Die
mittelalterliche Mission und das Messopfer bezichungsweise die Altire werden
eher knapp behandelt (1,68f, 71), umfangreicher dafiir die Gottesoffenbarung im
Christusbild. Von grofier Wichtigkeit fiir die mittelalterliche Frommigkeit waren
»heilige Gebeine®, von denen Wunderwirkung ausging. Auf die Beschaffung
echter alter Reliquien im Mittelmeerraum und ihre Translation wurde dement-
sprechend viel Wert gelegt. Entsprechend ist die Hagiographie ein grundlegendes
Thema ebenso wie das Kruzifix und Idole und Gétterbilder als heidnische Vor-
génger. Eine Fiille von Grabstelen, Kameen, Goldglasboden-Abbildungen, Sar-
kophagen, Christusmonogrammen, Ichthys-und anderen Symbolen illustriert die
Texte. Insbesondere soll hier auf den Aufsatz des vielen Lesern bekannten Pro-
fessors Lutz von Padberg iiber ,Das Christentum als missionierende Religion:
Missionskonzepte von Bonifatius bis ins spite Mittelalter* hingewiesen werden
(1,130-139, weitere Beitrdge: 2,178, 303f, 304f 307f, 438f 478f, 532, 543). Er
zitiert Michael Borgolte, dass der ,,allgemeine Bekehrungsbefehl* christlicher
Mission ,,unter den Hochreligionen vollig einmalig® war (1,131). Nur auf dieser
Grundlage kann man Ausbreitung und Konstanz des Christentums im Abendland
sinnvoll erkléren.

Der erste Teil der Ausstellung im Paderborner Didzesanmuseum widmet sich
der christlichen Mission von ihren Anféingen in Paléstina iiber die Ausbreitung
des Glaubens in Westeuropa bis zur Christianisierung Islands im europ#ischen
Norden. Vom Niedergang der antiken Gotterwelt spannt sich der darstellerische
Bogen iiber das romische Reich, Kaiser Konstantin und seine Bautitigkeit zur
Christianisierung Galliens, zum prominenten Heiligen St. Martin, den Angel-
sachsen, zu Irland mit seinem berithmten friithmittelalterlichen Glocken (zu Glo-
cken vgl. 1,211 2,226, 235, 500) und nach Northumbria und zur Mission von
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Willibrord und seiner Zeitgenossen. Ausfiihrlich wird die Christianisierung
Skandinaviens und sein vorchristlicher Gotterkult dargestellt. Runensteine
(1,254f 267) und Stabkirchen (1,259) sollen hier stellvertretend fiir viele weitere
Details genannt werden.

Die zweite Ausstellung im Paderborner Museum in der Kaiserpfalz verfolgt
den Weg der christlichen Mission vom frithen ins hohe Mittelalter, iiber die Welt
der Slawenvdélker nach Ostmitteleuropa, bis zu den PruBen, ins Baltikum und zur
Grenze der westlichen Missionierung in der Begegnung mit der ostkirchlichen
Ausbreitung des Christentums. Themen in diesem Bereich sind Strategien und
Methoden der Christianisierung, die ,,Gewaltmissionierung® der Sachsen zur Zeit
von Karl dem GroBen und die ErschlieBung des Raumes durch kirchliche Struk-
turen. Die vorchristliche Slawenreligion zeigt beispielhaft die notwendige Ab-
kehr von der Gétterwelt (mit Zeugnisse des Swantevit-Kultes u. a.), die im Be-
kehrungsprozess gefordert wird (vgl. 1,405-408, Nordwestslawen 409-416,
Elbslawen 2,576-583), aber auch das Problem des Slawenkreuzzugs im 12. Jh. In
dieser Zeit haben Bischdfe noch Missionsreisen unternommen, so Otto von
Bamberg nach Pommern (1,417-426). Wer gegen die christliche Mission ist,
muss sich fragen lassen, ob — nebst anderen heidnischen Praktiken — das Verbot
der Tétung von Médchen direkt nach ihrer Geburt nicht auch ein humanitérer
Fortschritt war (1,421).

In der Stédtischen Galerie von Paderborn verfolgt die Ausstellung schlieBlich
Missionskonzepte bis in die Frithe Neuzeit und Gegenwart. Beim Blick auf das
konfessionelle Zeitalter (16.—18. Jh.) wird auch der namhafte Kirchengeschicht-
ler Flacius Illyricus genannt (2,711). Der Beitrag iiber innere und duBiere Mission
im 19. Jh. referiert das Thema mehr aus katholischer Perspektive. (Zur Fertigstel-
lung des Kélner Doms als nationale Aufgabe im 19. Jh.: 2,738f!) Betroffen
macht der voélkische Sachsenkult in der Zeit des Nationalsozialismus. Ein ab-
schlieBender Beitrag von Klaus von Stosch skizziert den Paradigmenwechsel in
der kirchlichen Haltung zur Mission heute (1,483-491): ,,Mission kann ... nicht
mehr als Verkiindigung des christlichen Glaubens mit dem Ziel der Bekehrung
Andersgldubiger und damit als Ausbreitung der Kirche verstanden werden®
(1,486). Nicht Verbreitung der Kirche, sondern ,,Eintreten fiir das Reich Gottes®,
Befreiung und Humanisierung als das entscheidende Missionsziel, Engagement
flir die Marginalisierten und Entrechteten: Es steht zu befiirchten, dass es keine
Christianisierung des Abendlandes gegeben hitte, wenn die altkirchlichen und
mittelalterlichen Missionare ihre Aufgabe genauso verstanden hitten. Eine solche
moderne Position kann innerhalb des Christentums nur existieren, weil sie von
dem lebt, was sie negiert.

Brauchbare Landkarten machen die beiden Binde zu einem praktischen In-
strument in der Hand derer, die mittelalterliche Kirchengeschichte unterrichten
oder studieren. Als Beispiele seien genannt: die Ausbreitung des Islam (1,47) das
Reich der Franken (1,183) die Christianisierung Europas (1,184), die Sachsen-
kriege (1,323) Ottonische Kirchenprovinzen (1,331), westfrénkische Kirchenpro-
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vinzen (1,332), Bistiimer in Sachsen (1,335f), die Ausbreitung des Christentums
3.-5. Jh. (2,68), die Eroberungen Chlodwigs (2,142), das Karolingerreich und
iro-schottische Missionsgebiete (2,290); die Mission von Rom und Byzanz in
Osteuropa um 900 (2,458); Polen, Bshmen Ungarn um 1000 (2,512), slawische
Vélker und Marken zwischen Elbe/Saale und Oder im 10. Jh. (2,576) und die
Verbreitung des Deutschen Ordens (2, 655).

In CREDO werden enorme Mengen an schriftlichen, kunstgeschichtlichen und
archdologischen Zeugnissen fiir die mittelalterliche Christianisierung ausgewer-
tet. Prachtvoll illustrierte und manchmal auch einfache Handschriftentexte, Per-
gamenturkunden, #lteste Manuskripte von Kirchenviterschriften, die als Vorlage
fiir heute gebrauchte Druckausgaben dienen, kirchliche Textilien, Reliquiare,
Kirchengebidude und Griber, Kreuze und Kruzifixe, Miinzen, Giirtelschnallen,
Fibeln Schmuckstiicke, Kelche, Kannen und weitere Alltagsgegensténde: Dar-
stellungen aus allen Einzeldisziplinen, meist hervorragend professionell fotogra-
fiert, schmiicken die beiden Binde. Nicht von jedem zu besprechenden Buch
kann man sagen, was bei diesem Werk wirklich zutrifft: Es darf in keiner theolo-
gischen Bibliothek fehlen!

Jochen Eber

2. Reformation

Thomas Kaufmann: Luthers ,, Judenschrifien”, Ein Beitrag zu ihrer historischen
Kontextualisierung, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2011, XI+231 S, kt., € 29,—

Wihrend es nach deren massivem Missbrauch im Nationalsozialismus und in den
Jahrzehnten davor einige Jahrzehnte relativ ruhig um die Aussagen Luthers zu
den Juden war, haben sie in den vergangenen Jahren wieder mehr Aufmerksam-
keit erhalten; vgl. etwa W. Bienert, Martin Luther und die Juden: Ein Quellen-
buch mit zeitgendssischen Illustrationen, mit Einfithrungen und Erlduterungen
(Berlin, New York: de Gruyter, 2012) oder P. von der Osten-Sacken, Martin Lu-
ther und die Juden — neu untersucht anhand von Anton Margarithas ,, Der gantz
Jiidisch glaub* (1530/31) (Stuttgart: Kohlhammer, 2011).

Die vorliegende Monographie des Géttinger Kirchengeschichtlers Kaufmann
fragt speziell nach den historisch-kontextuellen Publikations- und Rezeptionsbe-
dingungen der einzelnen Judenschriften Luthers. Zum Vorgehen schreibt Kauf-
mann:

Eine historisch ausgerichtete Behandlung des Themas ,.Luther und die Juden* wird vor allem
folgende Fragen zu beantworten versuchen: Wie stellt sich Luthers Haltung gegeniiber dem
Judentum im Kontext spitmittelalterlicher und zeitgenossischer Diskussionen und Meinun-
gen dar? Wie verhalten sich Kontinuitit und Diskontinuitét in Bezug auf Luthers Position
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und welches sind die Leitmotive seiner Judenfurcht bzw. seines Judenhasses? SchlieBlich:
Wie ist die Wirkung der Lutherschen Judenschriften einzuschitzen? (4)

Ziel ist es, die historischen Kontexte der wichtigsten Judenschriften Luthers
moglichst préazise zu analysieren und den fiir eine Gesamteinschétzung erforder-
lichen allgemeinen Zusammenhang mit im Blick zu behalten. Der Schwerpunkt
liegt auf den zu Luthers Lebzeiten 6ffentlich wirksam gewordenen AuBerungen.
Zu den Schriften und ihrer Verbreitung schreibt Kaufmann weiter:

In Bezug auf die sogenannten ..Judenschriften” gilt cum grano salis, was auch in Bezug auf
Luthers Publizistik als ganze zu gelten hat: Sicht man von den spéteren Gesamtausgaben der
Schriften des Reformators einmal ab, entfaltete der Grofiteil dieser Schriften primér im engs-
ten historischen Umkreis ihrer Erstverdffentlichung eine groBere Wirkung, Wihrend Daf Je-
sus Christus ein geborener Jude sei in zehn deutschen und drei lateinischen Ausgaben
(1524/5) verbreitet wurde, waren es bei Wider die Sabbather zwei deutsche und eine lateini-
sche (1539), bei Von den Juden und ihren Liigen zwei deutsche und ein lateinischer (1544),
im Falle Vom Schem Hamphoras und vom Geschlecht Christi sieben deutsche und bei Von
den letzten Worten Davids zwei deutsche und ein lateinischer (1550) Druck. Die erste der
Judenschriften* war also die publizistisch erfolgreichste (4).

Nach der Einleitung skizziert Kaufmann zunichst knapp den ,,Sitz im Leben*
von Luthers Auseinandersetzung mit dem Judentum (6-12, u. a. die Frage warum
sich Luther weitaus intensiver und dauerhafter mit den Juden beschiftigte als
Jjeder andere Reformator). Das erste grofle Kapitel beschreibt Luthers Haltung
gegeniiber den Juden im Kontext spétmittelalterlicher und zeitgendssischer Dis-
kussionen (13-80). Schwerpunkt bildet die detaillierte Analyse der Schrift Dgf
Jesus Christus ein geborener Jude sei aus dem Jahr 1523 und seiner Schrift Von
einer groflen Menge und Gewalt der Juden. Dies geschieht mit Riicksicht auf den
historischen Mikrokontext sowie ihr Echo in der friihreformatorischen Flug-
schriftenpublizistik. In der ersten Schrift zeigt sich zumindest andeutungsweise
die Vision eines gesellschaftlichen Miteinanders zwischen Christen und Juden,
das den Juden berufliche und soziale Partizipationschancen in einer christlichen
Gesellschaft gewihren sollte. Ferner sollten die Christen durch Freundlichkeit
und Unterrichtung und den Verzicht auf Diffamierung fiir ihren Glauben werben.
Freilich stand diese Vision fiir Luther unter mehreren Vorbehalten.

Das zweite Kapitel analysiert die Kontinuitéits- und Diskontinuititsmomente in
Luthers Haltung gegeniiber den Juden (81-133). Hier findet sich die Untersu-
chung der Schriften Wider die Sabbather (exegetische Auseinandersetzung und
Warnung vor werbenden Ubergriffen von Juden auf Christen) und Von den Juden
und ihren Liigen. In dieser Schrift griff Luther massiv auf antijiidische Ressenti-
ments zuriick, um mit allen Mitteln zu erreichen, dass die Juden aus den protes-
tantischen Gebieten vertrieben wiirden. Die spiten Judenschriften Luthers aus
den Jahren 1538 und 1543 waren nicht an Juden gerichtete Traktate mit missio-
narischen Absichten, vielmehr handelt es sich durchweg um Texte, die sich an
christliche, reformatorisch gesinnte Leser wenden und vor jiidischer Proselyten-
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macherei und vor den Juden als gefihrlicher Teufelsbrut warnen (83). Angesichts
der ausgeprigten Kontinuitédtsmotive in Luthers Haltung gegentiber dem Juden-
tum ist es nach Kaufmann nicht angemessen, eine frithe, judenfreundliche von
einer spéten judenfeindlichen Haltung Luthers zu unterscheiden. Zu den metho-
dischen Herausforderungen beobachtet Kaufmann:

Die wissenschaftliche und theologische Urteilsbildung ist zusatzlich dadurch erschwert, dass
Luther in Bezug auf einzelne seiner Urteile und Bewertungen beziiglich des Judentums nicht
nur zeittypischen Ressentiments, sondern auch antijiidischen Vorgaben neutestamentlicher
Texte folgte und dass er vor allem ciner Lesart alttestamentlicher Traditionsbesténde ver-
pflichtet war, die er infolge einer christologischen Deutung als Anklage gegen die Judenheit
auslegte. Luthers Anspruch, die biblische Wahrheit des christlichen Glaubens wieder zur
Sprache zu bringen, trug auch dazu bei, antijidische Motive, die das Christentum in histori-
scher und theologischer Hinsicht konstituieren, in neuartiger Intensitéit wirksam werden zu
lassen (3).

Kapitel drei beschreibt die Rezeptions- und Wirkungsgeschichte von Luthers
Judenschriften bis in die Zeit des Nationalsozialismus (134—145), gefolgt von
,Luthers ,Judenschriften‘ und die Grenzen der Reformation — zusammenfassende
Uberlegungen® (146-155). Dem folgen 15 Anhinge unterschiedlicher Linge,
etwa ,,Zur Frage jiidischer Présenz in den Lebensorten Luthers“ oder ,,Zur Frage
der personlichen Begegnung Luthers mit Juden®. Der Band endet mit Quellen-
und Literaturverzeichnis sowie Register der Namen, Orte und Sachen.

Kaufmann gelingt es, diese Schriften Luthers in ihren historischen Kontext
einzuzeichnen und von daher verstindlich zu machen. Dadurch wird deutlich,
wie der junge Luther bei einigen frilhen Aussagen zu den Juden mit der mittelal-
terlichen Tradition bricht und zeitweise zu einer neuen Einschétzung kommt.
Freilich zeigt sich auch, dass die mittelalterliche Einschédtzung und Juden-
Polemik auch bei Luther nicht {iberwunden war, sondern unter den entsprechen-
den Umstinden und der Enttduschung, dass sich die Juden doch nicht dem Evan-
gelium zugewandt hatten (wie es der junge Luther wohl naiv erwartet hatte),
wieder hervortrat und eine verheerende protestantische Wirkungsgeschichte aus-
losen konnte. Kaufmann fiihrt gekonnt in diese Thematik ein und arbeitet eine
Fiille von Quellen auf,

Die Verortung in den historischen Kontext kann manche Aussagen Luthers er-
kldren. Zugleich hinterldsst diese schonungslose Analyse einen beklemmenden
Eindruck und mahnt an, diesen problematischen Aspekt lutherischer Theologie
aufzuarbeiten, wie dies in den vergangenen Jahrzehnten in der durch den jiidisch-
christlichen Dialog entstandenen Neubesinnung der Kirche auf ihr Verhiltnis
zum Judentum begonnen wurde. Zusammen mit Luthers Aussagen bzw. Erwih-
nungen der Tiirken diirften Luthers Aussagen iiber die Juden auch bei dem anste-
henden Reformationsjubildum eine Rolle spielen.

Christoph Stenschke
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Andreas Miihling, Peter Opitz (Hg.): Reformierte Bekenntnisschrifien, Band 3/1:
1570-1599, hrsg. im Auftrag der EKD, bearb. von Thomas Bergholz, Zoltan
Csepregi, Kestutis Daugirdas u. a., Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2012, Ln.,
VIII+335 S., € 78,—

Die Edition der reformierten Bekenntnisschriften schreitet im vorliegenden Band
mit den Dokumenten Nr. 65 bis 72 in bewihrter editorischer Qualitit voran.
Teilband 3/1 ist etwas weniger umfangreich als seine Vorgénger, weil nicht alle
Dokumente komplett, sondern nur die wichtigsten Abschnitte aus ihnen abge-
druckt worden sind. (Zur Auswahl und Abgrenzung von Band III vgl. Bd. I,1,16—
19, 53 und 62.) Die acht Texte stammen aus den letzten 30 Jahren des 16. Jahr-
hunderts und aus verschiedenen deutschen und stidosteuropéischen Territorien:

An erster Stelle steht der Konsens von Sandomierz (Polen 1570, Seite 1-20);
darauf folgt die Confessio vera der Synode zu Csenger (Ungarn 1570, 21-45);
die ausfiihrliche Conféessio Bohemica (1575/1609, 47-176); das Bekenntnis der
Dillenburger Synode (1578, 177-183); die Confessio Scotica posterior (1581,
185-228); der Katechismus von Zweibriicken (1588, 229-301, lat. ab 278); der
Consensus Bremensis (1595, 303—313) und das nicht vollstindig abgedruckte
sogenannte ,,Staffortsche Buch® Christlichs Bedencken (Baden 1599, 315-335).

Der Band fillt nicht durch beriihmte und weit verbreitete Texte auf wie zuletzt
Teilband I1/2 (vgl. JETh 24, 2010, 223); jener enthielt den Heidelberger Kate-
chismus von 1563 und die Confessio Helvetica Posterior von 1566. Einige Texte
des vorliegenden Bandes waren nur fiir kurze Zeit giiltig, weil sie entweder durch
den Heidelberger Katechismus abgelost wurden oder nach Anderung der kir-
chenpolitischen Konstellationen nicht mehr gebraucht wurden (vgl. zum Beispiel
25, 55). Zutreffend schreibt Andreas Miihling im Auftrag des Herausgeberkreises
im Vorwort: ,,Die Bekenntnisschriften spiegeln die hochkomplexe kirchenpoliti-
sche Situation innerhalb der jeweiligen Territorien ebenso wider wie die einzel-
nen theologischen Debatten, die dort gefiihrt wurden® (Vorwort, unpaginiert).

Wihrend der Leser fiir die Lektiire der lutherischen Bekenntnisschriften ,,nur®
lateinische und frithneuhochdeutsche Sprachkenntnisse braucht, ist fiir den vor-
liegenden Band niitzlich, wenn man auch altenglische, altfranzsische und viel-
leicht sogar historische tschechische Texte lesen kann.

Zu den iiblichen kontroverstheologischen Themen kommt in der geistesge-
schichtlich besonderen osteuropdischen Situation die Abwehr antitrinitarischer
Lehraussagen, gerade in Polen und Ungarn (vgl. 23). Heutige Aufmerksamkeit
verdient besonders der Konsens von Sandomierz, der in seiner Wirksamkeit zwar
auf das 16. Jh. begrenzt blieb (6), aber als beispielhaft fiir spitere Unionsver-
handlungen und kumenische Bestrebungen gesehen werden kann. — Das Be-
kenntnis der Dillenburger Synode von 1578 macht neu auf den wichtigen refor-
mierten Theologen Christoph Pezel aufmerksam, der vor allem durch seine Bre-
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mer Titigkeit bekannt ist. Der Dillenburger Text von 1578 diente ihm als Vorla-
ge fiir den Consensus Bremensis von 1595.

Die Confessio Scotica posterior (1581) wird auch in einer altfranzdsischen
Version der Hugenotten von 1603 prisentiert (225-228). Der Zweibriicker Kate-
chismus (1588) dokumentiert die Wendung vom Luthertum der Konkordienfor-
mel zur reformierten Theologie und ist in fast schon klassischer Manier ausfiihr-
lich bei den reformierten kontroverstheologischen Lieblingsthemen Abendmahl
usw. (vgl. 260). — Von der Bremer Konsensformel wird nur der abschlieBende
,programmatische Hohepunkt“ (305), das Thema Kirchenzucht, vollstidndig wie-
dergegeben. Was konnte dieser Schwerpunkt heutigen reformierten Kirchen sa-
gen?

SchlieBlich ist das Staffortsche Buch des Markgrafen Ermst Friedrich von Ba-
den-Durlach eine ,Privatschrift eines theologisch auBerordentlich versierten
Fiirsten“. Es ist ,,h6chst umfangreich angelegt, hochgelehrt ... und ,erfiillt ge-
konnt alle Kriterien, um von der eigenen Bevélkerung, einschlieBlich ihrer Pfar-
rer und Lehrer, ignoriert und nicht weiter rezipiert zu werden® (319). Auch diese
Beobachtung mag fiir die gegenwirtige Kirche hilfreich sein, wenn sie sich denn
helfen lassen will. Aus diesem fiir die badische Kirchengeschichte interessanten
Bekenntnis, das fiir die reformierte Phase Mittelbadens steht, werden nur Sakra-
mentenlehre, Tauf- und Abendmahlslehre abgedruckt.

Auch wenn keine der in diesem Band abgedruckten Bekenntnisschriften weit-
reichende Nachwirkungen wie etwa der Heidelberger Katechismus hatte, zeigen
die Dokumente doch, dass diese vermeintlich ,,alten” Texte keineswegs unbedeu-
tend fiir die heutige theologische Diskussion sind — wenn sie nur wahrgenommen
werden!

Jochen Eber

Unser Glaube. Die Bekenntnisschrifien der evangelisch-lutherischen Kirche,
Ausgabe fiir die Gemeinde, im Auftrag der VELKD hg. v. Amt der VELKD,
Red. Johannes Hund, Hans-Otto Schneider, Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus,
2013, geb., 976 S., € 39,99

Fiir lange Zeit gab es nur eine einzige ,,grofle Ausgabe der lutherischen Be-
kenntnisschriften, und diese war fiir die Hand des wissenschaftlichen Theologen
bestimmt: Die Bekenntnisschrifien der evangelisch-lutherischen Kirche, heraus-
gegeben im CA-Jubildumsjahr 1930 und dann immer wieder nachgedruckt, zu-
letzt in 13. Auflage 1998, kt. 2010. Eine Neuedition dieses Werkes mit zwei be-
gleitenden Quellen- und Materialbdnden ist fiir Ende 2014 angekiindigt. Auch
diese wird eher fiir die Hand der Theologen als fiir den lutherischen Laien be-
stimmt sein.
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Um die Bekenntnis-Lektiire in Laienkreisen hat sich dagegen Horst Georg
Péhlmann mit seiner Paperback-Edition der lutherischen Bekenntnisse als Her-
ausgeber von Unser Glaube im Namen der VELKD seit 1986 (1. Aufl.; 5. Aufl.
2004), bemiiht. Diese Ausgabe enthielt allerdings nicht — wie vielfach reklamiert
— die ganze, umfangreiche Konkordienformel von 1577, die letzte lutherische
Bekenntnisschrift, die das ganze Werk zum Konkordienbuch (1580) zusammen-
schlieBt, sondern nur deren ersten zusammenfassenden Teil, die Epitome. Mit der
vorliegenden vollstindig iiberarbeiteten 6. Auflage wurde dieser Mangel behoben
(13, 15), auBerdem wurde in einem Anhang die Leuenberger Konkordie von
1973 beigegeben (919-933). Das Buch wurde wesentlich umfangreicher und
wohl daher auch in gebundener Form herausgebracht. Mit dem Zusatz ,,1. Aufla-
ge dieser Ausgabe® wird auf der Titelriickseite (4) signalisiert, dass hiermit eine
neue Epoche von Nachdrucken der vorliegenden Ausgabe eingeleitet werden
soll. Der Erscheinungstermin der Sammlung wurde mehrfach verschoben; aber
seit September 2013 ist sie endlich auf dem Markt!

Die Texte sind in der iiblichen Reihenfolge abgedruckt: Auf die drei altkirch-
lichen Bekenntnisse folgen das Augsburger Bekenntnis und deren ausfiihrliche
Apologie (1530/ 1531), Luthers Schmalkaldische Artikel (1537) und Melan-
chthons Abhandlung iiber den Papst (1537). Luthers Katechismen (1529/ 1530)
und die Konkordienformel (1577) bilden den zweiten Teil des fast tausend Seiten
starken Bandes. Die Texte wurden aus dem Lateinischen und Neuhochdeutschen
iibersetzt; bei der Apologie wurde die Ubersetzung von Justus Jonas (104:
»kommentierende Umschreibung®) nicht beriicksichtigt. Einleitungstexte, In-
haltsverzeichnisse (bei den lingeren Texten) und Anmerkungen wurden von den
folgenden Fachleuten verfasst: Matthias Deuschle, Irene Dingel, Klaus Griin-
waldt; Johannes Hund, Helmar Junghans T, Rudolf Mau, Christian Peters, Hans-
Otto Schneider und Notger Slenczka.

Wer die Bekenntnisse durcharbeitet, sieht den Aufwand, der fiir diese Neuaus-
gabe betrieben wurde. Viele damals wichtige Themen sind auch heute noch pré-
sent, aber die Bekenntnisaussagen dazu sind nicht mehr oder kaum noch bekannt,
so etwa zur evangelisch verstandenen Heiligenverehrung in der Apologie (299ff)
oder die Bemerkungen itber die dreigegliederte Versuchung im GroBen Kate-
chismus (607). Die erlduternden Anmerkungen zu heute unbekannten Personen,
Gruppen und Sachen, oft aus der Sicht des neueren zwischenkirchlichen Dialogs,
sind sehr hilfreich. Hier oder da hitte sich der Leser vielleicht auch weitere Ful3-
noten gewiinscht. So wird die Verwerfung millenaristischer Gedanken in CA 17
(Von der Wiederkunft Christi zum Gericht) nicht kommentiert. Natiirlich werden
harte Spitzenaussagen nicht ohne Erlduterungen aus heutiger Sicht stehen gelas-
sen: Die katholische Opfermesse als ,,schrecklichster Griuel” (397) oder der
Papst als ,,Antichrist* (407). Die heutige Konsensfahigkeit bei den Themen Op-
fermesse und Transsubstantiation wird in den Anmerkungen zur Epitome zu
Recht nicht vollmundig behauptet (FC Ep, 705f, Anm. 90 u. 91). Luthers Quali-
fizierung des Papsttums als ,,Enthusiasmus® (ASm, 423) wird allerdings nicht
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gewlirdigt; das Stichwort ,,Enthusiasmus® (vgl. FC, 761) ist keines Eintrags im
Stichwortregister wiirdig. So versperrt der Blick auf die klassischen Haupt-
Kontroversthemen manchmal den Blick auf Aussagen, die heute auch wichtig
sein konnen.

Die gewundenen hermeneutischen Bemerkungen (16), mit denen die Heraus-
geber in vorausgeschickten ,,Hinweisen zur vorliegenden Ausgabe® die Bekennt-
nisschriften des 16. Jahrhunderts historisieren und sich damit eigentlich davon
distanzieren, geben zu denken. Was wiirden wir sagen, wenn man dieselben Re-
dewendungen auf die Barmer Theologische Erkldrung anwenden wiirde?! Das
wiirde dann etwa so lauten: ,,Die polemische Sprache der Bekennenden Kirche
ist Ausdruck der starken inneren Beteiligung der Bekennenden ...*"; ,,Die Verwer-
fungsaussagen gegen die Deutschen Christen dienten der deutlichen Akzentuie-
rung des je eigenen theologischen Profils; dabei wurde die gegnerische Position
bestenfalls holzschnittartig erfasst ...; ,,War insofern schon die Benennung be-
stimmter Irrlehren nicht unproblematisch, so muss die Zuordnung zu bestimmten
Personen ... umso kritischer gesehen werden ...%; ,,Soweit zeitgendssische Positi-
onen im 20. Jh. als Irrlehren eingeschitzt und verworfen wurden, ist deshalb zum
einen zu fragen, ob die damalige gegnerische Position iiberhaupt zutreffend iden-
tifiziert wurde...; ,....mdglicherweise wurde darin auch inzwischen infolge neuer
Einsichten ein theologisch berechtigtes Anliegen erkannt. — Wie gesagt: Das
alles steht nicht in Unser Glaube; dies ist nur ein Versuch, die Aussagen, die im
Vorwort iiber das 16. Jahrhundert gemacht werden, auf das zwanzigste zu {iber-
tragen. Der Rezensent meint, dass man in diesem Fall Kritik wesentlich zuriick-
haltender angebracht hétte, wihrend man die schon lange toten Autoren der Re-
formationszeit ungetadelt nach Belieben schelten kann — Beschwerden sind nicht
mehr zu erwarten. Natiirlich wird nicht , Rezitation* der Bekenntnisse erwartet,
wie Landesbischof Gerhard Ulrich im Vorwort treffend bemerkt. Aber kann man
stattdessen fordern, ,,nicht den Buchstaben, sondern den Geist dieser Texte le-
bendig zu halten“?! (11) Gegen diese wahrhaft enthusiastische Forderung hétten
sich simtliche lutherischen Autoren des 16. Jahrhunderts verwahrt!

Ein Blick iiber den Teich soll die Rezension beschlieBen. Ein Vergleich mit
der amerikanischen Reader’s Edition of the Book of Concord (Concordia, The
Lutheran Confessions, 2005 u. 6., vgl. www.cph.org) lehrt, dass man ein Buch,
das man (zumindest dort) liebt und ehrt, nicht nur in einem phantasielosen Al-
lerwelts-Pappeinband herausbringen muss. Hat das nicht Signalwirkung? — Die
Amerikaner bieten diverse groBe und kleine Ausgaben, liebevoll eingebunden
oder in Geschenkbox als Lederausgabe mit Goldschnitt, farbigem Bildanhang
und Thumb Index — und das alles fiir weniger Mitglieder lutherischer Kirchen als
in Deutschland! AuBierdem enthilt die amerikanische Gemeindeausgabe den Ca-
talogus Testimoniorum, der fiir das Selbstverstindnis der evangelisch geworde-
nen Theologen nicht unwichtig ist, auch wenn er schon 1580 fiir optional erklért
wurde (BSLK 1101-1135, vgl. 1101, Anm. 1). — Trotz mancher Kritik steht aber
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fest: Dieser Ausgabe ist weite Verbreitung, aber auch eine urteilsfihige Leser-

schaft zu wiinschen!
Jochen Eber

3. Neuzeit

Wolfgang Breul, Jan Carsten Schnurr (Hg.): Geschichtsbewusstsein und Zu-
kunfiserwartung in Pietismus und Erweckungsbewegung, Arbeiten zur Geschich-
te des Pietismus 59, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2013, geb., 378 S.,
5 teilw. farb. Abb., € 79,99

Wer im Gottesdienst mit einem Lied von Albert Frey bekennt: Jesus Christus ,.ist
das Zentrum der Geschichte, er ist der Anker in der Zeit®, der stellt sich, bewusst
oder unbewusst, in eine Traditionslinie, die vom Pietismus des 17. und 18. Jahr-
hunderts iiber die Erweckungsbewegung des 19. Jahrhunderts bis in die Gegen-
wart reicht. Zukunftshoffnungen, Endzeitvorstellungen und das Bewusstsein von
Gottes Handeln in der Geschichte sind charakteristisch fiir die beiden groBen pro-
testantischen Erneuerungsbewegungen. Zugleich gehtren Geschichtsbewusstsein
und Zukunftserwartung in den Kultur- und Geschichtswissenschaften zu den der-
zeit viel diskutierten Themen. Von daher war es an der Zeit fiir eine Tagung zu
,»Geschichtsbewusstsein und Zukunftserwartung in Pietismus und Erweckungs-
bewegung®, die unter der Verantwortung der Evangelisch-theologischen Fakultit
Mainz und des Interdisziplindren Zentrums fiir Pietismusforschung im Mirz
2011 in den Franckeschen Stiftungen in Halle stattfand. Der vorliegende Band,
herausgegeben von Wolfgang Breul (Universitit Mainz), Mitglied in der Histori-
schen Kommission zur Erforschung des Pietismus, und Jan Carsten Schnurr
(FTH GieBen), dokumentiert die Beitrige dieser Tagung, die mehrere Ziele ver-
folgte: Thematisch sollten die Beitriige ,,Zwischenbilanz und Ausgangspunkt
neuer Forschungen sein® (11) in der Gegeniiberstellung von Pietismus und Erwe-
ckungsbewegung. Bewusst intendiert war dabei eine interdisziplindre (Beitrige
aus Kirchengeschichte, Germanistik, Kulturgeschichte, Bildungsforschung etc.)
und internationale Perspektive. SchlieBlich sollten neben ausgewiesenen For-
schern auch Nachwuchswissenschaftler zu Wort kommen. Diese Ziele wurden —
das sei vorausgeschickt — erfiillt, und die Verdffentlichung in der Reihe ,,Arbei-
ten zur Geschichte des Pietismus® garantiert wie immer hohe wissenschaftliche
Qualitét.

Der Band vereint insgesamt 19 Beitréige in drei Teilen. Auf die einfiihrenden
und grundlegenden Ausfithrungen von Hartmut Lehmann zur ,,Pietismusfor-
schung nach dem Cultural Turn* (13-26) folgen in einem ersten Teil unter der
Uberschrift ,,Geschichtsbewusstsein und Zukunftserwartung im Pietismus® acht
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Beitriige, im zweiten Teil ,,Geschichtsbewusstsein und Zukunftserwartung in der
Erweckungsbewegung® sieben Aufsitze und im abschlieBenden Teil ,,Ge-
schichtsliufe und Lebensldufe” drei iibergreifende Beitrdge.

Fithrt Hartmut Lehmann einfiihrend aus, inwiefern die Offnung fiir kulturge-
schichtliche Fragestellungen, wie beispielsweise ,,das Spannungsfeld von Erinne-
rung, Zeitverstindnis und Heilserwartung® (21), dazu beitragen kann, ,,den Kern
dessen, was das Pietistsein ausmacht, noch schérfer zu fassen* (25), stellt Wolf-
Friedrich Schiufele ebenso grundlegend ,Geschichtsbewusstsein und Ge-
schichtsschreibung um 1700 (29-55) in kenntnisreichem Uberblick mit Beispie-
len aus der Breite des Pietismus vor. Beide Beitréige erschliefen das Forschungs-
feld in Grundziigen, die anschlieBend in exemplarischen Darstellungen von Ge-
schichtsbewusstsein und Zukunftserwartung im Pietismus vertieft werden: So
fragt Heike Krauter-Dierolf nach der Eschatologie Philipp Jakob Speners (56-68)
und charakterisiert diese als ,,postmilleniarischen Chiliasmus® (67). Wolfgang
Breul (69-83) zeigt die Verbindung von August Hermann Franckes Konzept ei-
ner Generalreform mit einer chiliastisch getdnten Zukunftshoffnung, wihrend
Jonathan Strom (84—102) Krisenbewusstsein und Zukunftserwartung des Theo-
logen und Polemikers Friedrich Breckling vorstellt. In einem englischsprachigen
Beitrag erschlieft Douglas H. Shantz (103—114) die unterschiedlich akzentuier-
ten chiliastischen Lehren innerhalb des radikalen Pietismus am Beispiel von Jo-
hann Wilhelm Petersen und Conrad Bréske. Claudia Drese (115-128) untersucht
exemplarisch Geschichtsbiicher und -predigten des Halleschen Pietismus, Diet-
rich Meyer ,,die chiliastische Hoffnung und eschatologische Erwartung innerhalb
der Briidergemeine und der Mission bei Zinzendorf und Spangenberg® (129-
139). Der letzte Beitrag des ersten Teils setzt sich weiterfithrend geschichtstheo-
retisch mit dem Begriff der ,,offenen Zukunft* von Reinhart Koselleck auseinan-
der: Daniel Fulda (141-172) vertritt, Koselleck modifizierend, die These, dass
sich die Offnung der Zukunft bereits um 1700 vollzogen habe. Gerade bei dieser
zur Diskussion anregenden These hiitte sich die Rezensentin stirkere Beziige
zum Pietismus gewiinscht, dessen Zukunftsbegriff nur kurz als alter, nicht offe-
ner Zukunftsbegriff charakterisiert wird (166f).

Der zweite, der Erweckungsbewegung gewidmete Teil verbindet in einem ers-
ten Beitrag von Manfred Jakubowski-Tiessen (175-191) ,,Zeit- und Zukunftsdeu-
tungen* in Pietismus und Erweckungsbewegung anhand der Interpretationen der
Sturmflutkatastrophen von 1717 und 1825. Die folgenden Beitrfige konzentrieren
sich auf die Erweckungsbewegung: Ulrich Miihlack (192-220) stellt das ,,Span-
nungsfeld von evangelischer Erweckung und historischem Denken® in einer Fall-
studie zu den Briidern Leopold und Heinrich Ranke vor. Jan Carsten Schnurr
(221-234) gibt einen Einblick in ,,Geschichtsbewusstsein und Geschichtsschrei-
bung der Erweckungsbewegung im deutschen Vormirz“, wihrend Michael Kan-
nenberg (235-243) die Zukunftserwartung des wiirttembergischen Pfarrers Jo-
hann Jakob Friederich, Griindungsmitglied der Briidergemeinde Korntal, im
,,Ubergang von der millenarischen Erwartung ... zu einer individualisierten Wie-
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dersehenshoffnung® (241) charakterisiert. Uber den deutschen Sprachraum hin-
aus verweisen Judith Beckers Untersuchung des Zusammenhangs von Zu-
kunftserwartungen und Motivation zur Mission anhand von deutschen und engli-
schen Missionsgesellschaften und ihrer Missionare (244-270) und die Einblicke
Fred van Lieburgs (272-288) in Diskurse und Gruppierungen der bisher weniger
bekannten niederlindischen Erweckung. — Becker verweist dabei als einzige ex-
plizit darauf, dass ,,Zukunftserwartungen nicht unabhéngig von Vergangenheits-
deutung und Gegenwartsverstiindnis betrachtet werden® (249) kénnen, da diese
gemeinsam das Geschichtsbewusstsein bilden. Gerade das Vergangenheitsver-
standnis wird (angesichts der Zuspitzung der Tagung auf die Zukunftserwartung
verstindlicherweise) kaum in den Beitrigen thematisiert, hétte aber in Gegen-
iiberstellung zum Zukunftsverstindnis von Pietismus und Erweckungsbewegung
vielleicht einen eigenen Beitrag verdient. — Lucian Holscher beschliefit den zwei-
ten Teil mit einem Vergleich von pietistischen (auch: erwecklichen) und sékula-
ren Zukunftsentwiirfen in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts (288-299).

Ein kiirzerer letzter Teil fiihrt Pietismus und Erweckungsbewegung zusammen
und benennt mit weiteren Quellengattungen, den biographisch-psychographi-
schen Sammelbiographien (Hans-Jiirgen Schrader, 303-338), den ca. 30.000
Hermhuter Lebensldufen (Christine Lost, 339-350) und den Spruchkéstchen,
Losungs- und Bibellotterien (Shirley Briickner, 351-366), und deren vollstindi-
ger Erfassung und vergleichender Untersuchung das Feld fiir weitere Forschun-
gen.

Die hier skizzierten Beitrige zeigen — ob ,,Altmeister* referieren oder Nach-
wuchswissenschaftler die Ergebnisse ihrer Promotions- und Habilitationsstudien
einflieBen lassen — zu Geschichtsbewusstsein und Zukunftserwartung in Pietis-
mus und Erweckungsbewegung eine Vielfalt von Einsichten, die jedem For-
schenden und Interessierten zur Lektiire empfohlen sei. Das Orts- und Personen-
register hilft bei der gezielten Suche nach Informationen zum je eigenen Interes-
se. Daher fallen die Desiderate an diesen sorgfiltig redigierten Tagungsband
auch gering aus: Nach den einfiihrenden Beitriigen von Lehmann und Schéufele
und den Pietismus und Erweckungsbewegung explizit verbindenden Untersu-
chungen, zum Beispiel von Jakubowski-Tiessen, wire es fiir den Leser schon
gewesen, wenn die Ertriige der Tagung im Vergleich beider Bewegungen in ei-
nem abschlieBenden Beitrag (der Herausgeber) gebiindelt worden wiren. Eine
solche Gesamtschau auf das Thema findet sich freilich bislang selten in Ta-
gungsbinden — eine Anregung also fiir hoffentlich weitere fundierte Tagungen zu
Pietismus und Erweckungsbewegung.

Ulrike Treusch
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Siegfried Hermle, Jiirgen Kampmann (Hg.): Die evangelikale Bewegung in Wiirt-
temberg und Westfalen. Anfinge und Wirkungen, Beitrige zur Westfilischen
Kirchengeschichte 39, Bielefeld: Luther, 2012, Pb., 408 S., € 29,90

Wer aus Wiirttemberg, dem Siegerland oder anderen von Pietismus und Erwe-
ckung geprigten Regionen stammt, hort, wenn er seine Heimat erwéhnt, oft die
Bemerkung: ,,Da ist man noch fromm!“ Ob das zutrifft, mag dahingestellt sein,
aber der vorliegende Band widmet sich diesen ,,Frommen* in Wiirttemberg und
Westfalen, genauer: den Anfingen und Wirkungen der evangelikalen Bewegung
in beiden Regionen mit einem Schwerpunkt auf den 1960er bis 1980er Jahren.
Der von den in wiirttembergischer bzw. westfilischer Kirchen- sowie Zeitge-
schichte ausgewiesenen Kirchenhistorikern Siegfried Hermle (Universitidt Koln)
und Jiirgen Kampmann (Universitit Tiibingen) herausgegebene Band dokumen-
tiert die Beitréige einer im September 2011 in Tiibingen gemeinsam vom Verein
fiir wiirttembergische Kirchengeschichte e. V. und dem Verein fiir Westfdlische
Kirchengeschichte e. V. veranstalteten Fachtagung. Sie hatte das Ziel, .,die theo-
logie- und frémmigkeitsgeschichtlichen Hintergriinde und Zusammenhiinge der
evangelikalen Bewegung zu erhellen sowie deren Ziele und Aktivititen nachzu-
zeichnen; dabei sollten insbesondere die inneren Vernetzungen, aber auch zu be-
obachtende Divergenzen zur Darstellung gebracht werden® (9). Dies ist ein wei-
tes Feld und entsprechend vielfiltig fallen die Beitriige aus, die zu fast gleichen
Teilen Aspekten wiirttembergischer und westfilischer evangelikaler Bewegung
gewidmet sind und deren Referenten sowohl die Binnen- als auch AuBenperspek-
tive vertreten. Daher ist es gut, dass die Tagung geklammert wurde durch zwei in
die 60er bis 80er Jahre einfilhrende sowie zwei abschlieBende Vortrige zu den
Beziehungen zwischen Wiirttemberg und Westfalen.

Die Beitréige sind gerahmt durch eine Einleitung der Herausgeber (9f), ein
GruBwort der Wiirttembergischen Landeskirche durch den Reutlinger Prilaten
Christian Rose (11-17), den Bericht des Chronisten Dietrich Kluge (19-23) so-
wie den Abdruck der Predigt, die Rose anlésslich des Abschlussgottesdienstes in
der Tiibinger Stiftskirche hielt (379-383). Innerhalb dieser den Tagungscharakter
widerspiegelnden Rahmung finden sich 13 Beitriige in sechs Abschnitten: Im
ersten Kapitel (,,Grundlegung®) fiihrt Albrecht Geck allgemeingeschichtlich in
die ,,Bundesrepublik Deutschland in den 1960er und 1970er Jahren® (25-41) ein
und charakterisiert diese Zeit als ,,Jahrzehnte der Dynamik und des Aufbruchs®
(39), die die evangelische Kirche ,aktiv und konstruktiv mitgestaltet (39) hat.
Siegfried Hermle konstatiert fiir die ,kirchliche Situation in den 1960er und
1970er Jahren in Deutschland” (43—62) einen tiefen Umbruch, den er mit den
Stichworten ,,Politisierung” und ,,Pluralisierung® der evangelischen Kirche be-
schreibt (62).

Vor dem historischen Hintergrund erldutert im zweiten Kapitel (,,Entstehung
und Wurzeln®) Friedhelm Jung die Entstehung der ,,Bekenntnisbewegung ,Kein
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anderes Evangelium‘“ (63—73), die in Reaktion auf die Bultmannsche Entmytho-
logisierungs-Forderung seit 1966 fiir eine schrift- und bekenntnisgebundene Ver-
kiindigung des Evangeliums eintritt. Hier ist bedauerlich, dass der geplante Bei-
trag zur Auseinandersetzung um Rudolf Bultmann und Willi Marxsen in Westfa-
len sowohl auf der Tagung als auch in der Publikation entfiel (9). Gisa Bauer
betrachtet ,internationale Einfliisse auf die westdeutsche evangelikale Bewe-
gung® (75-95), zum Beispiel im Gnadauer Verband und in der Deutschen Evan-
gelischen Allianz, zwischen 1950 und 1980. Sie stellt explizit die Frage, ,,was die
,evangelikale Bewegung® eigentlich ist“ (75), eine Frage, die nur vereinzelt aus-
driicklich (etwa im Beitrag von Klaus vom Orde: 285f. 302) beantwortet wird.
Nun mag dies fiir die Vortragenden klar gewesen sein, doch dass Rose im GruB}-
wortt abwechselnd von ,,Pietismus bzw. evangelikaler Bewegung® (11) in Wiirt-
temberg spricht und Bauer darauf hinweist, dass die evangelikale Bewegung
.,von Gruppen und Stromungen innerhalb und auBerhalb der evangelischen Lan-
deskirchen mit jeweils eigenen Identitéiten und Zielen konstituiert wird* (75), die
zum Teil die Eigenbezeichnung ,,evangelikal” ablehnen, deutet an, dass eine ein-
leitende Definition sinnvoll gewesen wére. — Bauers differenziertes Bild der in-
ternationalen Einfliisse auf die deutsche evangelikale Bewegung schliefit in Auf-
nahme eines Gedankens von Erich Geldbach mit der herausfordernden Uberle-
gung, dass evangelikale Ausbildungsstitten ,,zu einem Einfallstor des christli-
chen Fundamentalismus® (95) werden kénnten, wo sie sich ,,vorrangig an dem
US-amerikanischen evangelikalen und christlich-fundamentalistischen Denken
orientieren* (95).

Im dritten Kapitel ,,Regionale Ausprigungen® stellt Matthias Mikoteit, detail-
reich und mit Archivmaterial belegt, die Geschichte der ,,Biinder Konferenz* in
den 1960er und 1970er Jahren vor als eine fiir die evangelikale Bewegung in
Westfalen typische ,,Glaubenskonferenz* (97—175). Jan Carsten Schnurr zeichnet
parallel dazu mit wiirttembergischem Schwerpunkt die Entwicklung des ,,Ge-
meindetags unter dem Wort“ (177-205) als evangelikaler Grofveranstaltung
nach, ,,die vor allem in den siebziger und achtziger Jahren zugleich Sammlungs-
punkt und Selbstdarstellung der deutschen Evangelikalen war* (178).

Unter der Uberschrift ,,Parallelstrukturen® betrachtet Volker H. Drecoll ,,Das
Jahr 1969 in Tiibingen* (207-256) in der Auseinandersetzung von konservativen
und progressiven Kriften innerhalb der Landeskirche, darunter die Griindung des
Albrecht-Bengel-Hauses als Gegeniiber zum Evangelischen Stift, und versffent-
licht erfreulicherweise die einschligigen Dokumente aus dem Archiv des Evan-
gelischen Stifts im Anhang. Julia Kolbs Beitrag zum ,,Streit um das Tischgebet
im Evangelischen Stift Tiibingen in den Jahren 1968—1970% (257-271) vertieft
Drecolls Darstellung exemplarisch.

Im fiinften Kapitel (,,Offentlichkeit”) thematisiert Steffen Kern ,,Die kirchli-
chen Auseinandersetzungen in Wiirttemberg und ihre 6ffentliche Wahrnehmung*
(273-283), woran sich zwei biographische Beitriige anschlieBen zu Paul Deiten-
beck als ,Protagonist der Evangelikalen in Westfalen* von Klaus vom Orde
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(285-303) und zu Walter Tlach, Initiator der Ludwig-Hofacker-Konferenz, von
Karin Oehlmann (305-313).

Thema des letzten Kapitels sind die ,,Kontakte zwischen Westfalen und Wiirt-
temberg*: Wihrend Christian Peters vielfiltige, stets von Wiirttemberg ausge-
hende ,,Frommigkeitsbeziehungen zwischen Wiirttemberg und Westfalen im spé-
ten 18. und in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts* (315-341) entdeckt und
hierzu Forschungsdesiderate benennt, kommt Jiirgen Kampmann in seiner Unter-
suchung zu ,.Kontakten zwischen Wiirttemberg und Westfalen in den ersten
sechs Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts* (343-377) zur vielleicht iiberraschenden
Erkenntnis, dass es ,,nur sporadisch institutionelle Kontakte® (376) zwischen bei-
den Landeskirchen gab, diese aber in ,,Phasen innerer und duBerer Bedrdngung*
(376) intensiv zusammenwirkten.

Der inhaltliche Uberblick zeigt den Facettenreichtum der Beitréige, die sicher
noch keine Gesamtschau der evangelikalen Bewegung in Wiirttemberg und
Westfalen bieten (wollen), aber eine Fiille von Beobachtungen und Anregungen
fiir weitere Untersuchungen. Dass laut Chronist im Anschluss an die Vortridge
Zuhorer als Zeitzeugen der geschilderten Ereignisse und Referenten lebhaft ins
Gespriich kamen, ist leicht nachvollziehbar. Dem, der nicht an der Tagung teil-
genommen hat, bleibt diese durchweg gut lesbare, sorgfiltig redigierte und durch
Abkiirzungsverzeichnis, Orts- und Personenregister leicht zugingliche Doku-
mentation der Tagung. Forderte Drecoll in seinem Beitrag zu einer differenzier-
ten Betrachtung ,,ohne Hagiographie und ohne Fortsetzung der damaligen Pole-
miken* (228) auf, so ist dies im vorliegenden Tagungsband fast durchweg vor-
bildlich gelungen.

Ulrike Treusch

Christina Jetter-Staib: Halle, England und das Reich Gottes weltweit — Friedrich
Michael Ziegenhagen (1694-1776). Hallescher Pietist und Londoner Hofpredi-
ger, Hallesche Forschungen 34, Halle: Verlag der Franckeschen Stiftungen,
2013, X+501 S., € 68,—

Diese auf umfangreicher Forschungsarbeit basierende geschichtswissenschaftli-
che Dissertation wurde 2012 von der Universitit Tiibingen angenommen. Sie
muss wohl als die bis dato umfassendste Biographie des Londoner Hofpredigers
gelten. Explizit wird hier keine theologische Abhandlung vorgelegt, keine Aus-
wertung der theologischen und biblischen Schriften Friedrich Michael Ziegenha-
gens, des wiirdigen Nachfolgers von Anton Wilhelm Bthme an der Londoner
Hofkapelle, vorgenommen. Hier fehlt jede Diskussion von Ziegenhagens Escha-
tologie, seinen Ideen iiber die Judenmission oder der zeitgendssischen theologi-
schen Argumente gegen jegliche Missionsunternehmung,.
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Die Hofkapelle diente dabei als Schaltstelle im transnationalen Netzwerk, Zie-
genhagen fungierte als Tiir6ffner in der Metropole und Oberzensor der Reisebe-
richte. Uber ihn liefen die Gelder, die Briefe und fiir den internen Gebrauch niitz-
liche Informationen. Man kann von einem ,,pragmatischen Okumenismus® spre-
chen (Daniel L. Brunner), der die Einheit der Kinder Gottes in der Missionspra-
xis darstellte. Auf dem Missionsfeld sollten die konfessionellen Unterschiede
keinen Vorrang gewinnen. Darin kann man wohl einen frithen Vorldufer der
Evangelischen Allianz erkennen.

In seiner Funktion als Hofprediger iibermittelte Ziegenhagen britische Litera-
tur nach Halle und brachte lutherisch-pietistische Werke mit nach England.
Wenn Ziegenhagen manches Produkt der englischen Erbauungsliteratur gierig
las, fragt dieser Rezensent, wie der Hallesche Pietist die Meinung eines gewissen
Obadiah Sedgewick interpretierte, der in seinem von Ziegenhagen geschétzten
Buch The Shepherd of Israel die supersessionistische Einsicht kolportierte, der
Herr habe mehr fiir das britische Volk unternommen als fiir jede andere Nation
auf der Welt. Die Predigten des wohl wichtigsten englischen Erweckungspredi-
gers des 18. Jahrhunderts George Whitefield lehnte der Lutheraner, so Jetter-
Staib, als ,,irrational* und ,,schwéirmerisch® ab (443). In seiner begrenzten Vor-
stellung wurden englische Reformierte bestenfalls toleriert, aber nur als Mittel
zum Zweck. Einen tiefen Respekt vor anderen biblisch begriindeten Auffassun-
gen schien er nicht zu haben, britische Impulse einer Neuevangelisierung Euro-
pas, ja der Welt, nahm Ziegenhagen nicht auf. Wie Gotthilf August Francke
fiirchtete er sich geradezu vor dem englischen Einfluss auf das Missionswerk.

Das Verhdltnis zu seinem neuen religidsen Umfeld war durchaus zwiespiltig.
Selbstverstidndlich blieb er dem ausschweifenden Hofleben gegeniiber schweig-
sam und politisch abstinent. Vor den theologischen Spekulationen von Anthony
Collins und Samuel Chandler wird gewarnt, das rationalistische ,,Gift" englischer
Intellektueller schmeckte ihm gar nicht. An der Verbalinspiration jedes einzelnen
Buchstaben in der Bibel hielt er fest. Nicht nur britischen Anglikanern, auch
deutschen Herrnhutern gegeniiber blieb er zuweilen feindlich gesinnt. Neid, Ei-
fersucht, Differenzen in Fragen wie Ordination und ein Konkurrenzdenken priig-
ten seine Beziehung zu den Anhéngern und Leitern der Briidergemeine. In seinen
Augen waren auch sie, gleich den britischen Calvinisten, ,,unberechenbare En-
thusiasten* (388). Auch wenn England wichtigste Spendernation fiir das Waisen-
haus blieb, sollte das Reich Gottes moglichst kernig-deutsch bleiben. Aber sogar
zu Heinrich Melchior Miihlenberg war das Verhiltnis eher gestdrt als briiderlich.
Ziegenhagen war eine autoritéire, unnachgiebige Perstnlichkeit.

Ziegenhagen, ein Vertreter des Halleschen Pietismus in der Hauptstadt der bri-
tischen Metropole, spielte als Mittler zwischen dem Franckeschen Werk und der
etwa ab der Mitte des 18. Jahrhunderts eher auf Aufklarung der Heiden als deren
Bekehrung bedachten hochkirchlichen Society for the Promotion of Christian
Knowledge (SPCK) eine nicht zu iiberschitzende Rolle. Dieser Gesellschaft
dienten nicht wenige deutsche Lutheraner in Indien und anderen britischen Kolo-
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nien. So entstand die Dénisch-Hallesch-Englische Mission als erste evangelische
Missionsgesellschaft in der Neuzeit. Nicht alle Missionare hatten aber den fiir
diesen Botschafterdienst notigen geheiligten Charakter: Nicht wenige Prediger
seien ,,mehr auf die Einkiinfte und die Wolle, als auf das weiden der Heerde*
(347) bedacht, bemingelte Ziegenhagen. Manche Kandidaten nutzten die Zeit in
Ubersee, um mit Branntwein zu handeln und Geldgeschiifte zu titigen. Sogar
unter den Kirchenvorstehern und Pastoren in den Kolonien mangelte es nicht an
Dieben, Betriigern, Unziichtigen. Alkoholprobleme hiuften sich. Nicht selten
befiirchtete Ziegenhagen einen Riickfall der Gemeinden in das Heidentum. Viel-
leicht deswegen hielt Ziegenhagen ein zolibatdres Leben der Prediger als die fiir
ihren Stand angemessenere Wahl. Das fiihrte immer wieder zu Spannungen mit
Kollegen, die nicht alle so aufopferungsvoll leben wollten wie er. So bietet diese
Biographie Pastoren sowie Laien manch eine heilsame Anregung und Ermah-
nung.

Nicholas Michael Railton

Helmut Obst: August Hermann Francke und sein Werk, Wiesbaden: Harrasso-
witz, 2013, geb., 240 S., € 15,80

Holger Zaunstéck, Thomas Miiller-Bahlke (Hg.): Die Welt verdndern. August
Hermann Francke; Ein Lebenswerk um 1700, Ausstellungskatalog, Kataloge der
Franckeschen Stiftungen 29, Wiesbaden: Harrassowitz, 2013, 323 S., € 24—

Im vergangenen Jahr 2013 wurde der 350. Geburtstag August Hermann
Franckes, neben Philipp Jakob Spener der bekannteste der ,,Viter des Pietismus,
weitsichtiger Pddagoge und ..Industrieller des Reiches Gottes* ausfiihrlich gefei-
ert. Selbst der Bundesprésident war zu einer Rede anldsslich der Feierlichkeiten
in die ,,Franckeschen Stiftungen®, die nach der politischen Wende des Jahres
1989 und zwei Jahrzehnten enormer wirtschaftlicher und personeller Kraftan-
strengungen in neuem Glanz erstrahlen, nach Halle gekommen.

Neben einer Reihe von Vortréigen, Tagungen und kleineren Ausstellungen
stand die Jahresausstellung 2013 unter dem Motto ,,Die Welt verdndern. August
Hermann Francke. Ein Lebenswerk um 1700.“ Demjenigen, der nicht die Chance
hatte, diese beeindruckende Ausstellung persénlich zu sehen, aber auch dem, der
sie im Nachhinein aufarbeiten will, sei der Ausstellungskatalog empfohlen, der
im Folgenden kurz dargestellt werden soll.

Auf 324 Seiten werden die Exponate der fiinf Riume der Ausstellung mit vie-
len Bildern aufgenommen. Das Bildmaterial, das die Ausstellung dokumentiert,
wird zudem ergénzt, vor allem durch Portriits von Personen, die in den Essays im
Katalog erwihnt werden. Dabei handelt es sich durchweg um Abbildungen in
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hoher Qualitiit auf mattgldnzendem Papier, teils in Farbe, teils schwarz-weil} ge-
druckt.

Ziel der Ausstellung — und somit des Katalogs — war die ,,Verkniipfung von
Lebenswelt und Lebenswerk® (9) August Hermann Franckes. Es ging nicht in
erster Linie darum, seine Biografie chronologisch nachzuzeichnen, sondern ,,sein
Handeln in den Kontext der Zeit* zu stellen (9). Man wird informiert iiber Leben
und Denken in einer Umbruchzeit, die markiert wird durch die ,,Nachkriegszeit*
nach dem 30-jéhrigen Krieg mit ihren Herausforderungen einer gesellschaftli-
chen und politischen Umstrukturierung einerseits und andererseits eine vielfélti-
ge Erweiterung des Denkens und Forschens, die am Anfang des Aufkldrungszeit-
alters steht. So finden sich im Katalog unterschiedliche zeitgendssische Welt-
und Landerkarten (10, 160, 170, 171, 180, 189, 205-211) und sogar eine Mond-
karte (54). Ganz unterschiedliche Instrumente und Geritschaften wie beispiels-
weise eine Tischuhr aus dem Jahr 1685 (41), ein zusammengesetztes Mikroskop,
das um 1700 herum entstanden ist (114), ein Brennglas (122), eine Camera obs-
cura (123), eine zweistufige Vakuumpumpe (22), aber auch die Abbildungen von
Geriten aus einem chemischen Labor (153), eine Skizze, wie man sich in der
Mitte des 17. Jahrhunderts die Blutbahnen in den Armen und Beinen des Men-
schen vorstellte (47), Anatomiemodelle, bei denen die Brust und Bauchdecke
abnehmbar sind, um die Lage der inneren Organe darstellen zu kdnnen (46, 138)
u. v. m. sind zu betrachten.

Die Welt, in der Francke lebte und sich ihren Herausforderungen gestellt sah,
wird sehr anschaulich dargestellt. Die Verbindung zu Francke besteht nun aber
nicht nur darin, sich seine Welt so nahe wie mdglich herbeizuholen, sondern es
wird damit etwas von seiner Lebensarbeit deutlich. Man hat sie in der Forschung
mit dem Wort ,,Weltverinderung durch Menschenverinderung® versucht zu-
sammenzufassen. Dass die Welt in seiner Zeit mitten in groBen Umbriichen
stand, wird skizziert in dem ersten Essay von Andreas Pedar, das den Titel trigt
»Unsicherheit und neue Horizonte — Francke und die Welt um 1700 (19-27), in
der er den Ubergang vom ,providentiellen zum aufgeklirten Weltbild ebenso
nachzeichnet wie die Entstehung einer ,,Vergemeinschaftung des Wissens* in der
entstehenden Respublica literaria. Mitten in dieser Situation stellt sich Francke
seiner Aufgabe in einer durchaus zukunftsweisenden Weise, wobei konstatiert
wird, dass er bei allem positiven Eingehen auf die ,,neue Zeit* dem ,,providentiel-
len Weltbild* weiter verhaftet bleibe, wobei allerdings in der Frage nach dem
Weltbild konstatiert wird, dass dieses providentielle Weltbild ,,zu Beginn des 18.
Jahrhunderts hinreichende Plausibilitét bei Mitgliedern der politischen Elite* (22)
genossen habe, damit diese, nimlich die preuBischen Regierungskreise die
Franckeschen Unternehmungen vielfiltig unterstiitzten. Die Vergemeinschaftung
des Wissens, die ein bedeutendes Kennzeichen der Zeit war, spiegelt sich in dem
ungeheuren Briefwechsel, den Francke selbst, aber auch seine Mitarbeiter im
Waisenhaus rund um die Welt pflegten (beschrieben von Britta Klosterberg im
Aufsatz ,,August Hermann Francke und das hallische Kommmunikationsnetz-
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werk: Bedeutung, Uberlieferung, ErschlieBung® [157-165] und — exemplarisch —
von Jiirgen Groschl in der Beschreibung des Kommunikationsnetzeswerkes mit
Amerika [167-179]), in den journalartigen Drucken und einer ersten Zeitung in
Halle, die von dem Waisenhaus ausgingen, aber auch darin, dass Francke Mit-
glied der Akademie der Wissenschaften in Berlin wurde (25).

Dies Ganze beforderte wiederum Franckes Wirkungsfeld, das sehr stark von
der pidagogischen Aufgabe bestimmt war. Dieser war ,,Raum 5 der Ausstellung
gewidmet, im Katalog vorgestellt auf S. 214-248 und erldutert und ergéinzt durch
zwei Essays: Von der Pidagogin Juliane Jacobi stammt der Aufsatz ,,Pddagogi-
sche Avantgarde um 1700. Franckes Schulgriindungen im Kontext ihrer Zeit*
(215-223), von Katja LiBmann und Pia Schmid der Beitrag ,,Die Entdeckung des
Individuums® (225-233). Im ersteren werden die Verbindungen, aber auch die
Unterschiede zu zeitgendssischen Denkern, die sich mit der P4dagogik beschéf-
tigten, deutlich, im anderen (225-233) wird anhand von Beispielen erldutert, wie
zwar nicht die ,,Entdeckung®, aber die Bedeutung des Individuums sowohl fiir
Pietismus als auch Aufklirung bestimmt wird.

Sowohl in den Bereich der Wissenssammlung als auch der Pddagogik gehort
der Teil des Katalogs, in dem es um die Naturalienkammer oder ,, Wunderkam-
mer* des Waisenhauses geht (129-143), die —an zeitgendssischen Hofen, aus Re-
prisentationsgriinden erstellt — zum einen der ,,Realbildung™ an den verschiede-
nen Schulen in der hallischen .,Schulstadt* diente, und zum anderen auch eine
Méglichkeit bot, die Missionsarbeit, die von dort ausging, zu dokumentieren (ei-
ne umfassenden Beschreibung der ,, Wunderkammer* bietet der 2012 in zweiter,
{iberarbeiteter Form erschienene Band ,.Die Wunderkammer der Franckeschen
Stiftungen®, vom derzeitigen Direktor Thomas Miiller-Bahlke und von Klaus E.
Goltz herausgebracht).

Den theologischen und frémmigkeitsgeschichtlichen Hintergrund beleuchten
drei Beitriige im Ausstellungskatalog. Der erste beschiftigt sich mit dem Frage
nach dem Einfluss Speners — und vor allem seiner ,,Hoffnung auf kiinftig bessere
Zeiten der Kirche* — auf Franckes Werk (von Manfred Jakubowski-Tiessen [29-
39]). Er stellt fest, dass dieser die von Spener beschriebene Aufgabe einer Ver-
besserung der Kirche — und von dort ausgehend der Welt — mit seiner Schulstadt
in ,.geplante Realitidten® (22) umsetzte, wobei er ,,in Halle kein neues Jerusa-
lem ..., keine christliche Idealstadt bauen (wollte), sondern eine Bildungs- und
Ausbildungsstitte ..., von der aus die Welt im christlichen Sinne veréndert und
verbessert werden sollte* (22f). Wolfgang Breul beschiftigt sich komparativisch
mit der Gewissheitsproblematik bei Luther und Francke (53—-67), wihrend Mar-
kus Matthis Franckes beriihmte Beschreibung seines Bekehrungserlebnisses un-
tersucht (69—79) und Veronika Albrecht-Birkner sich mit ,,Franckes Krisen“ be-
schiftigt (81-99). Alle drei Beitrége bieten reiche AnstdBe zur weiteren Arbeit an
der Einzeichnung Franckes in die Geschichte des Pietismus und die Frommig-
keitsgeschichte der friihen Neuzeit und der darauf folgenden geistigen und theo-
logischen Entwicklungen.
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Diese drei Beitrédge sind deswegen von besonderer Bedeutung, weil sie ein
wichtiges Ausgleichsgewicht bieten zum Gesamteindruck des Bandes, der
Francke — cum grano salis gesprochen — eher als Vertreter der Frithaufkldrung
denn als des Pietismus darstellt; dies wird in der Formulierung in der Einflihrung
von Holger Zaunstdck deutlich: ,,Es geht also darum, sein Handeln in den Kon-
text der Zeit zu stellen — auch deshalb ist im Titel auf die Verwendung der Zu-
schreibung ,pietistisch® verzichtet worden. Denn diese war zunéchst und vor al-
lem eine Negativzuschreibung seiner Gegner und keine Selbstdeklaration®, um
dann die etwas kryptische Schlussfolgerung zu ziehen: ,Im Blick auf die un-
trennbare Verwebung von Franckes Lebensweg mit den theologischen, politi-
schen, sozialen, pddagogischen, mentalen und wissenskulturellen Prozessen sei-
ner Zeit ist nur ein interdisziplindres Vorgehen sinnvoll®, das ,,mehr ist als Pie-
tismusforschung im engeren Sinn“ (alles auf S. 9), so als sei ,,Pietismusfor-
schung® jenseits der Interdisziplinaritit zu betreiben.

Ohne hier alle Beitréige — und erst recht nicht im Einzelnen — aufzihlen und
wiirdigen zu konnen, sei festgehalten, dass der Katalog nicht nur als informativer
und zudem kurzweiliger Einstieg in das Werk Franckes, sondern auch in die
wichtige Umbruchszeit um die Wende des vom 17. zum 18. Jahrhundert dienen
kann.

Ihm zur Seite gestellt werden soll nun ein schmuckes Bédndchen aus der Feder
des emeritierten Hallenser Professors Helmut Obst, der jahrelang in der Leitung
der ,Franckeschen Stiftungen” tidtig war. Auf 240 Seiten wird die Biografie
Franckes nachgezeichnet, dann das Werk, das er errichtete. Vor allem ist darauf
hinzuweisen, dass die Geschichte des ,,Glauchaer Waisenhauses* bis zur Gegen-
wart skizziert wird und somit ein guter und schneller Einblick iiber die verschie-
denen Phasen mit vielen H6hen und Tiefen nach der Zeit des Griinders und sei-
ner direkten Nachfolger gegeben wird. Das Ganze ist mit einer Anzahl von
Schwarz-WeiB-Bildern illustriert. Es handelt sich dabei nicht um ein wissen-
schaftliches Werk (trotz des knappen Belegapparats am Ende des Buches), son-
dern um eine populdre Darstellung, die sehr gut auch als Geschenk weitergege-
ben werden kann. Das Desiderat einer ausfiihrlichen wissenschaftlichen Darstel-
lung Franckes, sollte man nicht auf den biografischen Zugang véllig verzichten,
kann es nicht erfiillen. Es ist ihm — vor allem, was den jungen Francke betrifft —
anzumerken, dass manche neuere Erkenntnis unberiicksichtigt bleibt bzw. ein-
zelne Ereignisse nur knapp und damit ungenau dargestellt werden. Eine kritische
Rezension kann deswegen unterbleiben. Wer sich iiber diesen Theologen, P#da-
gogen und Organisator des Barockpietismus und sein Werk kurz und, ohne theo-
logische und kirchengeschichtliche Fragestellung vertieft wahrnehmen zu wol-
len, informieren méchte, sollte zu diesem Buch greifen.

Klaus vom Orde
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Nicholas M. Railton: James Craig (1818—1899). Judenmissionar — Evangelist —
Gemeindegriinder, Schriften des Vereins fiir Schleswig-Holsteinische Kirchen-
geschichte 58, Husum: Matthiesen, 2013, Pb., 320 S., € 20,—

In Hamburg erinnert die Jerusalemkirche daran, dass sich dort bis hinein in die
Zeit der nationalsozialistischen Herrschaft eine judenchristliche Gemeinde traf.
Jene Gemeinde geht zuriick auf das Wirken eines presbyterianischen Verkiindi-
gers aus Nordirland, James Craig (1818-1899). Nicholas M. Railton, Dozent fiir
deutsche Sprache und Geschichte an der University of Ulster, hat 2013 im
Matthiesen-Verlag (Husum) eine Studie {iber das Wirken von James Craig vertf-
fentlicht. Die presbyterianischen Kirchen in Irland forderten im 19. Jahrhundert
zahlreiche Missionswerke nicht nur in Ubersee, sondern auch in Europa. Uber
die ,,philosemitische® Préigung der sendenden Kirche Craigs schreibt Railton:
»Im Gegensatz zu Deutschland gab es in Grofbritannien seit der Reformation ...
starke philosemitische Stromungen. Britische Puritaner, die ebenfalls eine Ver-
folgungsgeschichte aufzuweisen hatten, pflegten einen freundlichen Umgang mit
Juden und interessierten sich fiir deren Sprache, Kultur und Religion“ (12).

Bereits vor dem Beginn der Titigkeit von James Craig 1845 gab es — gefordert
aus GroBbritannien — ein ganzes Netzwerk von judenmissionarisch tétigen Ver-
kiindigern auf dem europdischen Kontinent. Thre Uberzeugungen lassen sich so
zusammenfassen: ..... eine Kirche, die das Heil und Wohl der Juden zu Herzen
nehme, werde geistliches und zahlenméfBiges Wachstum erleben; auf Grund von
Jesaja 59-60 wiirden Nichtjuden zum Licht durch bekehrte Juden kommen; d. h.
die Bekehrung Israels werde stattfinden, bevor die Vollzahl der Nationen einge-
gangen sei ... Die von Gott verhéngte Verstockung, die einem Teil der Juden
widerfahren war, werde ihr Ende finden ... Die Juden wiirden ihr von Gott dem
Herrn verheiBenes Land wieder in Besitz nehmen und bebauen, bevor der grofie
Tag ihrer nationalen Bekehrung eintrete® (54).

Das judenmissionarische Netzwerk fand in Deutschland seinen Platz unter
dem ,,Dach* der Evangelischen Allianz, die 1846 gegriindet worden war. 1866
entstand als Unter-Organisation die Hebrew Christian Alliance. 1928 lud diese zu
einer Weltkonferenz in die erwéhnte Hamburger Jerusalemkirche ein.

Hamburg war Mitte des 19. Jahrhunderts fiir viele Juden Durchgangsstation
auf ihrer Auswanderer-Route Richtung England und Nordamerika. James Craig
trat mit zahlreichen Juden in Kontakt, ohne sie dauerhaft begleiten und fiir eine
erkennbare Hinwendung zu Jesus als Messias gewinnen zu kénnen. Uber seine
Tétigkeit ermittelte Railton folgende statistische Angaben: ,,Eine Zeitlang predig-
te er jeden Mittwochabend vor Juden, gewdhnlich nahmen daran 35 bis 80 Zuho-
rer teil. AuBer dem Predigt- und Besuchsdienst betreute er stindig etwa 30 Prose-
lyten oder Interessierte. 1860 schitzte er, dass er jede Woche personliche Ge-
spriche mit 20 bis 200 Juden fiihrte. Seine Schar von 40 bis 50 Freiwilligen be-
suchte wochentlich einige hundert Familien (65). Railton bemerkt zu Craigs
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Beharrlichkeit trotz wenig erkennbarer Frucht: ,,Die Zusagen der Bibel bestéirk-
ten ihn in der Hoffnung, dass Gott ein ganzes Volk an einem Tag bekehren kdnne
und dass das jiidische Volk dazu bestimmt sei, die gute Nachricht von Gottes
Heil in Jesus Christus allen Vélkern zu verkiinden® (83).

Mitte des neunzehnten Jahrhunderts war die lutherische Kirche in Hamburg
geprégt vom Rationalismus. Predigten waren vielfach vor allem Moralpredigten.
Zugleich gehorte der lutherischen Kirche die groBe Mehrheit der Bevolkerung
an. Auf die liickenlose Teilnahme an der Konfirmation achtete die Polizei. Die
Monopolstellung der lutherischen Kirche war jedoch kein Heilmittel gegen die
Entkirchlichung und Entchristlichung der Bevolkerung. Bei einem Antrittsbe-
such, den Craig einem Hamburger Pastor abstattete, beschnigte dieser den geist-
lichen Notstand in der Stadt: ,,Auch wenn ein Hamburger fahrlissig Eide schw6-
re, seine Freizeit am liebsten im Bierkeller verbringe und recht selten in der Kir-
che zu sehen sei, diirfe daraus kein falscher Schluss gezogen werden: Tief in sei-
ner Brust sei eine aufrichtige Frommigkeit vorhanden. Craig nahm diese Bemer-
kung mit Verwunderung zur Kenntnis. Er sprach aus, was er dachte, ndmlich
dass diese Frommigkeit so tief sédfe, dass das menschliche Auge sie nicht erken-
nen kdnne’ (32).

Immer deutlicher sah Craig die Notwendigkeit, auf eine ,,Evangelische Ge-
meinde” in Hamburg hinzuarbeiten, deren Mitglieder als bekennende Nachfolger
Jesu Christi lebten. Dies brachte ihm den Vorwurf ein, er betreibe Christenmissi-
on statt Judenmission. Railton fasst Craigs Entgegnung so zusammen: ,,Craig sah
keinen Grund, sich dafiir zu entschuldigen, dass er aus Kirchenmitgliedern bibel-
gliubige Christen mache® (82). Mit einer Abendmahlsfeier 1850 erfolgte der ent-
scheidende Schritt zur Griindung einer eigenen Gemeinde, auf welche die heutige
Jerusalemkirche zuriickgeht. Jedes Gemeindeglied sollte ein Amt iibernehmen
und ,,persdnlichen Kontakt mit jiidischen Nachbarn suchen® (80). Taufen von
Juden konnten im Register der Gemeinde von 1850 bis 1874 nicht vermerkt wer-
den. Zwischen 1875 und 1901 (nach Craigs Weggang) kam es allerdings zu 121
Taufen von Juden (82).

In erwecklich-kirchlichen Kreisen, mit denen Craig verbunden war, gab es
auch Vorbehalte gegen die Judenmission. Uber eine AuBerung von Ludwig
Harms im ,,Hermannsburger Missionsblatt“ von 1861 berichtet Railton: ,,Juden
das Evangelium zu predigen sei unniitz, da Israel ein von Gott verworfenes Volk
sei, das erst am Ende der Zeiten eine nationale Bekehrung erleben werde. Das
konne nur Gott in dem verstockten Volk bewirken® (82).

»James Craig und die Schriftenmission in Deutschland* ist der Titel eines gro-
Beren Abschnitts in Railtons Monographie. Schon zu Beginn seiner Tétigkeit in
Hamburg wirkte Craig mit an der Verbreitung von Kleinschriften, die zur We-
ckung und Stirkung christlichen Glaubens und Lebens beitragen wollten. Zur
Schriftenmission gehérte auch die Bibelverbreitung. Dazu leistete die Londoner
»Religious Tract Society” (RTS) zusammen mit der ,,British and Foreign Bible
Society” (BFBS) einen entscheidenden Beitrag. Beide Gesellschaften wussten
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sich auch auf den europdischen Kontinent gesandt. Fiir die Weitergabe dieser
Schriften entstand ein weit gespanntes Netz von ,,Colporteuren® und ,,Colporta-
ge-Vereinen“. Einen solchen Verein gab es — geftrdert von Baron Julius von
Gemmingen — auch in Baden (170). Die Bibel- und Schriftenverbreitung wurde
von manchen Pfarrern gefordert, von anderen bekdmpft. Railton zitiert eine ab-
lehnende Einschdtzung der Schriftenmission: ,,Angebliche Missionare, ... rei-
sende Handwerker ... sind es, die umhergehen und suchen, ... welche sie erkau-
fen konnen fiir das Schattenreich des Mystizismus und Pietismus ... die Taschen
gedffnet, Traktéitchen fliegen heraus, werden verteilt an Mann und Frau ... Lest,
wispern sie den Gaffenden zu, lest, und ihr werdet selig* (172). Pfarrer und Kir-
chenleitungen befiirchteten als Folge der Schriftenmission Abspaltungen von der
lutherischen Kirche. ,,Biirgermeister und Landriite verdéchtigten nicht selten alle
herumreisenden Kolporteure und Prediger als Baptisten.” Der Grund hierfiir: In
England und Nordamerika gab es unter Baptisten viel Sympathie fiir die Demo-
kratie (172).

Kolporteure von Bibeln und Traktaten luden vielerorts zu evangelistischen
Versammlungen in Schulen oder Privathdusern ein — da und dort gefdrdert von
den oOrtlichen Pfarrern. Die Schriftenmission trug so entscheidend zur Entstehung
der Gemeinschaftsbewegung in Schleswig-Holstein bei, worilber Railton in ei-
nem eigenen Kapitel berichtet.

Im 19. Jahrhundert — insbesondere nach der Griindung des Deutschen Reiches
1871 — wuchs auch unter Christen in Deutschland das nationale Bewusstsein.
Vorbehalte gegen auslidndische Missionare und Missionswerke nahmen zu. Trotz
seiner ausgedehnten Tétigkeit — weit {iber Hamburg und Norddeutschland hinaus
— ist James Craig in Deutschland heute wenig bekannt. Dass dieser Gesandte Jesu
Christi — zu Juden und zu Nicht-Juden — mit viel Liebe zum Detail gewiirdigt
wird, ist das Verdienst Nicholas Railtons und des Herausgebers seiner Monogra-
phie, des Vereins fiir Schleswig-Holsteinische Kirchengeschichte.

Martin Résch

Nicholas M. Railton: Pietismus und Revolution. Der badische Pfarrer Jakob
Theodor Plitt (1815-1886) und seine Beziehungen nach England, hg. v. Gerhard
Schwinge, Sonderveréffentlichungen des Vereins fiir Kirchengeschichte in der
Evangelischen Landeskirche in Baden 8, Ubstadt-Weiher: Verlag Regionalkultur,
2012, geb., 144 S., 44 s/w Abb., € 16,90

Wer kennt schon den badischen Pfarrer Jakob Theodor Plitt? — Richtig!, so gut
wie niemand. AuBer dem britischen Forscher Nicholas Railton, der die Geschich-
te der Evangelischen Allianz untersucht und Plitt als einen ihrer Mitbegriinder
wieder bekannt machen will. Das Buch will zwar keine umfassende Biographie
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bieten. Aber es gelingt dem Verfasser, einen Lebenslauf zu skizzieren, der ei-
gentlich schon lidngst griBerer Aufmerksamkeit bedurft hitte.

Railtons Monographie besteht aus zwei Hauptteilen. Zwei Drittel widmen sich
Plitts Lebenslauf (1815-1886), und dieser Teil konzentriert sich auf die Zeit bis
1850 (15-85); ein weiteres Drittel reproduziert seine ,,Erinnerungen an die Revo-
lution im GroBherzogtum Baden im Jahre 1849 (86-132).

Der in der Herrnhuter Kolonie Kénigsfeld geborene Plitt wurde an den briide-
rischen Lehranstalten in Neudietendorf, Niesky und Gnadenfeld ausgebildet. Da-
nach studierte er Theologie in Berlin und Heidelberg (15f). Er amtierte zuerst als
Lehrer in den Herrnhuter Schulen Neuwied und Gnadau, dann als Vikar und
Pfarrer in Neckargmiind, wo er Bertha von Scheibler heiratete, und Karlsruhe.
Seine herrnhutische Prégung legte ihm die Offenheit fiir andere Kirchen und
Gemeinschaften in die Wiege. Deshalb nahm er an der Griindungskonferenz der
Evangelischen Allianz 1846 in London teil, organisierte einen Zweigverein fiir
Baden und Wiirttemberg mit und berichtete in den folgenden Jahren immer wie-
der iiber Allianzangelegenheiten in englischen Zeitschriften (22f). Railton schil-
dert Plitt im Weiteren als Buiprediger (am Beispiel des Karlsruher Theaterbran-
des vom 28.2.1847, 25-31), als Gemeinschaftsmann, Freund der Mission und der
Inneren Mission (31-38). Als Konservativer in Theologie und Politik wandte er
sich gegen demokratische Bestrebungen in der Revolutionszeit (,,Erhebung des
... Proletariats — denn das ist die sogenannte Demokratie — gegen die anderen
Stdnde*, 130). Die Hauptwurzel revolutiondren Aufbegehrens sah er im Unglau-
ben (47). Freiheits- und Demokratiebewegung waren in seiner Sicht ,,schlechthin
das Reich des Bdsen* (56). Dennoch kiimmerte er sich seelsorgerisch um Gefan-
gene und versuchte, die Ursachen der politischen Umwilzungen theologisch zu
deuten (61f). Als Anglophiler und Ireniker war er pridestiniert, Vorkdmpfer fiir
die religiose Freiheit und Gegner der Verfolgung anderer Protestanten zu werden
(661), auch auf Konferenzen im September 1856 in Frankfurt und 1857 in Berlin
(69-75). Plitts Berufsweg ab 1850 wird summarisch dargestellt (83—85): Er ar-
beitet zuerst als Pfarrer in Bonn, dann als Stadtpfarrer, Universititsprediger und
Lehrer am Predigerseminar in Heidelberg. 1855 wird er ebenda apl. Professor.
Von 1860 bis 1866 unterrichtet er Praktische Theologie in Bonn, dann wirkt er
wieder von 1867 bis zu seinem Tod 1886 im Pfarramt von Dossenheim bei Hei-
delberg,

Es ist dem Autor zu danken, dass er am Beispiel von Plitt neues Licht auf den
badischen Pietismus und seine Haltung zur Revolution geworfen hat. Es eriibrigt
sich zu sagen, dass weitere Forschungen auf diesem Gebiet, zum Beispiel itber
Wilhelm Stern und die Vikare Henhéfers, nétig wiren. — Das Buch gewinnt
durch die vom badischen Herausgeber Gerhard Schwinge besorgten Beigaben in
Form von Zeittafel, Registern und besonders von 44 Abbildungen, die das Be-
schriebene bildlich vertiefen (14, 133-143).

Jochen Eber
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Debora Sommer: Eine baltisch-adlige Missionarin bewegt Furopa. Barbara Ju-
liane v. Kriidener, geb. v. Vietinghofff gen. Scheel (1764—1824), Géttingen: V&R
unipress, 2013, Hardcover, 725 S., € 89,99

Das Buch wurde von der Theologischen Fakultiit der University of South Africa
(Unisa) im Fachbereich Missionswissenschaft im Herbst 2012 als Dissertation
angenommen. Zuschiisse zur Verdffentlichung kamen dabei u. a. sowohl von der
Arbeitsgemeinschaft fiir biblisch erneuerte Theologie (AfbeT) als auch von der
Deutschen Gesellschaft fiir Missionswissenschaft (DGMW). Um es vorweg zu
sagen: Trotz ihres Volumens macht es Freude, die Studie zu lesen. Es ist der Ver-
fasserin gelungen, eine nach Gehalt, Gewalt und Gestalt vorziigliche Arbeit vor-
zulegen.

An der deutsch-baltischen Adligen Barbara Juliane von Kriidener schieden
sich bereits zu ihren Lebzeiten die Geister. Zwar stellt sie zweifellos eine der in-
teressantesten evangelischen Frauen des 19. Jh. dar. Im weiteren Verlauf des
19. Jh. verschoben sich die Urteile iiber ihre Bedeutung jedoch immer mehr zu
ihren Ungunsten: In einer Epoche zunehmender Feindschaft zwischen Deutsch-
land und Frankreich, der Vorherrschaft des biirgerlichen Frauenbildes, das die
Aufgaben der Frau auf Kinder, Kiiche und Kirche reduzierte, und fortschreiten-
der Konfessionalisierung der Erweckungsbewegung musste Frau von Kriidener
notwendigerweise mehr und mehr der Kritik zum Opfer fallen. Erfiillte sie doch
so gar nicht die landl4ufigen Erwartungen an eine deutsche Patriotin, eine biir-
gerliche Frau und eine konfessionell eindeutig zuzuordnende Christin. Dieses
Urteil wirkte lange nach (und hat im Grunde bis heute seine Kraft nicht verloren)
und war sicher ein wesentlicher Grund dafiir, wieso es im 20. Jh. kaum wissen-
schaftliche Untersuchungen zu Juliane von Kriidener im deutschsprachigen
Raum gab. Seit dem Zweiten Weltkrieg konnten die Vorstellungen vom Erbfeind
Frankreich, der biirgerlichen Rolle der Frau und die konfessionalistische Veren-
gung von Christsein sukzessive iiberwunden werden. Damit war der Weg frei fiir
eine neue Wiirdigung Juliane von Kriideners.

Debora Sommer ist diesen Weg mit groBem Engagement und Sachverstand
gegangen. Dabei erweist es sich als gliicklicher und wissenschaftlich #uBerst
fruchtbarer Umstand, dass sie Leben und Werk Frau von Kriideners aus einer
bisher kaum eingenommenen Perspektive untersucht. Indem die Verfasserin eine
bewusst missionswissenschaftliche Perspektive einnimmt, gewinnt sie Kriterien,
die dem Wirken Juliane von Kriideners — auch von deren Selbstverstindnis her —
am ehesten entsprechen. Die in allgemein kultureller Hinsicht lingst erkannte
Bedeutung der européischen Salonkultur seit der Wende vom 18. zum 19. Jh. bis
in das 19. Jh. hinein — bei der Frauen eine wesentliche Rolle spielten — wird im
vorliegenden Buch um ihre kirchen- und missionsgeschichtliche Bedeutung er-
weitert. Das Beispiel Frau von Kriideners zeigt, dass die damalige Salonkultur
mit ihren europaweiten Netzwerken auch die soziologische Basis fiir geistliche
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Themen und Anliegen bilden konnte. Inspiriert von einer personlichen Christus-
bekehrung und prophetischen Sendungsgewissheit nutzte Juliane von Kriidener
die Moglichkeiten der Salonkultur, um Menschen in Fiihrungsverantwortung im
damaligen Europa mit dem Evangelium in Kontakt zu bringen und dariiber hin-
aus zu entschiedener Christusnachfolge zu ermahnen — teilweise mit Konsequen-
zen bis in den politischen Bereich hinein. Die Autorin weist nach, dass die christ-
liche Identitétsbildung Frau von Kriideners zusammen mit ihrer Zugehérigkeit
zum europdischen regierenden Adel die entscheidenden Voraussetzungen dafiir
bildeten, dass sie die europdische Salongesellschaft als Missionsfeld zu nutzen
vermochte. Dabei arbeitet Frau Sommer heraus, dass Juliane von Kriidener zu-
néchst vor allem am preuBlischen und am badischen Hof und in der Familie Na-
poleons missionarisch-seelsorgerlich wirkte. Als Deutsch-Baltin war sie Angeho-
rige des russischen Reiches. Daher war iiberdies eine natiirliche Verbindung zur
russischen Zarenfamilie gegeben.

Im eigentlichen Sinne historisch bedeutsam wurde Juliane von Kriidener durch
ihre Begegnung mit Zar Alexander, im unmittelbaren zeitlichen Zusammenhang
mit dessen Sieg iiber Napoleon. Besonders ihr Einfluss auf den russischen Zaren
hat im 19. Jh. zu den widerspriichlichsten Deutungen gefiihrt, zumal damit die
Frage nach ihrer Bedeutung fiir die Entstehung der sogenannten Heiligen Allianz
unmittelbar verkniipft ist. Der Autorin gelingt es aufgrund ihrer missionsge-
schichtlichen Perspektive, der Durcharbeit neuer Archivmaterialien und der Re-
lecture bereits ausgewerteter Quellen zu vorsichtig abwégenden Ergebnissen zu
kommen, die tiberzeugen: Juliane von Kriidener hat den Zaren weder im eigentli-
chen Sinne bekehrt — er war bereits vor ihrer Begegnung ein glédubiger Mensch.
Dennoch hat sie ihm zu einer vertieften Christusbeziehung verholfen und vor
allem in seiner politischen Mission bestérkt, sich in Europa fiir einen dauerhaften
Frieden einzusetzen, unter Verzicht auf eine schwer wieder gutzumachende De-
miitigung des besiegten Frankreich. Ahnliches scheint im Hinblick auf die Heili-
ge Allianz zu gelten: Diese war die Idee Zar Alexanders, was nicht aus-, sondern
einschlieft, dass Juliane von Kriidener ihn bei deren Durchsetzung ideell nach-
haltig unterstiitzte.

Debora Sommer vergisst angesichts der Fokussierung auf das missionarische
Engagement Frau von Kriideners im Rahmen der europdischen Aristokratie
nicht, gleichzeitig deren diakonisch-missionarisches Wirken unter Armen und
Notleidenden im Baltikum, in PreuBen, in Siiddeutschland und der Schweiz zu
untersuchen. Immerhin ist Juliane von Kriidener auf diese Weise zu einer der
Mitbegriinderinnen der damaligen Inneren Mission, der heutigen Diakonie, ge-
worden.

Die Studie von Frau Sommer ist nicht nur fiir die Missionsgeschichte und die
theologische Frauenforschung ein Gewinn. Sie bringt auch in kirchengeschichtli-
cher Hinsicht eine Fiille von neuen Erkenntnissen und Aufschliissen. So hat sich
die Autorin in die schwierigen genealogischen Zusammenhinge der damals re-
gierenden Familien Europas vorziiglich eingearbeitet. Ebenso legt sie iiberzeu-
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gende Ergebnisse im Hinblick auf die Umstinde des Todes von Zar Alexander
vor. Im Zusammenhang damit vermag sie auch die merkwiirdig ambivalente Be-
ziehung zwischen Alexander und Juliane von Kriidener nach 1815 zu erkléren: In
dieser Zeit kam es trotz offizieller politischer Achtung mehrfach zu geheimen
Treffen zwischen beiden. Einen Beitrag zur Kirchengeschichte des 19. Jh. stellen
auch die instruktiven Ausfithrungen zur Ostwanderung der Chiliasten dar, in die
Frau von Kriidener sich an ihrem Lebensende selber einreihte.

Frau Sommer hat eine unglaubliche Fiille von Archivmaterial und Sekundérli-
teratur durchgearbeitet. Davon legt die Einleitung und vor allem die Bibliografie
Zeugnis ab. Der Anhang enthélt eine ausfiihrliche Zeittafel tiber das Leben Julia-
ne von Kriideners und Aufstellungen tiber ihre gesamte Literatur (mit den ent-
sprechenden Fundorten). Jede zukiinftige Forschung zu Frau von Kriidener wird
dankbar auf dieses Material zuriickgreifen.

Das Buch ist auch duBerlich duBerst qualitidtvoll gestaltet (mit einer Reihe von
Bildern und Graphiken). Dazu kommen ausfiihrliche Personen-, Sach- und Orts-
register.

Die Untersuchung lésst fast keine Wiinsche offen. Einzig hitte man sich eine
ausfiihrlichere kritische Beurteilung des prophetischen Selbstversténdnisses Frau
von Kriideners gewiinscht. Bisweilen iiberzeugt die Gliederung nicht véllig: Zur
besseren Lesbarkeit hitte beigetragen, inhaltlich zusammengehtrende Themen
im selben Kapitel zu behandeln (so hitte sich angeboten, aus Kap. 5 und 6 ein
zusammengehdrendes Kapitel zu machen). Dem positiven Gesamteindruck tut
dies jedoch keinerlei Abbruch.

Die missionsgeschichtliche Interpretation des Wirkens von Juliane von Krii-
dener stellt das eigentlich Neue und Herausfordernde der vorliegenden Untersu-
chung dar. Debora Sommer bricht damit zu Recht mit einer bis heute weithin
giiltigen, meist unhinterfragten Voraussetzung der sdkularen Geschichtswissen-
schaft, dass der Glaube fiir das Verhalten eines Menschen in der Welt letztlich
keine Relevanz besitzt. Fiir sikular arbeitende Historiker scheint es immer noch
unmdglich zu sein, die Bedeutung des christlichen Glaubens, die dieser im Leben
eines Menschen zu gewinnen vermag, zu erkennen und angemessen zu wiirdigen.
Stattdessen werden ausschlieBlich menschliche bzw. politische Interessen als
handlungsleitend anerkannt. Entsprechend miissen Selbstaussagen Frau von Krii-
deners zu ihrer Bekehrung und ihrem Glauben, die eine solche Interpretation in-
frage stellen wiirden, uminterpretiert werden. Frau Sommer versteht den Glauben
stattdessen als GréBe von eigener Kraft und Bedeutung im Leben eines Men-
schen. Dadurch eréffnet sich eine Perspektive, die eine Fiille neuer Erkenntnisse
im Hinblick auf Leben und Wirken Juliane von Kriideners erméglicht.

Peter Zimmerling



Praktische Theologie

1. Allgemeines

Sven Grosse, Herbert Klement (Hg.): Fiir eine reformatorische Kirche mit Biss.
Festschrift fiir Armin Sierszyn, StThB 9, Berlin, Miinster, Wien: LIT, 2013, 388
5.£25.90

Armin Sierszyn hat von 1973 bis zu seiner Emeritierung 2013 an der ehemaligen
Freien Evangelisch-Theologischen Akademie, der heutigen Staatsunabhingigen
Theologischen Hochschule Basel, in den Féchern Historische und Praktische
Theologie gelehrt. Gleichzeitig wirkte er seit 1970 als Pfarrer der reformierten
Kirche im Ziircher Oberland. Wihrend seines Theologiestudiums u. a. in Bethel
war er 1968 Mitbegriinder des ,,Betheler Freundeskreises™ um Magister Hellmuth
Frey. Aus diesem Kreis gingen starke Impulse zur Bildung der ,,Pura-Freizeiten®
fiir Theologiestudierende (heute in Moscia, Schweiz) und zur Griindung der Kre-
linger Studienarbeit hervor. Die 14 Beitriige zu seiner Festschrift stammen aus
den Bereichen der Hermeneutik und Linguistik, der Kirchengeschichte, Prakti-
schen Theologie, Exegese und Wissenschaftstheorie.

Eine Predigt von Willi Honegger ,,.Vom Priesterdienst vor Gott und der Ge-
meinde (13—19) steht am Anfang als Zeichen dafiir, dass Theologie der Kirche
dient. Heinrich von Siebenthal bedenkt das ,,Kooperationsprinzip und die Deu-
tung biblischer Texte* (21-44). Erstaunlich, wie das Kooperationsprinzip als As-
pekt linguistischer Pragmatik auch theologisch fiir die Deutung biblischer Texte
fruchtbar gemacht wird: Textproduzent und -rezipient miissen sich ,,kooperativ*
verhalten, wenn Kommunikation gelingen soll. Jiirg Buchegger stellt Uberlegun-
gen zur . Hermeneutik der Gnade“ an (45—65) und versucht dabei, den Ansatz
von Sierszyn weiterzufithren: ,,hérendes Lesen, Verstehen und gehorsames Tun®
als ,,Akt der Begegnung“. Helge Stadelmann pladiert in ,,Postmoderne Herme-
neutik und christliche Predigt (67-86) angesichts einer uferlosen postmodernen
Hermeneutik fiir ein ,,hermeneutisches Ritardando®. Martin Hohl plédiert fiir eine
., Irinitarische Bibellektiire” (87—110). Stefan Schweyers Beitrag ,,Bewihrte Lie-
der entdecken und pflegen™ (111-134) bietet aktuelle liturgische Perspektiven
zum Umgang mit alten und neuen Liedern. Armin Mauerhofer reflektiert die
»Menschenbilder in der Praktischen Theologie* (135—168) und Samuel Leuen-
berger bietet eine kurze und differenzierte ,,Wiirdigung und Kcritik der Anthropo-
sophie und der Christentumsgemeinschaft (169—180). Schwere und relevante
philosophische Kost findet man in Gianfranco Schultz’ Beitrag ,,Der Mensch in
der Entscheidung® (181-223), einer Wiirdigung von Helmut Kuhn und dem Ord-
nungsgedanken. ,,Kuhn votiert fiir die metaphysische Deutung, wonach ,,Ord-
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nung fiir den Menschen heiBt: sich einordnen®. Unterwegs zu seiner ihm be-
stimmten und zugleich in seiner Person beschlossenen ,,Ortschaft® riskiert der
Mensch die Verfehlung seiner Einordnung® (222). Die Gesamtordnung verdankt
sich einem ,transzendenten Grund“. Harald Seuberts Beitrag ,,Der Antichrist —
Uberlegungen zu einem Typus eschatologischen Denkens* (225-255) nennt die
in der Moderne wieder aufgekommene Frage nach dem Antichristen als ,,Kehr-
seite der Aufkldrung®. Einen alttestamentlichen Beitrag liefert Herbert Klement:
.,Das deuteronomische Konigsgesetz und die Struktur des Psalters® (257-288). In
der Einleitung zum Psalmenbuch und den strukturellen Zentren des 1. und 5. Bu-
ches (Ps 1-41 und 107-150) wird die SegensverheiBung des Tora-Gehorsams in
Parallele zum Konigsgesetz des Deuteronomiums aufgegriffen. Jacob Thiessen,
..Die Rezeption neutestamentlicher Schriften im 1. Clemensbrief und in den Ig-
natiusbriefen” (289-314), fiihrt den hdufigen Riickgriff auf neutestamentliche
Schriften an, in der Regel als Geddchtniszitat und in der Verbindung von Schrift-
stellen. Diese illustrieren den Rang des NT im Ringen um das rechte Verhalten
der Gemeinde und in der Auseinandersetzung mit Irrlehre. In den Bereich der
Kirchengeschichte gehort Andreas Becks Artikel ,,Martin Bucer und die ,Christ-
lichen Gemeinschaften® in Straburg (1546-1549)“ (315-335). Der Versuch
Bucers, in StraBburg ,,Christliche Gemeinschaften zu bilden, lduft inhaltlich pa-
rallel zu Luthers Vorschldgen einer dritten Gottesdienstform (eingetragene Ver-
sammlungen) und den spiteren Konventikeln Speners. Innerhalb der bejahten
volkskirchlichen Struktur wollte Bucer bekennende Gemeinschaften mit verbind-
lichem christlichem Leben bilden. Jochen Eber beschiiftigt sich mit der Schliis-
selrolle der Deutschen Christentumsgesellschaft und der Basler Mission fiir die
Griindung deutscher Missionsgesellschaften (337-358). Der letzte Beitrag der
Festschrift von Sven Grosse beschiftigt sich mit ,,Theologie als Wissenschaft
(359-381): ,,Die christliche Theologie bewahrt indes ihre Qualitit, Wissenschaft
zu sein, wenn sie ihr Eigenstes bewahrt und an ihrer Bestimmung festhilt, so wie
sie beispielhaft von Augustin beschrieben worden ist“ (381). Sie bleibt in der
Spannung zwischen ihrem Anspruch, eine Wissenschaft zu sein, die die univer-
sitas der Wissenschaften zusammenhilt und andererseits auf dem Glauben griin-
det, der vor der Welt als Torheit erscheint (ebd.).

Eine reformatorische Kirche mit Biss — also auch eine Kirche, die beifit?
Wenn ich die Festschrift recht verstehe: Ja. Nicht wie ein bissiges Tier, sondern
wie ein Hiitehund, der mit dem Schéfer zusammenarbeitet und die Schafe im
Blick behilt. Dann und wann packt er auch zu, wenn die Schafe in Gefahr sind.
Ohne Bild: Es geht um eine Kirche, die vom Glauben und dem Wort Gottes her
den Zeitgeist angeht und so das Weiden und Wachen beherzigt.

Manfied Dreytza
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2. Empirische Theologie

Heinzpeter Hempelmann: Gott im Milieu. Wie Sinusstudien der Kirche helfen
kénnen, Menschen zu erreichen, erw. Neuaufl. [mit einem Geleitwort von Dan
Peter], GieBen: Brunnen, 2013, br., 256 S. + 16 S. Abb., € 16,99

Heinzpeter Hempelmann: Kirche im Milieu. Die Sinus-Kirchenstudien ,, Evange-
lisch in Baden und Wiirttemberg“. Ergebnisse + Impulse fiir den Gottesdienst,
GieBen: Brunnen, 2013, br., 125 S. +4 S. Abb., € 12,99

Hempelmann, theologischer Referent im ,,Zentrum fiir Mission in der Region®
und Direktor des ,,Instituts fiir Kulturhermeneutik und Lebensweltforschung®” an
der Ev. Hochschule Tabor, tritt als profilierter Theologe fiir die reflektierte Ver-
wendung kommerzieller Milieustudien im Gemeindeaufbau ein. Nachdem er sich
dazu in zahlreichen Aufsitzen geduBert hat, liegen seine Uberlegungen nun in
zwei Titeln vor, die in der Reihe ,Kirche lebt — Glaube wichst“ vom Projekt
., Wachsende Kirche* der Ev. Landeskirche von Wiirttemberg herausgegeben
wird. Beide Titel ergéinzen sich, auch wenn es eine Schnittmenge gibt. Wéhrend
,.Gott im Milieu® die Grundfragen erdrtert und kurz auf die Lage in Baden und in
Wiirttemberg eingeht, ist es bei ,,Kirche im Milieu* genau umgekehrt.

Hempelmann sieht im kulturhermeneutischen Ansatz der Lebensweltfor-
schung eine wichtige missionarische Folge der Inkarnation Gottes (Gott, 21,136)
und will damit dem paulinischen ,,Missionskonzept* von 1Kor 9,19-22 folgen
(23), so dass Kirche von einer etablierten Institution zu einer ,,nomadisierenden
Kirche* bei den unterschiedlichen Menschen werden kann (25).

Nach einer instruktiven Ubersicht {iber ,,fiinf Phasen der Entwicklung der Mi-
lieuforschung* (31-37), stellt Hempelmann den Ansatz des Markt- und Sozial-
forschungsinstituts SINUS dar (38—54), den er fiir das gegenwirtig auch im kirch-
lichen Bereich leistungsstirkste Modell hélt (vgl. 119), auch im Vergleich mit
der neuesten Kirchenmitgliedschaftsstudie (229-236). Hier werden ,,Gruppen
gleich Gesinnter** durch umfangreiche qualitative und quantitative Erhebungen
gebildet (39), die sowohl durch ihre soziale Lage als auch ihre Mentalitét vonei-
nander abgegrenzt werden kénnen (44). SINUS unterscheidet 10 solcher Milieus
(45), die bei Hempelmann zwar kurz abgebildet (Kap. VI + VII), aber nicht niher
beschrieben werden, wohl weil sich SINUS dieses kostenpflichtig vorbehilt. Da-
fiir stellt er Verdnderungen gegeniiber fritheren Modellen dar (55-73) und fragt
nach ihren Konsequenzen fiir Kirche und Gemeinde (69—73). Da die sich fortset-
zende Ausdifferenzierung der Gesellschaft die Abnahme traditionsorientierter
und die Zunahme postmoderner Einstellungen einschlieBt, wichst auch der An-
teil kirchlich kaum erreichter Menschen mit achristlicher Lebensgrundhaltung.

Spannend, aber auch besonders umstritten ist die lokale Konkretion der SINUS-
Milieus durch die Firma MICROM, die durch die umfangreiche Sammlung person-
licher Daten prognostisch darstellen kann, wie sich die 10 SINUS-Milieus bis auf
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die Ebene von StraBenabschnitten verteilen. Hempelmann reflektiert Nutzen,
Grenzen und Problematik dieses Verfahrens und stellt ausfiihrliche Regeln zum
Umgang mit den Daten auf (74—89).

Im Zentrum des Buches ,.Gott im Milieu* stehen Kapitel mit Reflexionen iiber
praktische Konsequenzen des Milieuansatzes (90-108: Sehhilfe, Weckruf zur
Veriinderung, Regionalisierung, Kontextualisierung des Evangeliums z. B. in
Bezug auf Gottesdienste, Taufen, Jugendarbeit, fresh expressions of church, Kur-
se zum Glauben, vgl. 202-211) und iiber das Verhiltnis von Lebensweltfor-
schung und theologischer Bestimmung von Kirche (109-146). Auf gewohnt ho-
hem Reflexionsniveau setzt sich Hempelmann dabei ausfiihrlich mit kritischen
Einwénden auseinander (u. a. Marketing kontra Evangelium; Schubladendenken
kontra Einheit der Kirche). Augenscheinlich setzt sich diese Debatte weiter fort,
denn im Anhang der Neuauflage geht der Verfasser wieder darauf ein (222-228,
236-244). Dabei betont er immer wieder, dass Milieuforschung nicht sagt, ,,was
Kirche ist, noch was sie sein soll** (109, 240), aber wie differenziert Menschen in
unserer Gesellschaft [leben und] Kirche sehen® (127). Sie ist fiir ihn ein — aller-
dings unhintergehbares (236f) — Instrument der ,,Liebe zu den Verlorenen®, das
aber die Liebe selbst nicht ersetzen kann (117).

Das achte Kapitel (147-201; xvi) stellt die eigenstindige SINUS-Studie ,,Evan-
gelisch in Baden-Wiirttemberg® aus dem Jahr 2012 und erste Befunde vor, die
auch jenseits des deutschen Siidwestens von Interesse sind. Dazu gehért im qua-
litativen Teil der Studie, dass Kirche vor allem als moralische Institution in der
Gesellschaft gesehen wird (und ihre Mitarbeiter an diesem MaBstab gemessen
werden), von der im persénlichen Bereich aber keine Gebote, sondern Beistand
und Hilfe vor allem in Lebenskrisen erwartet werden (156, 163f). Entsprechend
niedrig ist der Stellenwert des Gottesdienstes (162f). Er gilt zwar als ,Marken-
zeichen der Kirche*, wird aber nur dann in gréBerem MaB in Anspruch genom-
men, wenn er einen individuellen Bezug hat. Hempelmann hilt darum die Aus-
differenzierung von gottesdienstlichen Angeboten in der Vielfalt der Lebenszu-
sammenhénge fiir verheiBungsvoll (186—189).

»Kirche im Miliew” wiederholt nach einem ironischen Vorwort (7-12) die
Grundlagen der baden-wiirttembergischen Studie (13-29), der SINUS-Milieus
(30-38) und Hempelmanns Einsichten in den Nutzen der Milieuperspektive, die
er mit vier Provokationen schlieBt (39—78). Dabei unterstreicht er, dass die Kir-
chengemeinde empirisch nur eine ,,Gruppe Gleich Gesinnter darstelle (73) und
dringend neue Formen des Kircheseins vor allem fiir postmoderne Zeitgenossen
gefunden werden miissen. Mit Leonard Sweet (einem theologischen Vordenker
der ,,emerging church®) sollen sie ,,experimental, participatory, image-driven und
communal / connective sein (71). Bei der Auswertung der baden-wiirttem-
bergischen Daten zeigt sich fiir Hempelmann, dass auch die Kirche segmentiert
ist (83), dass es aber Christen in allen Milieus gibt, selbst wenn sie im kirchen-
gemeindlichen Leben kaum anzutreffen sind (84). Problematisch ist die Konzent-
ration von ,,% der Kirchenmitglieder” auf nur vier eher traditionelle Milieus (85),
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die in den ndchsten Jahren z. T. dramatisch schrumpfen werden (86). Auch wenn
Hempelmann die bisherigen Stirken der Kirche nicht aufgeben will (88), pléadiert
er fiir eine ,.kopernikanische Wende* der Kirche, die nicht mehr von sich her,
sondern von den Menschen her denkt und plant (92). Diesen Weg beschreibt er
exemplarisch und ausfiihrlicher als in ,,Gott im Milieu* (s. 0.) anhand der ,.Bau-
stelle Gottesdienst (95-123). Dabei versucht Hempelmann, postmoderne Ein-
stellungen wie die Hochstschitzung des Individuums theologisch auch positiv zu
wiirdigen (106-111) und so praktisch-theologische Briicken zu schlagen. Dazu
gehoren die Vielfalt von Zeiten und ,,locations* fiir Gottesdienste (114f), die Ak-
zeptanz spontaner Treffen von Menschen zu Glaubensthemen als Gottesdienst
(117f) und die Inszenierung von Individualitit etwa bei Taufe und Trauung
(1211).

Beide Biicher Hempelmanns bieten eine griindliche Auseinandersetzung mit
der Milieuperspektive fiir die Kirche, ihren theologischen und soziologischen
Voraussetzungen und liefern eine Fiille von Details und wichtige Anregungen,
auch wenn ich manche Redundanzen als stérend empfunden habe. Leichter les-
bar sind beide Titel mit Grundkenntnissen der SINUS-Milieus. Auch wer die In-
fragestellung traditioneller Gemeindeformen und die Nutzung der Lebenswelt-
forschung als Sehhilfe fiir den missionarischen Gemeindeaufbau als hilfreich
empfindet, muss Hempelmanns AusschlieBlichkeitsrhetorik nicht folgen, wonach
es etwa ,unverantwortlich wire*, MICROM-Geo-Daten nicht zu benutzen (Gott,
89). Auch der zunehmend gereizter wirkende (Kirche, 7), manchmal auch {iber-
hebliche Unterton (Gott, 110, Anm. 30, 167) dient dem Anliegen des Verfassers
nicht. Denn auch wenn er nicht dem naturalistischen Fehlschluss unterliegen will
(Gott, 128, 133), scheint mir der empirische Befund an manchen Stellen auch die
theologische Deutung zu prijudizieren. (z. B. Gott, 136f). Wie dominant die Mi-
lieuperspektive werden kann, zeigen Hempelmanns Uberlegungen zur notwendi-
gen Bedingtheit und damit Relativitéit kirchlicher und theologischer Erkenntnis
einschlieBlich der Offenbarung selbst (Gott, 110, 146, 237f; Kirche, 11, 53f, 73f,
110). Diese kritischen Riickfragen sollen aber nicht den Blick fiir die fruchtbaren
Impulse fiir Gemeindeaufbau und Praktische Theologie verstellen, die ich der
(kirchlichen) Milieuforschung und ihrer griindlichen Reflexion durch Hempel-
mann verdanke.

Wolfgang Becker
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Heinzpeter Hempelmann: Prdamodern — Modern — Postmodern. Warum ,, ticken ™
Menschen so unterschiedlich? Basismentalititen und ihre Bedeutung fiir Missi-
on, Gemeindearbeit und Kirchenleitung, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2013,
182 S., € 24,99

»lch kann Sie nur warnen!” So eréffnet Heinzpeter Hempelmann (Honorarpro-
fessor fiir Systematische Theologie und Religionsphilosophie an der EHT, Mar-
burg, und Theologischer Referent im EKD-Zentrum Mission in der Region Stutt-
gart) sein Werk und warnt vor einem Kauf, es sei denn es besteht Interesse an
folgenden Fragestellungen: ,,Wie ticken denn die Menschen heute? Warum sind
sie so unterschiedlich? Wie kann man die vielen Menschen, die so seltsam den-
ken, reden, handeln — eben anders als ich —: Wie kann man die vielleicht etwas
besser verstehen? Und: Wie kann man das Evangelium heute mitteilen? Eine
Frage, die natiirlich voraussetzt, dass genau das heute nur unzureichend passiett.
Das glauben Sie nicht? Sie meinen, dass das Evangelium doch jeden Sonntag
allem Volk widerfihrt, mindestens angeboten wird? Dann legen Sie dieses Buch
am besten aus der Hand und kaufen es erst gar nicht. Sie werden sich nur drgern®
(9). Wer sich trotzdem an die Lektiire wagt, entdeckt eine zweiteilige Kompositi-
on. Der erste Hauptteil ist fiir ,,Praktiker und Einsteiger* (11-136) konzipiert; der
zweite fiir ,,Methodologen und Kulturwissenschaftler* (137-181).

Den ersten Teil erdffnet Hempelmann mit einer grundlegenden Hinfiihrung
(11-21) durch eine anregende Einfiihrung und verstéindliche Definitionen. Darauf
aufbauend wendet er sich dann einer Mentalititendeklination zu. Zuerst spiirt
Hempelmann den allgemeinen Gesichtspunkten nach (21-91) wie ,,Was ist
Wahrheit?“, ,,Was ist wahres Leben?, ,,Ich und die anderen® und , Lebenswelt*
und entfaltet die jeweiligen Problemstellungen jeweils aus der Perspektive der
Prdmoderne, Moderne und Postmoderne. Er versteht Primoderne, Moderne und
Postmoderne dabei nicht als sich abldsende Epochen, sondern als Ausdruck von
unterschiedlichen Einstellungen (Mentalitdten), die in unserer Gesellschaft ne-
beneinander stehen, meistens im Konflikt zueinander. Da dies nicht nur fiir die
Gesellschaft gilt, wendet sich der Autor weiterfiihrend dann speziell christlichen
und kirchlichen Gesichtspunkten zu (92—124) wie Glauben, Gott / Offenbarung,
Kirche / Gemeinde und Kommunikation und beleuchtet diese Aspekte jeweils
aus der Perspektive der drei Basismentalitdten. Im dritten Abschnitt formuliert
Hempelmann zusammenfassende Thesen, Herausforderungen und Fragen zum
Weiterdenken (124—128), um dann abschlieBend die unterschiedlichen Lebens-
formen in Gesellschaft und Kirche zu skizzieren und zu fragen: ,,Wie gehen wir —
evangelisch — mit ihnen um?* (128-136).

Im zweiten Teil des Buches legt Hempelmann zuerst dar, wie primoderne,
moderne und postmoderne Einstellungen das Zusammenleben im Rahmen der
Kirche beeinflussen (137-165), um dann vor diesem Hintergrund methodologi-
sche Kldrungen vorzunehmen (166—181). Dabei erldutert er, warum und wie die
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moderne Sozialwissenschaft eine Hilfe sein kann bzw. wo ihre Grenzen liegen,
und erkldrt noch einmal grundlegend seine drei Basismentalititen und unter-
scheidet sich so vom detaillierteren Sinus-Milieu-Modell und EKD-Lebensstil-
Modell. Er versucht einen didaktischen Vorteil anzubieten, da sein Modell durch
den groberen Zuschnitt schneller offenlegt, ,,wie sehr wir selber durch bestimmte
uns oft nur m#Big bewusste Grundeinstellungen bestimmt sind® (173f). Seine
Dreiteilung entspricht im Wesentlichen den drei Grundorientierungen der Karte
der Lebensweltsegmente des Heidelberger Sinus-Forschungsinstitutes, wobei
sich sein Mentalitéitsbegriff weniger auf individuelle und persénliche, sondern
auf kollektive Phiinomene bezieht, die er zu veranschaulichen sucht (175).

Der Autor verfolgt mit diesem Buch ,,das sehr ambitionierte Ziel, wenn mog-
lich eine vierte, evangeliumsgeméfe Mentalitdt in den Blick zu bekommen, an-
zupeilen, wenigstens in Umrissen deutlich werden zu lassen, die die Anliegen der
anderen Mentalitéiten aufgreift, die von den verschiedenen Mentalitéten zu lernen
sucht und den prdmodernen, modernen und postmodernen Mentalititen noch
einmal als eine GréBe eigener Art gegeniibersteht.“ Er hofft, eine solche evange-
lische, Christus-zentrierte Mentalitit konne ,,dann vielleicht einen Raum darstel-
len, in dem Menschen mit sehr unterschiedlichen Denk- und Verhaltensweisen,
Einstellungen und Orientierungen zusammenfinden. Und wire das nicht eigent-
lich das, was wir uns unter ,Kirche® vorstellen?” (144). Sein Anliegen einer
christuszentrierten Mentalitdt wird sich dem aufmerksamen Leser erschlieBen,
nur die Erkenntnis der Umrisse derselben wird sehr schemenhaft bleiben (128—
131, 135f, 144). Was wir uns unter Kirche vorstellen konnen ist das eine, ele-
mentarer ist, ob die hier angedeutete christuszentrierte Mentalitiit zu einer Le-
bens- und Verhaltensweise fiihrt, die Paulus wie folgt anmahnt: ,Meine lieben
Kinder, die ich abermals unter Wehen gebire, bis Christus in euch Gestalt ge-
winne! — Ich wollte aber, dass ich jetzt bei euch wire und mit anderer Stimme zu
euch reden kénnte, denn ich bin irre an euch* (Gal 4,19f).

Dem Autor gelingt es mit dem Schema der Basismentalitdten zu sensibilisie-
ren fiir ,,das Andere®. Seine Betrachtungsweisen im Umgang mit ,,Anderem* aus
der Perspektive von drei Basismentalititen sind an- bzw. aufregend und so ein
hilfreicher Schritt hin zum Verstehen des Problems des Nichtverstehens. Hinter
vielen kirchlichen Konflikten kénnten aber doch stirker theologische Griinde
stecken, als der Autor einzurdumen gewillt ist. Evtl. ist hier paradigmatisch, dass
der Autor Mt 18,20 zu einem ekklesiologischen Kernprinzip Jesu erkldrt und da-
raus ableitet: ,Da ist Kirche* (142). Vom biblischen Kontext her beschreibt
Mt 18,20 aber nicht das ,,Wesen* der Gemeinde, sondern das ,,Bleiben* von Ge-
meinde, denn das biblische Leitmotiv ist hier Gemeindezucht und die sich daraus
ergebende Praxis. Die Hinweise des Autors zum Umgang mit der ,,Chicago-
Erklarung® und zur ,Bibeltreue” sind zwar nur als Méglichkeiten einer primo-
dernen Mentalitit beim Thema ,,Offenbarung und Bibel“ dargestellt (108), aber
die mit den Beispielen Gemeinten werden seine Ausfiihrungen nur schwer als
konkretes Beispiel fiir sein Anliegen wiirdigen konnen, dass wir ,,uns einen Habi-
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tus abgewohnen, der das eigene als das natiirlich Selbstversténdliche unterstelit
und suggeriert® und wir ,,gemeinsam um die Wahrheit ringen, Respekt vor der
Uberzeugung der anderen iiben; denen die so ganz anders und fremd sind, in un-
serer Kirche Raum geben® (136). Dem Autor ist es gelungen, die Problematik
des Nichtverstehens des ,,Anderen“ nachvollziehbar darzulegen. Sein Ziel war
allerdings ambitionierter: eine christuszentrierte Mentalitéit in den Blick zu be-
kommen, wenigstens in Umrissen (144). Die bleibende Notwendigkeit dieses
Zieles wird aber durch die Lektiire einsichtig und nachvollziehbar.

Thomas Richter

Claudia Schulz: Empirische Forschung als Praktische Theologie. Theoretische
Grundlagen und sachgerechte Anwendung, Arbeiten zur Pastoraltheologie, Li-
turgik und Hymnologie 76, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2013, 308 S.,
€ 44,99

Claudia Schulz, Praktische Theologin und Sozialwissenschaftlerin, ist Professo-
rin fiir Diakoniewissenschaft und Soziale Arbeit an der Evang. Hochschule Lud-
wigsburg. Die vorliegende Arbeit wurde 2012 an der Theologischen Fakultiit der
Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Universitidt Bonn als Habilitationsschrift ange-
nommen.

Um es gleich vorweg zu sagen: Das vorliegende Buch ist zwar verstindlich
geschrieben, diirfte aber im ersten Teil (15-102) eher von denen mit Gewinn ge-
lesen werden, die selbst empirisch arbeiten. Schulz diskutiert die methodologi-
schen Ansétze keinesfalls trocken, sondern veranschaulicht sie mit empirischen
Studien des kirchlichen Lebens. Insgesamt gelingt es ihr gut, eine sachgemsfe
Darstellung empirischer Methodik mit Beispielen aus der Praxis anzureichern.
Dieser kombinierte Présentationsstil fiihrt auch jene in der Praktischen Theologie
an die empirische Sozialforschung heran, die bisher wenig Beriihrung mit der
Thematik hatten.

Im Detail weist der erste Teil des Buches anhand der geschichtlichen Entwick-
lung iiberzeugend nach, dass empirisches Forschen fiir die Praxis niitzlich ist.
Kirchlich engagierte Menschen bendtigen empirische Zugiénge um nétige Wei-
chenstellungen vorzunehmen, damit die Verkiindigung wirklich verstanden wird,
Seelsorge sich positiv auswirkt und Schiiler im Religionsunterricht das fiir sie
Relevante horen und lernen. Auch zur ErschlieBung bestimmter Zielgruppen im
Gemeindeaufbau und deren Denkwelten ist die empirische Arbeit unerldsslich. In
der sachlichen Argumentation fiir die Empirie scheut sich die Forscherin jedoch
nicht, auch Gefahrdungen zu thematisieren. AuBerdem geht die Autorin auf den
Ansatz einer Praktischen Theologie ein, die ,,jetzt selbst als Empirische Theolo-
gie verstanden und betrieben™ wird (54). Diese intradisziplinidre Vorgehensweise
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wird insofern gewiirdigt, als sowohl die Fragen zur Normativitit in den zirkuld-
ren Prozess kontinuierlicher Reflexion einbezogen werden, wie auch die wichtige
Einsicht, dass weder die Forscher noch die Methodik neutral sind. AuBerdem teilt
die Verfasserin die konsensfiihige Ansicht, dass die ,,beobachtbare Wirklichkeit
religioser Erfahrungen® zu einem gewissen Grad messbarbar ist und keinen Wi-
derspruch zur ,,Unverfligharkeit Gottes und seines Wirkens* darstellt (55). Grau-
zonen des empirischen Forschens seien dort festzustellen, wo im Wahrneh-
mungs- und Deutungsprozess Typologien oder Gesetzm#Bigkeiten interpretiert
werden, die nicht von Praktischen Theologen stammen, sondern aus anderen
Disziplinen — etwa soziologischen, pddagogischen, psychologischen — ermittelt
werden und darum theologische Liicken hinterlassen. Eine ,.multidisziplindre
Kompetenz* (90), die das empirische Handwerkszeug und die Theologie be-
herrscht, ist fiir Schulz Ausdruck eines Ideals, folglich ein absoluter Ausnahme-
fall. Dass damit nun das Verhéltnis zwischen Theologie und Empirie grundsitz-
lich zur kritischen Priifung ansteht, ist offensichtlich. Darum beschreibt die Auto-
rin im Anschluss elf Anforderungen im Sinne der Theoriebildung, Forschungsab-
laufe und Giitekriterien, die ein empirisches Arbeiten innerhalb der Praktischen
Theologie legitimieren (92-99).

Im umfassenderen zweiten Teil (105-295) geht es nicht nur funktional darum,
die Leistungstahigkeit des empirischen Arbeitens anhand von Einzelstudien in-
nerhalb der Praktischen Theologie greifbar darzustellen. Schulz geht es um mehr:
Sie deutet die Lebensstilanalysen der vierten EKD-Erhebung unter milieuspezifi-
schen Erwartungen der Kirchgénger, hinterfragt eingefahrene oder vorschnelle
Interpretationen und stellt dabei wichtige Fragen, die nicht nur die engagierten
Mitarbeiter in den Ortsgemeinden, sondern auch die praktisch-theologische
Fachdiskussion anregen kénnen. Nachvollziehbar ist etwa das Ergebnis, dass
Menschen, die gerne Kontakte pflegen, leichter den Zugang zur Kirche finden.
Diejenigen aber, welche nicht so gerne mit ,,anderen zusammensitzen und reden
wollen, aufler iiber eine konkrete Sache®, finden Kirche weniger attraktiv. ,,Das
Ideal einer ,Beteiligungskirche® setzt in der Regel voraus, dass jemand, der wirk-
lich bewegt ist vom Evangelium®, gerne die Gemeinschaft mit anderen aufsucht
(201). Schulz fragt nun, wie eine Gemeindeform aussehen kénnte, die solche
Menschen, die nicht so gerne kommunizieren, mit dem Evangelium erreicht.
Aufschlussreich ist der Befund im Blick auf das ,,Zentrum in der Gemeinde®, den
Gottesdienst. Hier werden iiberraschenderweise drei Erwartungen von den Mit-
gliedern der Landeskirche geduBert, die unterschiedlichen Milieus angehoren:
Das Wichtigste im Gottesdienst ist ,eine ,,zeitgemiBe Sprache®, eine »gute Pre-
digt” und eine ,,frohliche, zuversichtliche Stimmung“ (242). Diese wenigen Bei-
spiele zeigen, dass die empirischen Ergebnisse auch fiir Freikirchen relevant sein
konnen. Die empirischen Untersuchungen reichen von der ,Kirchen- und Ge-
meindeentwicklung® (105-205) iiber die zielgruppenorientierte Gemeindearbeit
(207-253) bis zu diakonischen Perspektiven (255-295). Dabei handelt es sich um
zehn bereits verdffentlichte und in sich geschlossene Studien, die hier zusam-
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mengefiigt werden. Der Band schlieBt mit einem 12-seitigen Literarturverzeich-
nis.
Manfred Baumert

Birgit Weyel, Wilhelm Grib, Hans-Giinther Heimbrock (Hg.): Praktische Theo-
logie und empirische Religionsforschung, Verodffentlichungen der Wissenschaft-
lichen Gesellschaft fiir Theologie 39, Leipzig: EVA, 2013, 208 S., € 38—

Wir leben in postsikularen Zeiten, in denen die religiose Landschaft in Deutsch-
land gehorig durcheinander gewirbelt ist. Dies gilt sowohl fiir die institutionellen
Organisationen wie Kirchen und Universitéten, als auch fiir die subjektiv gelebte
Religiositit von Einzelnen. Im Kontext dieser Verénderungen gab es in den letz-
ten Jahren verstirkt Bemiihungen, diese innerhalb der Praktischen Theologie so-
wohl inhaltlich als auch methodisch aufzunehmen. In diesem Zusammenhang ist
der hier zu besprechende Sammelband ,,Praktische Theologie und empirische
Religionsforschung® zu sehen. Entstanden sind die Beitréige in der Projektgruppe
,Empirische Religionsforschung® in der Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir
Theologie, die sich in den Jahren 2008 bis 2010 j&hrlich traf. Diese Treffen wur-
den in den Jahren 2011 und 2012 fortgefiihrt und Ergebnisse nun im Jahr 2013
mit diesem Band vorgelegt, der nicht alle, aber doch zentrale Forschungsergeb-
nisse dieser Zeit dokumentiert.

Die verschiedenen Beitrfige stellen einen Forschungsbeitrag zur aktuellen Dis-
kussion um den phdnomenologisch empirischen Zugang innerhalb der Prakti-
schen Theologie dar. Auf 249 Seiten und in dreizehn Kapiteln, die in drei Teile
gegliedert sind (1. Historische Anschliisse; 2. Systematische Perspektiven und 3.
Methoden und Methodologie) kommen 14 Theologinnen und Theologen zu
Wort. Wilhelm Gréb beginnt das Buch mit einem grundlegenden Beitrag iiber
»Schleiermachers Konzeption der Theologie als empirisch-praktische Wissen-
schaft vom Christentum* (15-26). Dabei kniipft Grib an Schleiermachers Begriff
der ,,positiven Wissenschaft an und hebt sowohl seinen Praxisbezug als auch
seine interdisziplindre Vernetzung heraus. Dem folgen drei historische Beitréige:
,,Paul Drews und die religiose Volkskunde als Aufgabe der Praktischen Theolo-
gie* von Andreas Kubik und Cornelia Queisser (27-40); ,,Gelebte Religion, reli-
giose Kultur als volkskundlich-kulturwissenschaftliches Forschungsfeld® von
Angelika Treiber (41-64); und ,Kriegsvolkskunde: Zur Empirie religitser und
religioider Phianomene 1914 bis 1918% von Ralph Winkle (65-99). Alle drei Bei-
triige stellen auf hohem Niveau verschiedene historische Zugénge (etwa religi-
onssoziologische oder ethnologische) im Kontext der Praktischen Theologie in
Bezug auf die empirische Religionsforschung dar. Abgeschlossen wird der erste
Teil mit einem forschungsgeschichtlichen Uberblick zur Empirischen Theologie
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mit dem Beitrag ,,Von der Lebensnihe zur Lebenswelt” von Hans-Giinter Heim-
brock (100-117). Ausgehend von der empirischen Wende in den 1970er Jahren
und der ,,Chicago-Schule* in den USA, zieht Heimbrock die empirisch-
theologische Linie zu van der Ven und seinem intradisziplindren Ansatz, den er
kritisch reflektiert. Er stellt fest, dass van der Vens Ansatz zwar einen wichtigen
Beitrag darstellt, findet ihn aber nicht iiberzeugend. Im letzten Drittel des Beitra-
ges wird auch deutlich warum, denn Heimbrock sieht die Praktische Theologie
als interdisziplindren Partner verschiedener Disziplinen, die Religiositidt empi-
risch (phdnomenologisch) aufnehmen, und nicht als eine intradisziplindre Vorge-
hensweise, die eine Grundlagenforschung fiir die Praktische Theologie darstellt.
Der zweite Teil des Buches besteht aus sechs Beitridgen, die die systematische
Perspektive empirischer Religionsforschung aufzeigen. Zu Beginn beschreibt
Heimbrock im Beitrag ,,Leben: Praktische Theologie als Theorie ,Gelebter Reli-
gion® und der Begriff der Erfahrung™ das zentrale Thema der Praktischen Theo-
logie (121-142) und gibt einen historischen Abriss der wesentlichen Begrifflich-
keiten, bevor er die Frage stellt, ob die Praktische Theologie eine Erfahrungswis-
senschaft sei. Dies bejaht er und argumentiert vor allem iiber den Begriff der ,.ge-
lebten Erfahrung (gedeutet nach Dilthey und Tillich), der als programmatischer
Leitbegriff die ,,Offnung der Theologie in Richtung Kultur- und Alltagsbezug*
darstellt (137). Dabei stellt ,,gelebte Erfahrung” sowohl einen inhaltlichen als
auch einen methodischen Zugang innerhalb der Praktischen Theologie dar. Ein
zweiter grundlegender Beitrag folgt von Wilhelm Grib tiber ,,Praktische Theolo-
gie als empirisch gehaltvolle Deutung gelebter Religion: Thesen zu den theolo-
giebegrifflichen Bedingungen der empirischen Religionsforschung in der Prakti-
schen Theologie® (143-156). In zehn Thesen legt Griib sein empirisch-
theologisches Verstiindnis dar, ausgehend von Schleiermachers Theologiebegriff
der Erfahrungswissenschaft liber die empirisch-hermeneutische Spannung zwi-
schen dem normativ-inhaltlichen und empirisch-wahrnehmbaren Verstindnis der
gelebten Religion. Dabei spielt die 8. These eine hermeneutische Schliisselrolle:
,Die Praktische Theologie muss auch ihre biblische Hermeneutik auf Religions-
hermeneutik umstellen. Sie muss die biblischen Texte als Ausdruck, Codierung
und Symbolisierung religitser Erfahrung lesen und sie in ihrem religids sinnstif-
tenden Deutungsgehalt zu deuten versuchen.” (154). Dieser hermeneutisch-
phdnomenologische Ansatz Gribs positioniert sich offen und méchte nah an der
religiosen Wahrnehmung der Menschen sein, steht aber in der Gefahr, seine
normativ-transzendente Kraft zu verlieren. Darauf folgt von Gribs Nachfolgerin
an der Humboldt-Universitidt Berlin, der Tiibinger Professorin Birgit Weyel, der
Beitrag ,,Netzwerkanalyse — ein empirisches Paradigma zur Konzeptionalisierung
von religidser Sozialitit? Uberlegungen zur wechselseitigen Erhellung von empi-
rischen Methoden und praktisch-theologischen Konzepten® (157-169). Weyel
beschreibt darin den Wandel der Netzwerkforschung von einer .face to face-
Sozialitit hin zu einem ,,virtuellen Social Media Netzwerk® mit dem inhaltli-
chen Focus Religion. AbschlieBend beschreibt sie inhaltliche und methodische
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Méglichkeiten, in diesem Forschungsfeld empirisch zu forschen. Im darauf fol-
genden Beitrag ,,Kasualwirklichkeiten: Zur Bedeutung empirischer Forschung
fiir das Verstdndnis heutiger Taufpraxis® (170-182) beschreiben Kristian
Fechtner und Christian Mulia die Entwicklung der Taufpraxis anhand der vier
Kirchenmitgliedschaftsuntersuchungen von 1971 bis 2002. Darauf aufbauend
werden die EKD-Orientierungshilfe zur Taufe (2008) reflektiert und neue Unter-
suchungen ergéinzend beschrieben. Der Berner emeritierte Professor Christoph
Miiller ist fiir den néichsten Beitrag verantwortlich, in dem es um ,,Laiinnen und
Laien: Empirische Religionsforschung als Beitrag zur Wahrnehmung religitser
Kompetenz® (183—192) geht. Es ist ein Ausschnitt aus dem griéBeren Projekt ,,Ri-
tuale und Ritualisierung in Familien® und beschiftigt sich mit der religitsen
Kompetenz von Laiinnen und Laien. Dabei werden vor allem die Zugiinge zu
unterschiedlichen Ritualen wie familidre Weihnachtsfeste, liturgische Abendritu-
ale, Trauungen oder Taufen auf ihre religitsen Merkmale untersucht. Daran
schlieBt sich von Kirstin Merle der Beitrag an: ,,Sinn: Empirische Religionsfor-
schung und Alltagsphdnomenologie®.

Der dritte Teil des Sammelbandes schlieBt mit zwei Grundsatzbeitriigen {iber
»Methoden und Methodologie* ab. Im ersten Beitrag ,,Methodenintegrative em-
pirische Religionsforschung® (209-219) gibt der Berner Professor Christoph
Morgenthaler einen Uberblick iiber die empirische Methodenvielfalt, wie sie heu-
te im ,,Mixed Methods“ Bereich angewendet wird. Der Beitrag gibt einen guten
Uberblick, ohne auf die epistemologischen Problemstellungen einzugehen (auBer
einem kurzen Hinweis auf Seite 218). Die unterschiedlichen Methoden werden
dann auf die Frage der Religiositiit hin nach ihren Stirken beschrieben. Dabei
bleibt Morgenthaler im interdisziplinidren Bereich und geht nicht auf intradiszip-
lindre Moglichkeiten ein. Zum Abschluss des Buches fragen Lars Charbonnier
und Peter Meyer, welche Rolle ,,Gelebte Religion in der praktisch-theologischen
Ausbildung” (220-242) spielt. Dabei stellen sie fest, dass es kaum noch prak-
tisch-theologische Lehrstiihle gibt, die ,nicht auch empirisch-forschend ausge-
richtete Projekte aufweisen® (220). Der Beitrag gibt einen guten Einblick in die
verdnderten Studieninhalte im Bereich Praktische Theologie (sowohl fiir das
Pfarramt, als auch fiir das Lehramt) und zeigt dies exemplarisch anhand der
Homiletik und Poimenik auf. Der Beitrag liefert eine gute Zusammenfassung der
epistemologischen Grundlage aller Beitriige dieses Sammelbandes, die sich gut
in folgendem Zitat zusammenfassen ldsst: ,,Entsprechend iiberrascht es nicht,
dass gegenwirtig phdnomenologisch inspirierte und kulturhermeneutisch be-
griindete Konzeptionen die Theorielandschaft der Praktischen Theologie domi-
nieren* (221). Zumindest in diesem Band verbindet dieser Zugang homogen die
unterschiedlichen Beitrige und spiegelt den aktuellen Stand der Forschung fiir
diese ,,Schule* wider. Auler einigen Redundanzen ldsst sich das Buch gut lesen
und spiegelt ein hohes wissenschaftliches Niveau wider.

Wer ein Fachbuch zum Thema empirische Methoden oder empirische For-
schungsprojekte erwartet, wird enttiuscht werden. Wer ein Buch zur phinomeno-
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logischen Wahrnehmung der empirischen Wirklichkeit sucht, wird hier flindig
und bekommt einen guten Einblick in die aktuelle Diskussion innerhalb der Prak-
tischen Theologie im deutschsprachigen Raum. Stirke der verschiedenen Beitré-
ge ist der interdisziplindre Zugang vor allem zu den Sozialwissenschaften als
wichtigem Gesprichspartner fiir eine Praktische Theologie, die tatséchlich eine
empirische Erfahrungsdimension der kirchlichen Wirklichkeit aufweist und sie
im Rilckgriff auf den ,,Urvater der Praktischen Theologie, Schleiermacher, fort-
entwickelt. Es muss allerdings darauf hingewiesen werden, dass es neben diesem
interdiszipliniren Zugang auch noch andere ,,Schulen® gibt (z. B. van der Ven,
Ziebertz), die intradisziplinir empirisch forschen, die aber nur am Rande kritisch
gewiirdigt werden (109-110). Die Mainzer Fechtner und Mulia machen den Un-
terschied deutlich, wenn sie feststellen: ,,Wenn derzeit gelegentlich von ,Empiri-
scher Theologie* gesprochen wird, dann ist dieser Ausdruck nicht ganz richtig.
Denn Praktische Theologie ist selbst nicht empirisch, sondern nimmt empirische
Einsichten reflektierend in sich auf* (182). Insgesamt ist dies ein wichtiges
Fachbuch fiir den Forschungsbereich Praktische Theologie und empirische Reli-
gionsforschung, besonders im Kontext eines noch weitgehend unerforschten
postsikularen Umfelds.

Tobias Faix

3. Oikodomik

Matthias Clausen, Michael Herbst, Thomas Schlegel (Hg.): Alles auf Anfang.
Missionarische Impulse fiir Kirche in nachkirchlicher Zeit, Beitrdge zu Evangeli-
sation und Gemeindeentwicklung 19, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Theolo-
gie, 2013, 232 8., € 24,99

Zum 10-jéhrigen Jubildum des Instituts zur Erforschung von Evangelisation und
Gemeindeaufbau (IEEG) legen dessen Direktor Michael Herbst und sein Team
eine programmatische Schrift vor. Programmatisch ist sie dadurch, dass sie poin-
tierter als bisher die Gegenwart als postkirchliche — nicht postchristliche — Zeit
charakterisiert: ,,Gemeint ist ein gesellschaftliches Umfeld, in dem die Stabilitét
und Reichweite traditioneller kirchlicher Strukturen, die Resonanz auf christliche
Glaubensinhalte und schon die Kenntnis solcher Inhalte rapide im Schwinden
sind*“ (3). Die Beitridge widmen sich unterschiedlichen Fragestellungen, die sich
in dieser kirchlich-gesellschaftlichen Konstellation ergeben.

Im Erdffnungsbeitrag (7-41) argumentiert Herbst von Martin Luther her
kommend fiir die Gemeindlichkeit des Glaubens. Die Gegenposition, dass Kir-
chendistanz als Normalfall und als positiver Ausdruck evangelischer Freiheit zu
werten sei, wird fair dargestellt und begriindet zuriickgewiesen. Es finde eine
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Uberschitzung der Kasualkirche und des Glaubens kirchendistanzierter Men-
schen und gleichzeitig eine Unterschitzung der konkreten Versammlung unter
Wort und Sakrament statt. Dabei geht es Herbst in keiner Weise um eine Nor-
mierung einer bestimmten Gemeinschaftsform, vielmehr brauche es neue le-
bensweltlich adiquate Geselligkeitsmodelle® (25). Das bedeutet eine Relativie-
rung — nicht Ersetzung! — des Parochieprinzips und eine Hochschétzung neuer
Gemeindeformen, wie sie etwa im Kontext der Anglikanischen Kirche als ,.fresh
expressions of church® geférdert werden. Und es bedeutet einen Abschied vom
traditionellen Rollenbild des Pfarrers als multibegabter Personlichkeit zugunsten
der Etablierung von Mentalititen und Strukturen, welche dem Allgemeinen
Priestertum entsprechen, so dass gabengeméBes Ehren- und Pfarramt sich auf
Augenhdhe begegnen konnen.

Eben solchen Fragestellungen widmet sich Martin Alex in seinem Beitrag iiber
das Pfarrbild in ldndlich-peripheren Riumen (42-68). Mit empirischen Daten
wird das Phdnomen der ,,Peripherisierung® (46) anschaulich geschildert: etwa
hinsichtlich des Riickgangs der Bevolkerung, der Dienstleistungen und der Infra-
struktur. Die Entwicklung dieser Regionen lisst sich als Entdifferenzierung und
Entfunktionalisierung beschreiben. In solchen strukturschwachen Regionen ver-
dndert sich kirchliche Arbeit: immer weniger Pfarrer werden in geografisch gro-
Beren Regionen fiir immer mehr Aufgaben in einer schrumpfenden Kirche einge-
setzt. Den Ausweg aus dieser Abwirtsspirale sieht Alex in der Beriicksichtigung
des Priestertums aller Glaubenden. So sei es mdglich, die Hoffnung des Evange-
liums in einer deprimierenden Situation zu vermitteln. Dieser Blickwinkel tut
gut. Er zeigt, dass der Gemeindeaufbau nicht nur von innergemeindlichen Fakto-
ren abhingt, sondern auch vom gesellschaftlichen Kontext. Das wird bei der Fra-
ge des Gemeindewachstums oft nur unzureichend berticksichtigt. Dass sich Ge-
meindemodelle aus sich dynamisch entwickelnden urbanen Kontexten nicht ein-
fach auf strukturschwache Gegenden iibertragen lassen, liegt auf der Hand.

Matthias Clausen reflektiert, wie die Verkiindigung des Evangeliums an Post-
Atheisten erfolgen kann (69-85). Darunter versteht er Menschen, die so selbst-
verstandlich ohne Gott leben, dass religitse Fragestellungen bei ihnen gar nicht
vorhanden sind. Weder traditionelle apologetische Ansétze, noch der Versuch, an
vorhandene Religiositit anzukniipfen, finden eine Resonanz. Clausen schldgt vor,
bei der Verkiindigung eine ,,vorauseilende Apologetik® zu betreiben, also mit zu
reflektieren, welche Einwiinde durch die Verkiindigung wachgerufen werden
konnten, und diese Einwénde bereits zu benennen. Und er zeigt das Potential auf,
das entsteht, wenn die Verkiindigung im Modus des Erzéhlens erfolgt. Erzéhlung
ist eine geeignete Kommunikationsform, um die Sprache des Glaubens zu etler-
nen und einen Erfahrungsraum des Glaubens zu erdffnen. — Thomas Schlegel
untersucht, woran die Verkiindigung des Evangeliums im Osten Deutschlands
,.ankniipfen* kénnte (116—134). Das Ergebnis ist zun#chst erniichternd: Weder
ein allgemeines Wissen von Gott, noch allgemeine Moralvorstellungen, noch
eine existentielle Leerstelle bieten sich als Ankniipfungspunkte an. Von Barths
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,Nein!* aber kann man nach Schlegel lernen, gar nicht erst bei einer substanziel-
len Anthropologie anzusetzen, sondern von der Offenbarung Gottes her zu den-
ken, von der Bewegung Gottes zu den Menschen hin, und sich so auf den Men-
schen einzulassen: ,,Die Art und Weise der Verkiindigung nimmt auch MaB an
der Offenbarung® (134). Die Konkretion dieser Aussage ist dann allerdings den
Lesern iiberlassen. — Die Beitrige von Clausen und Schlegel sind bedeutsam. Sie
weisen darauf hin, dass in der Verkiindigung des Evangeliums zunehmend keine
christlichen oder religitsen Grundkenntnisse mehr vorausgesetzt werden kénnen.
In sikularisierten Kontexten reicht es nicht aus, ,,Namenschristen® zu einer ,,per-
sénlichen Gottesbeziehung® zu rufen. Vielmehr wird es nétig sein, die substanti-
ellen Inhalte des christlichen Glaubens mit Nachdruck zu verkiinden und zu leh-
ren. Das gilt fiir die missionarische, aber auch gerade fiir die religions- und ge-
meindepidagogische Arbeit.

Die weiteren Beitrige konnen nur in Kurziibersicht genannt werden: Margret
Laudan fasst die wesentlichen Voraussetzungen, Erkenntnisse und Tools des
,Spirituellen Gemeindemanagements* zusammen (86—102). Martin Reppenha-
gen zeichnet nach, wie sich die Bedeutung von Inhalt und Begriff der Mission in
der Praktischen Theologie und der Kirchenleitung entwickelt hat (103-115). An-
ne Konstanze Schrider reflektiert ,,Bekehrung® in der evangelischen Kirche heu-
te (135-153). Jens Monsees und Georg Warnecke loten das Potential von Glau-
benskursen aus (185). Carla J. Witt gibt eine kurze Einfilhrung in die Statistik
(186-205), welche hilft, Chancen und Grenzen empirischer Forschung zu erken-
nen und die Ergebnisse dieser Forschung richtig einordnen zu kdnnen. Im ab-
schlieBenden Beitrag zeichnet Hans-Jiirgen Abromeit nach, wie das Thema ,,Mis-
sion® in der EKD an Bedeutung gewann, aber auch umkédmpft ist (206-230).

Die im Sammelband behandelten Themen bieten interessierten Personen einen
guten Einblick in die Fragestellungen, mit welchen das IEEG sich auseinander-
setzt. Wer dadurch Lust auf mehr kriegt, wird in der Reihe des IEEG fiindig, die
Monografien zu vielen der angeschnittenen Themen enthilt. Es wére eine grof3e
Liicke in der akademischen und kirchlichen Landschaft, wenn es das IEEG nicht
giibe. Nicht wegen der Institution, sondern wegen der Beharrlichkeit, mit der
man sich dort fiir Mission einsetzt und dadurch viele Christenmenschen — Pfarrer
und Laien — zum missionarischen Zeugnis und Handeln ermutigt.

Stefan Schweyer

Eberhard Hauschildt, Uta Pohl-Patalong: Kirche, Lehrbuch Praktische Theologie
4, Giitersloh: Giitersloher, 2013, 480 S., € 30,90

In der Reihe ,,Lehrbuch Praktische Theologie* hat das Giitersloher Verlagshaus
nach den Binden zu Religionspidagogik, Homiletik und Seelsorge nun den
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4. Band zum Thema Kirche vorgelegt — ein Thema, das fiir die Praktische Theo-
logie grundlegenden Charakter hat. Das Besondere bei der Erstellung dieses mit
fast 500 Seiten umfangreichen Werkes (inkl. ausfiihrlichem Literaturverzeichnis
und hilfreichen Registern) ist: Die beiden Autoren, der Bonner Professor fiir
Praktische Theologie Eberhard Hauschildt und seine Kieler Kollegin Uta Pohl-
Patalong, haben sich die Miihe gemacht, ihre jeweiligen Texte gegenzulesen und
zu diskutieren, so dass das Ergebnis ein gemeinsam verantworteter Text und
nicht eine Kompilation von Einzeltexten ist.

Stérker noch als zuvor Reiner Preul (1997) und Jan Hermelink (2011) wihlen
die beiden Autoren bewusst nicht einen systematisch-theologischen, sondern ei-
nen empirisch-sozialwissenschaftlichen Ansatz fiir ihre Kirchentheorie und be-
griinden zunéchst diese Entscheidung. Kap. 2 beleuchtet die Situation der Kirche
aus soziologischer Sicht, bevor Kap. 3 den Erfahrungsansatz mit soziologischer
Theorie verbindet und verschiedene Kirchenbilder entfaltet. Kap. 4 betrachtet
dann unterschiedliche Organisationsformen von Kirche, withrend sich Kap. 5 mit
empirischen Studien zu Kirchenmitgliedschaft und Milieu beschiftigt. Kap. 6
nimmt die kybernetische Frage in den Blick, bevor in Kap. 7 Handlungsperspek-
tiven aus dem Leitmotiv der ,,Kommunikation des Evangeliums* gewonnen wer-
den.

Die Autoren setzen an bei Kirchenbildern, die Menschen auf Grund ihrer Er-
fahrungen von Kirche haben. Mit diesem empirischen Zugang soll eine prak-
tisch-theologische Perspektive gewonnen werden. Positiv ist zu werten, dass
auch fiir einen solchen Ansatz die Offenlegung der jeweils zugrunde gelegten
Primissen gefordert wird. Auf der anderen Seite ist zu fragen, ob dieser anthro-
pozentrische Ansatz nicht die Gefahr einer subjektiven Beliebigkeit in sich birgt,
wo die Autoren durch die Auswahl der Fragen bzw. des empirischen Materials
die gewiinschte Kirche konstruieren, ohne einer (z. B. theologischen) AuBenkon-
trolle unterworfen zu sein. So wird zwar referiert, dass Luther die Kirche noch
als ,,creatura verbi* verstanden hat, demgegeniiber sei heute die , Entstehung
biblischer Textschichten™ aber zeitbedingt zu verstehen (27). Damit korrespon-
dierend wird das ,,Wort* als ,,Prinzip dialogischer selbstverantworteter Kommu-
nikation (...) im Austausch mit dem Wortlaut der Bibel* (28) gedeutet. Auf diese
Weise wird das reformatorische Schriftprinzip von der Historischen Kritik her
relativiert und tiber das Traditionsprinzip zum Kommunikationsprinzip hin ver-
dndert.

Auch dass das Apostolicum zwar im lateinischen Text noch vollsténdig zitiert
wird, wihrend in der deutschen Wiedergabe dann der Glaube an den Heiligen
Geist wegfillt und lediglich vom Glauben im Blick auf ,.die heilige (...) katholi-
sche (...) Kirche* (25) die Rede ist, ist kein Versehen, sondern wird programma-
tisch als die adiquate Auslegung des Glaubens an die dritte Person Gottes ver-
standen.

Die Einteilung der Christenheit in vier Kirchenfamilien und die Zuordnung
verschiedener Attribute zu jeder Familie ist auf der einen Seite hilfreich, um
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Schwerpunkte zu erkennen, auf der anderen Seite aber sehr holzschnittartig. Die
Unterschiede der einzelnen Kirchen, die zu einer Familie zugeordnet wurden,
werden nicht beriicksichtigt. Den ,.Kirchen des Sakraments® (orthodoxe Kirchen,
katholische Kirche) werden ,Kirchen des Wortes” (Kirchen der Reformation,
Pfingstkirchen) gegeniibergestellt (222, 241), wobei hier der lutherische Zusam-
menhang von Wort und Sakrament aufgeldst wird, obwohl gerade in manchen
lutherischen Kirchen jeder Gottesdienst auf das Abendmahl zulduft. Dementspre-
chend iiberrascht nicht, dass die Reformationskirchen einseitig mit reformierten
Konnotationen (223) beschrieben werden. Von diesen unterschieden werden
noch ,,die Pfingstkirchen und andere Heiligkeitskirchen*, denen Pietismus und
Freikirchen zugeordnet werden (234ff, 354). Letztere beide Gruppen werden sich
unter vielen der dort genannten Attribute wohl kaum adéquat beschrieben sehen.
Hier haben die Autoren wohl einige spezielle Gruppierungen vor Augen gehabt
und Kennzeichen, die auf einzelne auch tatsdchlich zutreffen mogen (z. B. Praxis
vs. Lehre), ohne weitere Priifung summarisch einem groflen Spektrum von Kir-
chen und Gemeinden zugeordnet, mit deren Spezifika sie wohl nicht sehr vertraut
waren,

Zu Recht wird betont, dass nicht jede kirchliche Sozialform eine Gemeinde ist
(283). Als Kriterium wird formuliert, ob der Schwerpunkt der jeweiligen Einrich-
tung auf der Kommunikation des Evangeliums selbst liegt oder mehr an den
Rahmenbedingungen dafiir arbeitet. Wie schwierig dieses Kriterium in der Praxis
ist, zeigen die Beispiele. Frauenwerke, Akademien oder Kirchlicher Dienst in der
Arbeitswelt wiirden zur ersten Gruppe gehren und wiren deswegen als Gemein-
de anzusprechen, wihrend Fortbildungseinrichtungen zur zweiten Gruppe gezihlt
werden. Wie problematisch und interessegeleitet dieses Kriterium ist, wird deut-
lich, wenn man Dienste wie Zeltmission oder Kinderevangelisationsbewegung
hier einzugruppieren versucht. Vom Selbstverstindnis dieser Einrichtungen her,
wiirden diese sich nicht als Gemeinde, sondern als der Gemeinde zuarbeitend
verstehen, obwohl ihr zentrales Anliegen die Verkiindigung des Evangeliums
von Jesus Christus ist. Die Frage ist deshalb zu stellen: Besteht das Anliegen ei-
ner Ausweitung des Gemeindebegriffs durch die Autoren letztlich darin, auch
Einrichtungen, die sich von der Gemeinde und ihrer Zielsetzung der Evangeli-
umsverkiindigung emanzipiert haben und deren Dienst deshalb von Zeit zu Zeit
innerkirchlich in Frage gestellt wird, aufzuwerten und damit theologisch unhin-
terfragbar zu machen? Hilfreich ist die Differenzierung von Kirche als Gruppe,
Institution und Organisation. Zu diesen Sozialformen wird eine Fiille von Aspek-
ten genannt, die es wert sind, bedacht zu werden. Die Autoren selbst sprechen
sich gegen ein Gegeneinander dieser drei Sozialformen aus. Thr Vorschlag lduft
auf ein produktives Nebeneinander im Sinne eines Hybrid-Modells hinaus.

Fiir reformatorische Gemeinden werden als explizite liturgische Kennzeichen
mit CA VII ,,RegelmiBige gottesdienstliche Feier mit Wort und Sakrament* fest-
gehalten, allerdings wird die Regelm#Bigkeit hier sehr weit gefasst (278f). Dane-
ben treten weitere sog. implizite notae ecclesiae, die dem ethisch-politischen



332 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 28 (2014)

Handeln des Menschen zuzuordnen sind und die ebenfalls als ,,unabdingbar fiir
eine Kirche®* markiert werden (279f).

Der Einblick in kirchensoziologische Umfragen und Milieustudien ist interes-
sant — allerdings ist der Wert mancher Schlussfolgerungen fraglich angesichts der
Diskrepanz zwischen dem Datenmaterial und der Interpretation (z. B. 323). Dass
es in evangelikalen Gruppen zu milieuiibergreifendem Gemeindeleben kommen
kann, wird weitgehend als erlerntes duBleres Verhalten interpretiert (351). Dass
dies auch eine Wirkung des Geistes Gottes sein kann, der Menschen um Jesus
Christus als gemeinsame Mitte und zu einem gemeinsamen Auftrag sammelt,
kommt nicht in den Blick.

Im Kapitel iiber ,Partizipation und Leitung in der Kirche* wird durch die
Uberschrift und die Definition von Petry ,,Leitung ist nichts anderes als Herstel-
lung und Bewiltigung partizipativer Prozesse* (357) das eigene Leitungsver-
stindnis von Anfang an markiert. Auf dieser Grundlage wird dann interessantes
Material zu Personen (auch Ehrenamtlichen) sowie Strukturen von Leitung zu-
sammengetragen. Beim Thema ,,Geistliche Leitung®, die fiir alle Ebenen kirchli-
chen Handelns zu fordern ist, wird neben der leitenden und der geleiteten Person
Gott zwar als ,dritte GroBe* eingefiihrt. Allerdings hat er nicht das Sagen, son-
dern es sollen sich alle drei einander kontrollieren und stiitzen” (397). Dass
geistliche Leitung, von einem anderen theologischen und kirchenpolitischen
Fundament bedacht, auch anders aussehen kann, wird am Beispiel des Ansatzes
von Béhlemann und Herbst nur kurz angedeutet (400).

Das letzte Kapitel mochte zu Handlungsperspektiven kommen. Dazu soll theo-
logisch der Auftrag bestimmt werden, aus dem sich dann Aufgaben ergeben, die
in den einzelnen Handlungsfeldern umgesetzt werden sollen. AuBerdem gilt es
sich mit den Rahmenbedingungen zu beschiftigen, die zur Erfiillung des Auf-
trags erforderlich sind. Als Auftrag wird der im ganzen Buch immer wieder als
Leitmotiv verwendete und mittlerweile in der Praktischen Theologie weit ver-
breitete Begriff von Ernst Lange ,,Kommunikation des Evangeliums® postuliert.
Hilfreich ist, dass dieser Begriff von den Autoren néher erldutert wird. ,,Kommu-
nikation® wird hier bewusst in Abgrenzung gegeniiber dem in der Dialektischen
Theologie als Auftrag der Kirche verwendeten Begriff der ,,Verkiindigung* ver-
wendet: Menschen seien Subjekte und nicht ,,Empfénger einer Botschaft” oder
,,Objekte von Belehrung® (412), als ob dies ein Widerspruch sein miisste. Bei der
Inhaltsbestimmung des Evangeliums werden zwar der Heilswille, die Liebe Got-
tes und seine Perspektive des Reiches Gottes fiir die Welt genannt. Trotzdem ist
zu fragen, von welchem Evangelium die Rede ist, wenn dieses sich auch auBer-
halb des Christentums und in der Schépfung findet (409), von Siinde und der Er-
losung in diesem Zusammenhang nicht die Rede ist, sondern mehr ein beftei-
ungspolitisches Verstidndnis i. S. Moltmanns aufleuchtet (413f). Das entschei-
dende Kriterium fiir gelungene Kommunikation sei die Relevanz ,,im und fiir das
Leben der Kommunikationspartner® (414).
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Drei Orientierungen bilden dann die Bezugspunkte fiir die Aufgaben kirchli-
chen Handelns: Thema, Subjekt und Welt. Wahrend in der Dialektischen Theo-
logie das Wort Gottes die bestimmende GroBe fiir die kirchliche Praxis war, tritt
mit der empirischen Wende das Subjekt in den Mittelpunkt und seine psycholo-
gische Bestimmung (,Der Mensch wird zum hermeneutischen Prinzip in der
Theologie®, 416). Dieser war nach dem rezeptionsisthetischen Ansatz bereits
auch der Konstrukteur des Textes / Themas (414f), mit dem er dann kommuni-
ziert. Ergéinzt wird dieser doppelte subjektive Ansatz durch die Orientierung an
der Welt in der Aufnahme der Gedanken der Frankfurter Schule in die Theologie
(416f). Die Autoren stellen diese Zusammenhiéinge erhellend dar, ohne sie kri-
tisch aus theologischer Sicht zu reflektieren. Von Christus als dem Haupt der
Kirche ist nicht mehr die Rede und seine Offenbarung kann im Interaktionspro-
zess relativiert werden. Die Aufgaben der Kirche kénnen entsprechend der
ethisch-politischen Priiferenzen gesetzt werden. Kirche wird dann diejenige, die
das Reich Gottes, wenn auch zeichenhaft, Wirklichkeit werden l&dsst (418).

Wihrend es im Duktus des Buches interessant gewesen wire, Ansitze wie
.emerging church® oder die ,.fresh expressions* der Anglikanischen Kirche nd-
her zu betrachten, fillt {iber die schon genannten Beispiele hinaus der subjektive
Charakter des Buches auch an Positionen und Anliegen auf, die betont werden
(Sicht der europdischen Grofikirchen, liberale Position mit daraus folgenden ent-
sprechenden hermeneutischen, exegetischen, dogmatischen und ethischen Positi-
onierungen, offene Kirche, Bejahung jeder Form von Néhe und Distanz zur Kir-
che) im Gegensatz zu anderen, die nur am Rande oder gar nicht erwéhnt werden
(Evangelisation und Mission als Verkiindigung, Gemeindeerziehung, Gemeinde-
zucht usw.). Ehrenwert mag man den Versuch der Autoren werten, iiberwiegend
geschlechtergerecht zu formulieren, was aber das Lesen durch die hdufigen
sprachlichen Doppelungen miihsam macht. Fazit: Ein Buch, das versucht eine
empirisch-anthropozentrische Sicht von Kirche als praktisch-theologischen An-
satz zu begriinden und dazu viele interessante Einsichten liefert, in dieser speziel-
len Ausrichtung aber auch seine Begrenzung hat.

Markus Printz

Michael Herbst: Kirche mit Mission. Gesammelte Beitrdge zu Fragen des Ge-
meindeaufbaus, Beitrige zu Evangelisation und Gemeindeentwicklung 20, Neu-
kirchen-Vluyn: Neukirchener, 2013, 256 S., € 26,99

Zum 10. Geburtstag des Instituts zur Erforschung von Evangelisation und Ge-
meindeentwicklung ist der inzwischen 20. Band der Reihe ,,Beitrige zu Evange-
lisation und Gemeindeentwicklung® erschienen. Unter dem Titel ,Kirche mit
Mission widmet sich der Greifswalder Praktische Theologe Michael Herbst
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Grundfragen des missionarischen Gemeindeaufbaus. Insgesamt handelt es sich
um eine Sammlung von 14 Vortrigen und Aufsétzen, teilweise neu, teilweise
bereits friiher vertffentlicht und fiir den vorliegenden Band iiberarbeitet. Ganz im
Sinne der klassischen praktisch-theologischen Dreischritt-Methode widmet sich
Herbst der Gegenwartsanalyse, der theologischen Urteilsbildung und praktischen
Handlungsperspektiven innerhalb von vier Themenfeldern.

In einem ersten Hauptteil geht es um grundlegende Fragen des missionari-
schen Gemeindeaufbaus. Herbst stellt fest, dass die (Volks-)Kirche in einer sich
massiv wandelnden Welt viele Menschen nicht mehr erreicht. Fiir sein eigenes
(landeskirchliches) Umfeld konstatiert er, dass sich die missionarische StoBkraft
weitestgehend auf zwar distanzierte, aber der Kirche dennoch offen gegeniiber-
stehende Menschen beschrénkt. Angesichts dieser Situationsanalyse folgt in die-
sem ersten Beitrag ein eindriickliches Plddoyer, sich der ,,Mission des Gekreuzig-
ten* (3—17; vgl. mit &hnlichem Akzent auch den dritten abgedruckten Beitrag
»Das Unaufgebbare®, 34-47) anzuschlieBen und einem verénderten, post-
christenttimlichen und pluralen Kontext das Evangelium nicht schuldig zu blei-
ben: ,,Mission ist Wesens- und Lebensmerkmal der Kirche, wenn sie Kirche Jesu
Christi sein und bleiben will* (4). Inspiration und mégliche ,,Wege in die Zu-
kunft* (18-33) findet Herbst in den ,.fresh expressions of church® der anglikani-
schen Kirche. Dort bilde sich eine innere Logik der missionarischen Gemeinde-
entwicklung ab, die es (besonders innerhalb der Volkskirche) neu zu beherzigen
gelte: Christologie vor Missiologie vor Ekklesiologie. Letztlich kommt Herbst zu
dem Schluss: ,,Wenn wir eine immer pluraler werdende Gesellschaft mit dem
Evangelium erreichen wollen, wenn wir also wirklich Volkskirche sein wollen,
dann brauchen wir nicht nur eine Form von Gemeinde, sondern viele Formen von
Gemeinde* (28).

Der zweite Hauptteil thematisiert Fragen der geistlichen Leitung. Zunéchst
wendet sich Herbst grundsétzlich gegen eine reine Pastorenkirche, indem er
geistliche Leitung im Allgemeinen Priestertum verwurzelt und somit plural defi-
niert (,,Geistlich Leiten im Team®, 51-67). Dabei unterscheidet er drei Aspekte
der geistlichen Leitung: die charismatisch-visionére (d. h. richtungweisende), die
partizipatorisch-seelsorgerliche (d. h. stirker beziehungs- und gemeinschaftsori-
entierte) sowie die theologisch gebildete und sachlich kompetente (d. h. erkennt-
nisleitende) geistliche Leitung. Nur in dieser Vielfalt sei eine dem Gemeindeauf-
bau dienliche Leitung denkbar, ,und diese Vollstindigkeit erlangen wir nur
durch Pluralitit [d.h. im Team]* (66). In einem weiteren Aufsatz skizziert Herbst
den Leitungsprozess ,,Von der Vision zur Struktur® (68-96). Zentral ist dabei die
Einsicht, dass eine der priméren Aufgaben und Herausforderungen geistlicher
Leitung darin besteht, die Kultur einer Gemeinde, d. h. also ihre Werte, Haltun-
gen und Uberzeugungen, vom Evangelium her zu priigen und zu gestalten. Geist-
lich leiten heiflt, Gott eine motivierende Vision ,,abzulauschen* (wie Herbst es
schon formuliert), also ein klares Ziel vorzugeben, um dann die zur Erreichung
des Ziels verfasste Dienst- und Gemeindephilosophie (im Engl. gebréuchlich:
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philosophy of ministry) tief im Wesen der Gemeinde zu verankern. Dass man in
geistlichen Leitungs- und Entwicklungsprozessen auch auf handfeste Hindernisse
stoBt, zeigt Herbst in seinem Vortrag ,,Woran es ,hakt* auf (97-113). Neben
einem Mangel an Fithrungskompetenz und einem Mangel an Mut zum Risiko,
sieht Herbst ein Haupthindernis fiir anhaltendes gemeindliches Wachstum in ei-
nem Mangel an geistlichen ., Tiefgéingern® innerhalb der Gemeinde. Daraus ergibt
sich im Sinne von Eph 4,11ff fiir den missionarischen Gemeindeaufbau ein wich-
tiger doppelter Fokus: Evangelistisches Bemiihen muss ergédnzt werden durch
eine tiefgehende Zuriistung der Gemeindeglieder, weil die Mission der Gemeinde
eben nicht von wenigen Hauptamtlichen, sondern vom Zeugnis und Dienst reifer
Christen getragen wird.

Der dritte Haupiteil befasst sich mit internationalen Perspektiven des Gemein-
deaufbaus. Zum einen skizziert Herbst die Situation internationaler Gemeinden
in Deutschland und ihre ,,reverse mission* (,,Mission kehrt zuriick: Internationale
Gemeinden in Deutschland®, 155—173), zum anderen widmet er sich zwei Anre-
gungen aus der angelséchsischen Welt, die zwar in Deutschland seit ldngerer Zeit
diskutiert, aber (aus Sicht Herbsts) ,,vielleicht noch nicht intensiv [genug] rezi-
piert” werden (VII): Es ist die Rede von der Willow Creek Community Church
aus Chicago, USA (,,Chancen und Grenzen des Transfers der Impulse von Wil-
low Creek nach Deutschland“, 174-191) und den bereits genannten ,.fiesh ex-
pressions “ aus GroBbritannien (,,Church Planting: Was lernen wir von neuen
Gemeindegriindungen®, 192-198).

Im vierten und letzten Teil der Aufsatzsammlung widmet sich Herbst dem
Thema ,,Konversion“. Wer iiber Bekehrung spricht, muss (— man hat sich daran
gewohnt und erschrickt doch aufs Neue —) in weiten Teilen der EKD weiter mit
starken Vorbehalten rechnen, Es ist ,,noch fast ein Tabu-Thema® (224). Dem stel-
len sich Herbst und seine Mitarbeiter am Greifswalder Institut mutig entgegen.
So fasst der Vortrag ,,Wie finden Erwachsene zum Glauben?* (201-224) die Er-
gebnisse einer fritheren Institutsstudie zu konversiven Prozessen zusammen. Zu
den wichtigsten Entdeckungen gehért dabei, dass Erwachsene, die im volkskirch-
lichen Kontext (neu) zum Glauben kommen, von einem Netzwerk guter Bezie-
hungen profitieren, eine Fiille kirchlicher Veranstaltungen nutzen, neue Erfah-
rungen mit dem Beten machen, und das Ja zum Glauben héufig in ein Gemein-
schaftserlebnis eingebettet ist. Dariiber hinaus sind es oft Glaubenskurse, die ent-
scheidende AnstiBe fiir den Bekehrungsprozess geben. Der Beitrag dieser Glau-
bensgrundkurse zur missionarischen Gemeindeentwicklung wird in der Folge
ausfiihrlicher reflektiert (225-236). SchlieBlich endet Herbst mit einem doppelten
Votum. Einerseits: Kirche braucht Konversion bzw. sollte diese férdern — eine
Aussage, die im evangelikal-freikirchlichen Spektrum (zumindest auf theoreti-
scher Ebene!) kaum bemerkenswert erscheint, im volkskirchlichen Kontext aber
weiterhin Ziindstoff besitzt: ,, Wer Mission sagt [wie die EKD wieder verstirkt
seit 1999], muss auch Konversion wollen” (258). Nachdenkenswert ist Herbsts
zweites Votum, v.a. auch im Hinblick auf manche missiologisch-
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ekklesiologische Diskussion innerhalb evangelikaler Kreise: Konversion braucht
Kirche. Dies wird u.a. von einigen Vertretern der sogenannten ,emerging
church® in Frage gestellt, wo ,die Zugehorigkeit zu einer sich tatsdchlich
Jeiblich® versammelnden Gemeinde zuweilen eher zuriickhaltend bewertet
wird“. Dem gegeniiber ist der Autor iiberzeugt, dass Bekehrung ohne Gemeinde
,wnicht zu einer miindigen Gestalt des Christseins fithren [wird]* (248).

Michael Herbst schreibt klar, ausdrucksstark, kreativ, bisweilen amiisant.
Durch den bei den meisten Aufsitzen zugrundeliegenden Vortragsstil kommen
seine rhetorischen Fihigkeiten deutlich zum Ausdruck. Der Autor argumentiert
durchweg kenntnisreich und wohltuend ausgewogen (d. h. er ist wiederholt in der
Lage, ein durchdachtes ,,Sowohl-als-auch® an die Stelle eines polemischen ,,Ent-
weder-oder** zu setzen), ohne dabei weniger pointiert oder meinungssicher zu
sein. (Dass Herbst — und sei es nur in einer FuBnote [189] — explizit eine ,,anti-
evangelikale Attitlide® in Teilen seines Wirkungsbereiches kritisiert, darf in die-
sem Jahrbuch durchaus Erwdhnung finden.) Begeistert hat mich dariiber hinaus
die Tatsache, dass Herbst seine Beitrige sehr bewusst im Evangelium verwurzelt,
dessen zwischen Antinomismus und Gesetzlichkeit mandvrierende Zuspitzung er
auffilliger Weise explizit mit Tim Keller teilt, einem evangelikalen Vorreiter
evangeliumszentrierter Predigt und Gemeindeaufbauarbeit. Auf jeder Seite des
Bandes wird auBerdem deutlich, dass der Autor die behandelten Themenfelder
aus der Praxis (und nicht nur aus der Studierstube) kennt. Man wiinscht sich
mehr Praktische Theologen, die derart intensiv in missionarischer Gemein-
de(aufbau)arbeit vor Ort aktiv sind, Dass daraus eine enorm fruchtbare ,,Span-
nung* entsteht, zeigt der Autor seit Jahren.

Eine letzte Beobachtung aus freikirchlicher Perspektive: Wenn Herbst davon
redet, dass die ,,Zeiten der selbstverstindlichen Volkskirchlichkeit zu Ende ge-
hen*, wenn er von einer Kirche spricht, die sich in der ,,Diaspora® befindet, von
einer Kirche, ,,zu der sich Menschen bewusst entscheiden®, ,,die von den freien
Gaben der Thren lebt* und von geistlichen Teams geleitet wird usw. (vgl. u. a.
52-53), dann deutet sich damit an, dass die Kluft zwischen Volkskirche und
Freikirche inmitten eines zunehmend siikularen Umfeldes im Vergehen begriffen
ist. Uber die Folgen, so scheint mir, miisste auf beiden Seiten intensiver nachge-
dacht werden. Fiir die evangelische Kirche konnte es im Blick auf die gegebenen
Herausforderungen bspw. zunehmend sinnvoll sein, von der freikirchlichen Per-
spektive zu lernen, da Freikirchen ja iiber Jahrhunderte Erfahrungen darin ge-
sammelt haben, in einer Minderheitensituation missionarische Strahlkraft zu ent-
falten, Bekehrungsprozesse anzustoBfen und Menschen in verbindliche christliche
Gemeinschaft zu integrieren. Gleichzeitig miissten evangelikale Freikirchen (ge-
rade in ihrem Bemiihen um einen missionarischen Gemeindeaufbau) deutlicher
vor Augen haben, dass in einem post-christlichen Zeitalter nicht mehr (wie ge-
wohnt) der volkskirchlich-christentiimliche Kontext das identitéitsstiftende Ge-
geniiber sein kann, von dem es sich abzugrenzen und mit dem es sich zu messen
gilt. Nichtsdestotrotz sollten gerade die missiologisch durchdachten volkskirchli-
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chen Perspektiven aus der Feder Michael Herbsts (und seiner Mitstreiter) in je-
dem Fall als ,,Lernhelfer* auch fiir den freikirchlichen Gemeindeaufbau dienen.
Philipp Bartholomdi

Weitere Literatur:

Erhard Berneburg, Volker Roschke (Hg.): , Brannte nicht unser Herz... . Zwi-
schen Uberforderung und Verheifung. Dokumentation zum 5. AMD-
Kongress fiir Theologinnen und Theologen in Dortmund, Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener Aussaat, 2013, 240 S., € 20—

Heinzpeter Hempelmann, Hans-Hermann Pompe (Hg.): Freiraum. Kirche in der
Region missionarisch entwickeln, Kirche im Aufbruch 8, Leipzig: EVA,
2013,210 S., € 14,80

Volker Mantey, Sigurd Sadowski, Heinz-Ulrich Schmidt-Ropertz (Hg.): Men-
schen gewinnen. Evangelisch sein im Idndlichen Raum, Leipzig: EVA, 2013,
272 8., €34~

4, Liturgik

Michael Meyer-Blanck: Agenda. Zur Theorie liturgischen Handelns, Praktische
Theologie in Geschichte und Gegenwart 13, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2013, 339
S.,€59~

Der christliche Gottesdienst ist einer der beiden Forschungsbereiche von Meyer-
Blanck, dem Lehrstuhlinhaber fiir Religionspidagogik in Bonn, Zwei Jahre nach
der Publikation seiner grofien Gottesdienstlehre (Mohr Siebeck, 2011; siehe Re-
zension in JETh 2012, 353-356) liegt jetzt eine Sammlung von Aufsitzen zur
Theorie liturgischen Handelns vor. Es sind 20 Beitréige, verfasst im Zeitraum von
20 Jahren. Der Band wird mit einem Grundsatzbeitrag zur Frage ,,Was ist Litur-
gie? erdffnet (Kap. 1). Er legt den Grundtenor fiir die folgenden Beitrige. Got-
tesdienst ist die offentlich stattfindende ,,Begegnung von Gott und Mensch im
Medium menschlicher Mitteilung und Darstellung® (6). Im Vordergrund steht
»der Dialog mit Gott, die betende Haltung® (12). Meyer-Blanck verbindet dabei
die Bestimmung des Gottesdienstes als Wort-Antwort-Geschehen (vgl. Martin
Luthers ,, Torgauer-Formel*) mit der Schleiermacher’schen Betonung der Zweck-
freiheit des Gottesdienstes (siehe auch 169-173).

Im daran anschlieBenden ersten Teil folgen Beitriige zur Gottesdienstagende.
Kenntnisreich und mit interessanten Details angereichert werden die Linien von
den preuBischen Agenden von 1822 und 1895 (Kap. 2, bisher unversffentlicht)
und der kapitolinischen Liturgie von 1828 (Kap. 3, bisher unveréffentlicht) bis
zum Evangelischen Gottesdienstbuch von 1999 (Kap. 4) gezogen, wobei die
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Kontinuititen und Diskontinuititen sichtbar werden. Der ,,Geniestreich® (96) des
Evangelischen Gottesdienstbuches besteht in der Beschreibung einer feststehen-
den Dramaturgie des Gottesdienstes, die sich in unterschiedlichen Formen ausge-
stalten ldsst. Damit ergibt sich eine Spannung von ,,Struktur und Werktreue*
(Kap. 5), die — konstruktiv bearbeitet — zum Verstéindnis der Agende als einem
,.erdffnenden Kunstwerk® fiihrt, das von einer inhaltlichen Bestimmung her lebt,
aber fiir vielfiltige Rezeptionen offen ist. Das Verhéltnis von ,,Wort und Sakra-
ment* (Kap. 6) wird unter Skumenischen und dramaturgischen Gesichtspunkten
reflektiert. In der gegenwiirtig von #sthetischen Diskursen bestimmten Liturgik
sei es wichtig, die reflexive Dimension der Predigt als ,,Widerspruch zum Ritus
im Kontext des Ritus® (136) hochzuhalten. Der Gottesdienst ist dabei nicht die
Begegnung mit ,irgendeinem Gott*, sondern ,.mit dem Vater Jesu* (140). Daher
gehort das trinitarische Bekenntnis“ (Kap. 7) wesentlich zum christlichen Got-
tesdienst und macht diesen als solchen identifizierbar.

Im zweiten Teil erfolgt die Diskussion des Sonntagsgottesdienstes (Kap. 8)
und einzelner Elemente. Gegen einen breiten Strom von Praktischen Theologen,
welche die Kasualgottesdienste zum zentralen Angebot der Kirche erkliren, ar-
gumentiert Meyer-Blanck m. E. zu Recht fiir den 6ffentlichen Sonntagsgottes-
dienst als ,Normalfall“, von dem her dann auch die Kasualien situativ gestaltet
werden konnen. Die Dramaturgie des Gottesdienstes wird dann anhand des
Evangelischen Gottesdienstbuches entfaltet (Kap. 9). Diese zielt auf die ,,Erleb-
barkeit* des Gottesdienstes im Blick auf den Dialog mit Gott (179). Es folgt eine
Diskussion der Abfolge und Funktion der Eingangsgebete ,,Kyrie* und ,,Gloria*
(Kap. 10, bisher unverdffentlicht). Sie sollten — wie auch immer sie angeordnet
sind — ,,den Menschen wegreifien von sich selbst, so dass er auBer sich gerit®
(192).

Dass Meyer-Blanck ein Faible fiir die Homiletik hat, wird daran deutlich, dass
die weiteren Kapitel dieses Abschnittes dem Wort- und Verkiindigungsgesche-
hen vornehmlich in der Predigt gewidmet sind. Die Predigt (Kap. 11) ist ,,sach-
lich und dramatisch die Mitte der Liturgie* (202), sie bildet als individuelle reli-
gidse Rede innerhalb einer objektiv orientierten Liturgie das subjektive Moment.
Sie hat ,,einen einzigen Sinn: Sie macht Lust zum Gebet“ (256). Verkiindigung
(Kap. 12) erfolgt im Gottesdienst aber nicht nur bei der Predigt, sondern mit je-
dem Geschehen, bei dem Gott durch die menschliche Rede spricht, der Mensch
hort und es zum Verstehen kommt. Meyer-Blanck versteht dabei ,, Wort Gottes*
als ein dynamisches, aktuelles Geschehen, das alle Formen erfasst, ,,in denen der
Mensch Gott erfihrt* (212). Die Abgrenzung gegen die Identifikation der Heili-
gen Schrift mit dem Wort Gottes und des Predigens mit dem Verkiinden dieser
Botschaft erfolgt ohne Not und ohne Beriicksichtigung der Selbstaussagen der
Heiligen Schrift (z. B. 1Pet4,11). Der prophetische Aspekt der Predigt bleibt
damit gegeniiber einem reflexiv-subjektiven Aspekt deutlich unterbelichtet. Das
Plidoyer ,,Entschieden predigen® (Kap. 13) zielt auf die klare, verstidndliche Re-
de, durchaus auch in Abgrenzung gegen ein auf Assoziationen und Wortspielen
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beruhendes lyrisch-poetisches Reden. Entsprechend dem weiten Versténdnis von
Verkiindigung gehort nach Meyer-Blanck dazu auch die Kirchenmusik
(Kap. 14). Es stellt sich die Frage, ob man wirklich so weit gehen muss, die Kir-
chenmusik homiletisch einzuholen (240). Gerade wer wie Meyer-Blanck fiir ein
klares und nachvollziehbares Predigen einsteht, wird die Differenz zwischen der
Sprache der Musik und der Predigtsprache so leicht nicht nivellieren kénnen,

Der dritte Teil steht unter dem Titel ,,Liturgisch handeln®. Diesem Handeln
eignet auch eine pddagogische Qualitit, ohne dass er deswegen pddagogisch ver-
zweckt wird (Kap. 15, bisher unvertffentlicht). Es ist zu begriien, dass die pé-
dagogische Dimension des Gottesdiensthandelns nicht einfach abqualifiziert
wird. Es folgt der #lteste Beitrag des Bandes iiber die ,,Demut des Liturgen”
(Kap. 16), welche nun aber nicht Kleinmut und Ubermut ist, sondern ,,Hoch-Mut
des Glaubens, welcher das real existierende Christentum transzendiert” (261).
Das gottesdienstliche Handeln wird sodann unter den Stichworten ,,Inszenie-
rung® und ,,Prisenz* in den Blick genommen (Kap. 17). Das Evangelium wird
im Gottesdienst in Szene gesetzt. Die Person, die darum weill und es daher mit
Uberzeugung tut, ist ,,ganz da®, ist ,,prisent” (279). Die liturgische Ausbildung
(Kap. 18, bisher unvertffentlicht) soll dazu beitragen, dass diese Haltung ent-
steht. Dabei vollzieht sich .,Geistliche Bildung®* (Kap. 19) nicht einfach im Mo-
dus der Imitation, sondern in einem Wechselspiel von Uben und Reflektieren. Sie
zielt auf die Fihigkeit, 6ffentlich beten zu kénnen, d. h. nicht nur auf der horizon-
talen Ebene zu kommunizieren, also zwischen Mensch und Mensch, sondern im
Dreieck ,,Liturg — Gemeinde — Gott* (301). Das letzte Kapitel reflektiert unter
den Stichworten ,,Authentizitiit*, ,,Form*“ und ,,Biihne* Einsichten aus dem Thea-
ter (Kap. 20). Wie in diesem letzten Kapitel, so fillt bei allen Beitrdgen durch-
wegs positiv auf, wie Meyer-Blanck iiberlegt und mit hoher Sensibilitdt aufer-
theologische Perspektiven integriert, ohne diesen ein Ubergewicht zu geben. Die
theologische Bestimmung des Gottesdienstes bleibt die Dominante, und das ist
gut so. Das gilt auch dann, wenn sich iiber diese diskutieren ldsst.

Es ist unschwer zu erkennen, dass manche Beitrige Vorarbeiten zur Gottes-
dienstlehre enthalten und dort verarbeitet wurden. Im Vergleich mit dem Lehr-
buch wird im Sammelband dem dramaturgischen Aspekt des Gottesdienstes
mehr Gewicht gegeben (besonders 77ff; 106ff; 133ff; 173ff). Ebenso fillt auf,
dass der Sammelband in der inner-evangelischen Diskussion Deutschlands ver-
haftet ist. ,,Agende-freie* Gottesdienstformen — seien diese nun freikirchlich,
schweizerisch-reformiert, seeker-sensitiv, missionarisch oder alternativ — geraten
nicht ins Blickfeld. Dass bei manchen Themen eine Redundanz vorliegt, ist in
der Konzeption eines Sammelbandes begriindet. Hilfreich sind die angefiigten
Bibelstellen-, Namen- und Sachregister. Der Band ist schdn gestaltet, preislich
liegt er an der oberen Grenze. Wer sich im Raum der Liturgik orientieren mdch-
te, ist mit der Gottesdienstlehre besser bedient. Der Sammelband dient wohl eher
zur selektiven Lektiire und richtet sich an Leser, die sich schon auskennen und da
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und dort eine Vertiefung suchen. Solchen Personen bieten die Beitrige dann
wertvolle Schiitze — nicht zuletzt in den bisher unvertffentlichten Beitrdgen.
Stefan Schweyer

Amdt Schnepper: Uberzeugend moderieren. Wie man ansprechend durch Got-
tesdienste leitet, Witten: SCM R. Brockhaus, 2013, 110 S., € 10,95

Das vorliegende Buch bietet sowohl grundsitzliche Uberlegungen tiber das Mo-
derieren im Gottesdienst als auch zahlreiche praktische Hinweise. Zu Beginn
wird unter der Uberschrift ,,Motive — warum moderieren?" ein ,,Plidoyer fiir die
Moderation von Gottesdiensten* (8) gehalten. Dabei wird betont, dass Moderati-
on nicht die Hauptsache ist, aber hilft, ,,das Wesentliche besser zu verstehen und
einzuschitzen® (9; vgl. auch 22: ,die eigentlichen Inhalte sollen zum Leuchtern
gebracht werden). Als Argument kritischen Stimmen gegeniiber wird u. a. da-
rauf hingewiesen, dass die konkrete Gestalt des Gottesdienstes im NT ,,nicht wei-
ter erdrtert wird (11), dass Moderation hilft, Fremdartiges verstindlich zu ma-
chen (12-14) und dass durch sie die Zahl der Beteiligten im Gottesdienst erhdht
wird (17-18). AnschlieBend folgen unter dem Titel ,,Formen — Wie moderieren?*
Ausfiihrungen {iber ,,Lernorte und ,,Spannungsfelder” bei der Moderation (19—
32).

In den vier tibrigen Teilen des Buches wird konkret darauf eingegangen, wie
eine Moderation gestaltet werden kann. Dabei werden vier Phasen unterschieden
und beschrieben: Die erste Phase besteht nach Schnepper darin, Ideen zu finden,
d. h. z. B., sich zu vergegenwirtigen, was Inhalt und Ziel des Gottesdienstes ist
und wie die Moderation darauf abgestimmt werden kann (33-49). In der zweiten
Phase wird das ,,Drehbuch® geschrieben, d. h. die Moderation wird geplant und
formuliert. In diesem Abschnitt werden in dem Buch eine Fiille von praktischen
Tipps und Anregungen gegeben, z. B. in Bezug auf einzelne Formulierungen
(50-83). Die dritte Phase, die den Titel ,,Auf der Biihne* triigt, besteht in der Er-
drterung der konkreten Durchfiihrung der Moderation. Auch hier finden sich
wieder praktische Hinweise, z. B. iiber die Korpersprache (84-103). Zum
Schluss des Buches wird als vierte Phase ,hinter die Kulissen* geschaut und et-
wa darauf eingegangen, welche Perstnlichkeiten sich bei der Moderation zeigen
und wie man mit Lob und Kritik umgehen kann.

Das Buch stellt eine gute Hilfe fiir alle dar, die an der Gottesdienstgestaltung
und insbesondere an der Moderation beteiligt sind. Indem die Aufgabe der Mo-
deration auf den Inhalt des Gottesdienstes bezogen wird, wird der vielfach kon-
struierte Widerspruch zwischen einer Konzentration auf den Inhalt des Gottes-
dienstes und der Beschiftigung mit seiner Form aufgehoben. Bemerkenswert
sind auch die zahlreichen Beispiele und konkreten Vorschlige, wie man mit be-
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stimmten Situationen umgehen kann. Dabei werden Extrempositionen vermie-
den; es wird beispielsweise sowohl vor einer ,,Sprache Kanaans“ als auch vor
einer nahezu ,,bibelfernen* Sprache gewarnt (64). Der Leser merkt, dass hier ein
Praktiker schreibt, der selbst viele Erfahrungen in diesem Bereich gemacht hat.
Eine Stirke des Buches ist auch, dass sowohl landeskirchliche, als auch freikirch-
liche Gottesdienste mit ihren Eigenarten in den Blick genommen werden. Vom
Standpunkt des Glaubens aus ist es sehr zu begriiBen, dass die Moderation nicht
nur als eine menschliche Handlung, sondern als ein geistliches Geschehen be-
trachtet wird. So wird mehrfach darauf hingewiesen, dass zur Moderation im
Gottesdienst auch das eigene geistliche Leben gehdrt (88, 110). Schliefilich wird
das Lesen des Buches durch die klare Gliederung erleichtert; zu Beginn jedes
Abschnitts wird jeweils eine kurze Inhaltsiibersicht in Stichworten gegeben. Ins-
gesamt kann das Buch uneingeschriinkt empfohlen werden.

Christian Schwark

Stefan Schweyer (Hg.): Freie Gottesdienste zwischen Liturgie und Event, Studien
zu Theologie und Bibel 7, Berlin, Miinster, Wien: LIT, 2013, 96 S., € 15,90

Vorliegender Band dokumentiert eine Studientagung, die am 9. Juni 2011 an der
Staatsunabhingigen Theologischen Hochschule Basel durchgefithrt wurde. Der
thematische Schwerpunkt orientiert sich an dem sogenannten ,,freien Gottes-
dienst®, der wohl als pietistischer respektive evangelikaler Regelfall gilt, jedoch
selten eine theologische Reflexion erféhrt. An dieser Stelle erfiillt das Buch — das
darf hervorgehoben werden — ein wichtiges Desiderat des praktisch-
theologischen Gespriiches.

Der Herausgeber Stefan Schweyer bringt in seinem Beitrag (75-91) die Malai-
se vieler solcher Gottesdienste auf den Punkt: ,Das Hauptdefizit freier Gottes-
dienste ist nicht fehlende Liturgie, sondern fehlende Liturgik® (82). Aus einem
oft fehlenden theologischen Bedenken, so der Baseler Theologe, gerate der freie
Gottesdienst hiufig in die Gefahrenfelder der ,,Beliebigkeit* oder der ,,Verkrus-
tung®, Ziel der Bemiithungen diirfe aber nicht eine ,,Reliturgisierung®, sondern
miisse viel mehr eine ,reflektierte Gestaltung® sein. Bei Schweyer finden sich
kristallin formulierte Einsichten, die meines Erachtens in keiner zukiinftigen
Grundlegung freier Gottesdienste fehlen diirfen. Es spricht fiir den Studienband,
dass mit David Pliiss und Ralph Kunz auch zwei renommierte Schweizer Theo-
logen aufgenommen sind, die mit ihren reformierten Hintergriinden das Anliegen
~freier Gottesdienste™ sichtlich h&her schétzen als dies gemeinhin bei lutheri-
schen Vertretern zu sein scheint. Der Berner Homiletiker Pliiss untersucht hierbei
das ,.Ritual der Antiritualisten®* — ein Text, der viele Aha-Erlebnisse bevorratet
(9-22). Ralph Kunz analysiert umsichtig die Forderung nach neuen Gottesdienst-
formen (59-73). ,,Neue Gottesdienste braucht das Land* — diesem giingigen Ruf
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schlieft Kunz eine zweite Bedarfsanzeige an: ,,Neuland fiir Gottesdienste®. Neue
Gottesdienste, so der Ziiricher Theologe, seien nur dann auf Dauer verheiungs-
voll, wenn sie tatsdchlich in Milieus emergieren, die den alten Gottesdiensten
bisher fernstehen. Bemerkenswert ist ebenso der Beitrag von Helge Stadelmann
(23-38), der sich kenntnisreich mit dem allgegenwiirtigen Phénomen des ,,Praise
and Worship® auseinandersetzt. Der GieBener Theologe betreibt in seiner Deu-
tung weder eine moderne Musikschelte noch hypostasiert er die gegenwirtige
Musikkultur. Vielmehr betont Stadelmann die diachronen und synchronen Zeit-
aspekte des gottesdienstlichen Geschehens. Jede Gemeinde sei mit der Vergan-
genheit und der Gegenwart unzertrennlich verbunden. ,,Es ist arm®, so hilt er
fest, ,,wenn eine Gemeinde nur noch den neuesten Liedkreationen nachhechelt.
Es ist aber genauso arm, wenn das Liedgut einer Gemeinde lange vor der Zeit der
jetzt lebenden Generation abbricht, als gidbe es keinen authentischen Glauben
mehr, der zum Lied wird“ (35). Die Darstellung von Holger Eschmann der litur-
gischen Diskussionen innerhalb der Evangelisch-methodistischen Kirchen ver-
mittelt einen hochinteressanten Einblick in das Ringen einer evangelischen Frei-
kirche um gemeinsame gottesdienstliche Formen (39-46). Dabei teilt der Reut-
linger Theologe die Sorge von Horst Schaffenberger (47-58), dass die Frage
nach den Formen nicht verabsolutiert werden diirfe: ankniipfend an Peter Brun-
ner unterstreicht Schaffenberger als Praktischer Theologe des Gnadauer Seminars
8t. Chrischona, dass die Gestalt immer auf eine Orientierung am Gehalt bedacht
sein miisse: ,,Form follows function®, so sein einpridgsames Motto.

Im Fazit l4sst sich festhalten: Nicht nur agendarische, auch freie Gottesdienste
inspirieren zur theologischen Analyse. Mit seinen vielgestaltigen Perspektiven
entgeht das Buch erfreulicherweise der Gefahr einer allzu simplen Beobach-
tungsstruktur. Es ist daher nur zu wiinschen, dass die hier gewonnen Einsichten
in den Strom des liturgischen Diskurses wahrnehmbar miteinflieBen.

Arndt Elmar Schnepper

Luca Baschera: Die reformierte Liturgik August Ebrards (1818—1888). Entste-
hung, Gestalt und heutige Relevanz, Praktische Theologie im reformierten Kon-
text 5, Zurich: TVZ, 2013, 132 S., € 24,60

Kurzer Buchhinweis: Der an der Theologischen Fakultit Ziirich in Praktischer
und Historischer Theologie arbeitende Wissenschaftliche Mitarbeiter Baschera
zeigt in diesem Band, wie ertragreich die Verbindung von historischen und prak-
tisch-theologischen Reflexionen ist. Ebrards Leben, seine liturgischen Publikati-
onen sowie seine Liturgik werden présentiert und deren Relevanz fiir heutige
Fragen herausgearbeitet. Diese liegt nach Baschera insbesondere darin, dass
Ebrard die Liturgie als ein ,,metamorphotisches® (S. 39) Geschehen versteht, die
— dabei tiber Schleiermacher hinausgehend — nicht einfach eine Darstellung des
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religidsen Bewusstseins der Gemeinde ist, sondern ein die Gemeinde transfor-
mierendes Geschehen. Liturgisches Handeln muss deshalb im Blick haben, dass
der Gottesdienst eine formative Wirkung auf die Teilnehmenden hat. Es ist nur
zu begriiBen, dass diese Grundeinsicht — die nicht nur bei Ebrard vorhanden ist —
so deutlich vorgetragen wird. Die Lektiire dieses Bandes lohnt sich und regt zu
weitergehenden Reflexionen an, auch gerade im Blick auf die Gestaltung ,,Agen-
de-freier” Gottesdienste.

Stefan Schweyer

5. Homiletik

Helge Stadelmann: Kommunikativ predigen. Plidoyer fiir die horernahe Ausle-
gungspredigt, Witten: SCM R.Brockhaus, 2013, Pb., 311 S., € 24,95

Kurzer Buchhinweis zur Neufassung: Mit diesem Buch liegt die dritte Generation
von Stadelmanns Standardwerk iiber die kommunikative Auslegungspredigt vor.
In der urspriinglichen Version war es 1990 unter dem Titel ,.Schrifigemdfs predi-
gen' erschienen und hatte bis 2001 fiinf Auflagen erlebt. In iiberarbeiteter und
um einen liturgischen Teil erweiterter Fassung erlebte es anschlieBend zwei Auf-
lagen (2005/2008) als .,Evangelikale Predigtlehre. Nun erscheint das Buch,
wiederum um etwa ein Fiinftel erweitert, unter dem Titel ,,Kommunikativ predi-
gen®, Die neue Version erarbeitet in einem neu verfassten Teil aktuelle Entwick-
lungen im Predigtumfeld und in der Predigtlehre, die die Homiletik zu kommu-
nikativer Auslegungspredigt herausfordern. Das verinderte Teilnahmeverhalten
von Gottesdienstbesuchern, die Selbstsékularisierung der Kirchen und das media-
le Umfeld werden ebenso analysiert wie Tendenzen der sogenannten ,.New
Homiletic“ und Anregungen aus den Bereichen von Theater und Film. Uberar-
beitete Musterbeispiele von integrativen Gottesdiensten mit und ohne Abend-
mahlsfeiern, landes- und freikirchlichen Gottesdienstentwiirfen sowie Vorlagen
fiir Trau- und Trauergottesdienste runden das Buch ab, das der aktuellen Tendenz
folgt, Homiletik und Liturgik zu integrieren,

Weitere Literatur:
Jan Hermelink, Alexander Deeg (Hg.): Viva Vox Evangelii. Reforming Preach-
ing, Studia Homiletica 9, Leipzig: EVA, 2013, 448 S., € 48,
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6. Kasualien / Pastoraltheologie

Heinzpeter Hempelmann u. a. (Hg.): Handbuch Taufe, Kirche und Milieu 1,
Neukirchen-VIuyn: Neukirchener, 2013, 128 S., € 14,99

Gilnter Ruddat (Hg.): Taufe — Zeichen des Lebens. Theologische Profile und in-
terdisziplindre Perspektiven, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2013, 208 S,
€26,99

Wer sich, auch abseits ausgetretener Pfade, mit der christlichen Taufe beschéfti-
gen will, findet ausgesprochen anregende neue Literatur: Nach den beiden, auf
Jahre hin wegweisenden opera magna zu den geschichtlichen Aspekten der Tau-
fe (Everett Ferguson: Baptism in the Early Church. History, Theology, and Lit-
urgy in the First Five Centuries, Grand Rapids, Cambridge: Eerdmans, 2009, 953
S.; sowie David Hellholm u. a. [Hg.]: Ablution, Initiation, and Baptism. Late An-
tiquity, Early Judaism, and Early Christianity, 3 Bde., BZNW 176, Berlin, New
York: de Gruyter, 2011, 2.120 S.), liegen nun zwei kleinere Bénde vor, die Taufe
aus der Perspektive der Milieuforschung betrachten bzw. neue theologische und
praktische Aspekte in die Taufdiskussion einbringen. Sie sollen hier vorgestellt
werden.

Mit dem von Heinzpeter Hempelmann u. a. herausgegebenen ,,Handbuch Tau-
fe* erbffnet der Neukirchener Verlag eine neue Buchreihe ,,Kirche und Milieu®.
Sie will zeigen, wie Kirche mit ihren Angeboten Menschen der verschiedenen
Milieus erreichen kann. Um sie zu verstehen und anzusprechen zu kdnnen, wird
erklirt, wie Menschen aus den oberen, mittleren und unteren sozialen Schichten
— jeweils mit eher traditionellen, modernen oder postmodernen Grundorientie-
rungen — denken. Bezogen auf die Taufe haben Menschen in den sozial gehobe-
nen Milieus (1. dem konservativ-etablierten M., 2. dem liberal-intellektuellen M.,
3. dem Performer-M., 4. dem expeditiven M.), in den Milieus der Mitte (5. dem
M. der biirgerlichen Mitte, 6. dem adaptiv-pragmatischen M., 7. dem sozialoko-
logischen M.) sowie in den Milieus der unteren Mitte / Unterschicht (8. dem tra-
ditionellen M, 9. dem prekédren M. oder 10. dem hedonistischen Milieu) ganz
unterschiedliche Vorstellungen, Erwartungen und Gestaltungswiinsche im Blick
auf das Taufgesprich und die Taufe. Diese werden in Tabellenform iibersichtlich
dargeboten (35—47). Einige der Milieus gelten noch als kirchennah (,,Typ I*); zu
anderen distanzierten Kirchenmitgliedern, die (fiir ihr Kind) die Taufe begehren,
lasse sich wenigstens intellektuell noch ein Zugang finden (,,Typ I1*); wihrend
sich andere in Lebenswelten bewegen, die einem Pfarrer iiblicherweise fremd
sind (,, Typ 11, s. S. 49). Auch den Kirchenfremden solle das Evangelium kom-
muniziert werden (50). Nur, heiBit das schon, sie zu taufen? Die unterschiedlichs-
ten Taufmotivationen der Vertreter verschiedenster Milieus sollen gewiirdigt
werden (51). Nur, wird die Kirche tats#ichlich ihrem neutestamentlichen Taufauf-
trag gerecht, wenn sie die Taufe fiir eher Kirchendistanzierte aus dem Gemeinde-
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gottesdienst in die Familie verlegt (54); und wenn sie heterodoxe Taufauffassun-
gen zwar nicht iibernimmt, sie aber auch nicht ,,mit der Elle orthodoxer Uberzeu-
gungen® messen will und sich statt der ,,Sorge um die theologische Korrektheit
von Taufansichten lieber die ,,Anliegen* der ,,anders denkenden und empfinden-
den Menschen® angelegen sein ldsst (58f)? In dieser Weise sehen sich die Auto-
ren einer ,,letzten missionstheologischen Herausforderung™ gegeniibergestellt, die
herausfordert, eine ,,Kontextualisierung des Evangeliums® zu versuchen (60). Die
Frage ist, geht es hier praktisch-theologisch noch um eine Kontextualisierung
oder doch schon um eine Adaption des Evangeliums und dessen, was Taufe im
Neuen Testament war? Mit dieser Frage entldsst der erste grundlegende Teil der
Studie (11-61) den Rezensenten.

Der zweite praktische Teil (62—148) bietet tatséchlich fiir jedes Milieu viele
praxisbezogene Hinweise, die fiir die gewinnende Zuwendung der Kirchen zu
den verschiedensten Menschen heute — wenngleich vielleicht nicht immer fiir
eine vom apostolischen Verstindnis her gedachte Taufe — hilfreich sein knnen.
Fragen bleiben allerdings, ob man theologisch das Schwellenritual Taufe mit gu-
tem Grund dem Bereich der Prievangelisation zuordnen kann oder ob sie nicht
vielmehr als Teil der grundlegenden Leib-Christi-Erfahrung gesehen werden
muss. Mitte der 1990er Jahre gab es mit evangelistischer Begriindung den Trend
zum ,,Gottesdienst 4 la carte**. Wird nun (milieutheoretisch begriindet) die ,, Taufe
4 la carte™ folgen?

Insofern ist es hilfreich, mit dem von Giinter Ruddat u. a. herausgegebenen
Sammelband ,,7aufe — Zeichen des Lebens* einen im Rahmen einer Studienwo-
che der Kirchlichen Hochschule Wuppertal erarbeiteten Versuch vorliegen zu
haben, der die Taufe profiliert theologisch durchdenkt — einschlieBlich interdis-
ziplindrer und historischer Perspektiven. Der Band wiederholt viele bekannte
Positionen, ldsst aber immer wieder auch Reformansitze aufleuchten, die aller-
dings in kontrére Richtungen gehen. Nicht jeder der 13 Beitréige kann hier ein-
zeln aufgezihlt und kommentiert werden. Als hilfreich zur Orientierung im The-
menfeld erweisen sich v. a. folgende Aufsitze: Henning Wrogemann (13-27)
analysiert Taufpraktiken der unabh#éngigen jungen Kirchen Afrikas, der befrei-
ungstheologischen Bewegung Lateinamerikas, der Kirchen Indiens im Span-
nungsfeld des Kastenwesens, der Fragen, die sich angesichts muslimischer Be-
drohung des Lebens fiir den Fall einer Konversion stellen, etwa ob christlicher
Glaube auch auf die Taufe verzichten kann; dazu Fragen um das Verhiltnis von
Wasser- und Geistestaufe im Kontext der sich ausbreitenden Pfingstbewegung
sowie Herausforderungen fiir die Taufpraxis im nachchristlichen Europa. Hell-
mut Zschoch (76-85) bietet einen knappen, aber gut auf Quellen verweisenden
Uberblick {iber die Taufdebatten in der Reformationszeit, a. zwischen Luther und
den Altgldubigen sowie b. zwischen den verschiedenen Gruppen der Reformati-
on (Luther, Téufer, Reformierte). Zwei Dogmatiker prisentieren jeweils linien-
treu die reformierte Tauflehre (Matthias Freudenberg, 86-96) und die lutherische
Tauflehre (Johannes von Lilpke, 97-108) — wobei die jeweils vertretene Dogma-
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tik sich ohne erkennbaren Reformwillen jeweils darin zu erschépfen scheint, die
Positionen der jeweiligen ,Kirchenviter erneut zu repristinieren. V6llig anders
der hoch interessante Beitrag der katholischen Theologieprofessorin Dorothea
Sattler (129-146), der zwar allzu viele Einzelthemen zu beriihren versucht, aber
flexibel auszuloten sucht, was zwischen den Kinder taufenden Kirchen im &ku-
menischen Dialog einerseits und mit den nur auf das Bekenntnis des Glaubens
hin taufenden Kirchen andererseits erreicht ist, worin die Stirken und Schwiichen
der jeweiligen Positionen und mégliche Chancen zu Annsherungen und Refor-
men bestehen. — Damit kommen bereits die Aufsdtze in den Blick, die Refor-
mimpulse vermitteln kénnen: Dies kénnte zum einen der exegetische Aufsatz des
Neutestamentlers Klaus Haacker leisten (47-59). Er profiliert die neutestamentli-
che Taufe im Anschluss an Johannes den Thufer als Umkehrtaufe, als Eintritt in
die Gemeinschaft der Jiinger Jesu, aber im Unterschied zur Johannestaufe auch a.
als Ereignis, in dessen Zusammenhang der Geistempfang erfolgte (ein Zusam-
menhang, den Haacker hinsichtlich der spiteren Siuglingstaufe nicht zu konsta-
tieren vermag; 53): b. als Ereignis, das mit dem Glauben an Jesus verbunden ist
(53-54) und c. auf ein ethisch verindertes Leben zielt (54-57). Gegeniiber jedem
spiteren Sakramentalismus konstatiert Haacker: ,,Die Taufe bewirkt nach Paulus
nichts, sondern sie markiert nur rituell einen Einschnitt im Leben, der in der Par-
tizipation am Schicksal Jesu in Tod und Auferstehung begriindet ist* (57). Flan-
kiert wird der exegetische Beitrag von zwei Aufsétzen, die — vor allem kontrastiv
— den Kontext der frithjiidischen Waschungen und Tauchbiider (Antje Labahn,
28-46) sowie der hellenistischen Essenzen und Mysterien (Knut Usener, 60-75)
erarbeiten. — Sehr prizise stellt Regina Sommer (109-121) Wandlungen in der
Taufpraxis dar: a. Schon in der Antike habe sich ein einschneidender Wandel im
4.-6. Jhd. ergeben, als sich im Gefolge der konstantinischen Wende der Um-
schlag von der Erwachsenen- zur Kindertaufe vollzog, bei dem die Taufe ,,von
einem Ritual der Lebenswende zu einem Ritual des Lebensanfangs® umgestaltet
wurde (110). b. Auch in der gegenwirtigen Taufpraxis werden anhand empiri-
scher und qualitativer Untersuchungen allmihliche Verschiebungen u.a. vom
nach wie vor vorherrschenden Paradigma der Kindertaufe hin zu spéteren Tauf-
terminen konstatiert, aber auch Tendenzen zur Individualisierung der Taufe, ver-
bunden teilweise mit Wiinschen zu Tauffeiern auBerhalb der reguliren Gottes-
dienste (110ff). Vielleicht ist es kein Zufall, dass der Herausgeber des Bandes,
Giinter Ruddat, in seinem Mustergottesdienst, der zum Abschluss des Sammel-
bandes abgedruckt wird, die Taufe seines 4-jdhrigen Enkels dokumentiert, der
durch Kinderbibel und Kindergottesdienste motiviert ,.ein Freund Jesu® werden
will und im Rahmen seiner (Kinder-)Taufe gefragt wird: ,,... Und da hast Du mir
gesagt, dass Du auch ein Freund von Jesus sein willst. Und so frage ich Dich jetzt
noch einmal: Willst du ein Freund von Jesus sein? So wollen wir dich jetzt taufen
...% (191, vgl. 180). Auch Dorothea Sattler kommt in Abwégung der langjihrigen
dkumenischen Diskurse zu dem Ergebnis, dass ,.eine Ubereinstimmung in der
Annahme [bestehe], dass die Taufe von Erwachsenen das dem Neuen Testament
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angemessene Modell in der Nachfolge Jesu Christi ist” [...] und man in der
Okumene heute sage: ,,Die Erwachsenentaufe ist das biblisch begriindete, theolo-
gische Leitbild, von dem ausgehend alle weiteren Uberlegungen anzustellen
sind“ (136). Diese Uberlegungen stellt sie dann auch an, nennt drei mogliche Ar-
gumente fiir die Suglingstaufe (137), stellt dann aber die Frage, ob eine Kinder-
segnung nicht angemessener sei (139) und regt alle Skumenischen Partner an,
jedenfalls nicht unterschiedslos zu taufen (142). — Kurz erwihnt sei nur, dass es
auch einen Reformaufsatz in véllig andere Richtung gibt, ndmlich den von Heike
Walz (147-166), die aus der im ,,Licht“ von Gal 3,26-28 interpretierten Taufe,
geldst von der urspriinglichen Aussageintention des Autors (149), die Taufe als
,,Charta der Vielfalt“ und Erdffnung eines unterschiedslosen kirchlichen Neben-
einanders von diversen Gendervarianten und sozialen wie sexuellen Lebensfor-
men versteht und sich auch nicht scheut, in feministisch motivierter Eisegese
,JFruchtwasser und Taufwasser* in kreative Parallele zu setzen (158f). Man fragt
sich, wie viele Seufzer die Inklusion dieses Beitrags (als einer Verbeugung vor
der gingigen Ideologie) dem Herausgeber wohl entlockt haben mag, nachdem
die dokumentierte Wuppertaler Studienwoche sonst doch so viel theologische
Seriositit erkennen lésst.
Insgesamt, jedenfalls, lohnt dieser Band die aufmerksame, kritische Lektiire.
Helge Stadelmann

7. Poimenik / Diakoniewissenschaft

Johannes Eurich, Wolfgang Maaser: Diakonie im sozialstaatlichen Wandel. Stu-
dien zu Folgen der neuen Wohlfahrispolitik, Verdffentlichungen des Diakonie-
wissenschaftlichen Instituts an der Universitit Heidelberg 47, Leipzig: EVA,
2013, 380 S., € 38,00

In einer Zeit des gesellschaftlichen Umbruchs im Sozialwesen erscheint diese
lesenswerte Sammlung von Einzelbeitrigen zu relevanten Themen der Diako-
niewissenschaft. Veriinderte Rahmenbedingungen, die Triger der sozialen Wohl-
fahrt ebenso wie diakonische Einrichtungen dazu zwingen, kosteneffizient zu
arbeiten, stellen beide vor grofie Herausforderungen. Bleibt noch Zeit fiir den
hilfebediirftigen Menschen angesichts der Erfordernisse der neuen Sozialdkono-
mie? Was kann von Mitarbeitern in der Diakonie spezifisch erwartet werden?
Die beiden Autoren, Johannes Eurich und Wolfgang Maaser haben zu diesem
Problemfeld teils bereits vorliegende Verdffentlichungen, teils neu verfasste Bei-
trige zusammengestellt und einen Band verfasst, der im Aufbau und den Inhalten
wie aus einem Guss wirkt.
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Das Buch weist zwei Teile auf, iiber die sich die fiinfzehn Kapitel verteilen.
Teil I (17-200) befasst sich mit dem Spannungsfeld ,,Diakonie — Wohlfahrtspoli-
tik — Zivilgesellschaft“. Schon der erste Beitrag (von W. Maaser) skizziert die
Spannungen, in denen die gemeinniitzigen Wohlfahrtsverbinde zwischen opera-
tiven ,,Zwingen und ihrem normativen Selbstverstindnis® stehen (19-39). Diese
Thematik wird in den Kapiteln 2, 3, 4 und 6 weiter vertieft. Die neue Lage erfor-
dert ein erneutes Nachdenken iiber den Auftrag von Diakonie: Kap. 5 stellt Dia-
konie als Partner und Anwalt sozial benachteiligter Menschen dar (122-139);
Kap. 7 vertieft das Verstdndnis von Diakonie, indem es deren theologische Funk-
tion und zivilgesellschaftliche Einbettung diskutiert (163—178); und Kap. 8 dis-
kutiert die wichtige Frage von ,,Glaubensbildung als Instrument fiir Mitarbeiter-
schulungen in diakonischen Einrichtungen® (179-200).

Teil I des Buches erdrtert das spannungsreiche Themenfeld des nétigen So-
zialmanagements und der Wertebindung von diakonischen Organisationen (201-
372). Wirtschaftstheorien werden auf ihre Anwendbarkeit auf die Sozialwirt-
schaft hin untersucht (Kap. 9 und 10, 203-238); Diakonie als ,,hybride Organisa-
tion zwischen Markt, Staat und Zivilgesellschaft“ verortet (Kap. 11, 239-257)
und die Differenz und Integration konomischer und theologisch-ethischer Ori-
entierungen in diakonischen Einrichtungen dargestellt (Kap. 12, 258-274). Als
besonders aktuell kann Kap. 14 gelten, das sich mit , Antidiskriminierung, Ge-
meinwohlorientierung und Streikrecht” in diakonischen Organisationen befasst
(291-307). Wohltuend ist das ausfiihrliche, geschichtlich ausgerichtete Ab-
schlusskapitel 15 (308-372) , das sich mit ,,Konzept und Idee der Dienstgemein-
schaft” in den schwierigen Jahren 1934-1952 befasst, dabei fiir eine Besinnung
auf die Barmer Theologische Erkldrung wirbt, sich kritisch mit dem nationalsozi-
alistischen Gemeinschaftsdenken auseinandersetzt und die Entwicklung des aus
jener Zeit stammenden Begriffs der ,.Inneren Mission* nachzeichnet.

Die Fiille der in dem Buch aufgegriffenen Einzelthemen kann hier nicht dar-
gestellt und diskutiert werden. Auf zwei Akzentsetzungen sei hier aber hingewie-
sen. Auf S. 195-196 wird einerseits begriindet, dass sich diakonisches Handeln
in der Aufenansicht nicht eindeutig von anderen sozialen Hilfeleistungen unter-
scheidet. ,Helfen ist etwas allgemein Menschliches, nichts spezifisch Christli-
ches* (195f). Weil helfendes Handeln in sich aber nicht eindeutig ist, bedarf es
der Ergéinzung durch eine explizite verkiindigende und hinweisende Dimension.
,Ohne Worte geht es nicht (196). Deshalb miissen Diakoniemitarbeiter sprach-
féhig sein. — Zum andern wird auf S. 264 darauf hingewiesen, dass eine rein
marktgéngige Pflege sich nicht mehr um den ganzen Menschen und seine Be-
diirfnisse kiimmern wird, sondern sich auf die Erfiillung bestimmter Leistungs-
elemente beschrinkt. Diakonie unterliegt einerseits entsprechenden Sachzwin-
gen. Sie wird sich aber nie darauf reduzieren lassen kénnen. Das macht Diakonie
heute schwieriger, aber zugleich verheiBungsvoll.

Helge Stadelmann
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Traugott Jdhnichen u. a. (Hg.): dlternde Gesellschaft. Soziale Herausforderun-
gen des ldngeren Lebens, Jahrbuch Sozialer Protestantismus 6, Giitersloh: Gii-
tersloher, 2013, 327 S., € 29,99

Der sechste Band des Jahrbuchs Sozialer Protestantismus, hrsg. von einem Auto-
renkollektiv um den Bochumer Systematiker Traugott Jihnichen, bietet 17 Bei-
trige von 16 verschiedenen Verfassern rund um das auch fiir Kirchen und Ge-
meinden hochaktuelle Thema ,,Alternde Gesellschaft®. Titel und Inhaltsverzeich-
nis lassen hierbei die Hoffnung aufkommen, dass aus der Lektiire fiir Theologie,
Altenpastoral und Gemeindepraxis relevante Impulse bezogen werden kénnen. In
einer Einfithrung verweist Gerhard Wegner darauf, dass sich die Situation altern-
der und alter Menschen in Deutschland auf Grund demografischer Faktoren
grundlegend verdndert (verbessert) hat und es zunehmend in der élteren Bevilke-
rungsschicht Menschen mit Potenzial gibt, welches zum Nutzen der Gesamtge-
sellschaft in verschiedenen Bereichen aktiviert werden kann (7). Der Gedanke
der Aktivierung ist hierbei gleichsam ein roter Faden, der auch in anderen Bei-
trdgen in unterschiedlicher Weise aufgenommen und weitergesponnen wird.

Inhaltlich l4sst sich eine Fiinfteilung des Werkes wahrnehmen: In einem ersten
Teil geht es in drei Beitriigen um eine Sensibilisierung fiir die Realitét alternder
und alter Menschen aus demografischer, sozial-finanzieller und religionsge-
schichtlicher Perspektive. Auch hier wird die Frage nach dem Aktivierungspo-
tenzial der &lteren Generation erdrtert, nicht zuletzt hinsichtlich kirchlicher Kon-
texte (Ahrens, 15, 40). Ein zweiter Teil beschiftigt sich in zwei Beitrigen mit
sozialethischen und theologischen Komponenten hinsichtlich des Alters. Hier
kommen Begriffe wie ,,Generationensolidaritit“ und ,,Generationengerechtig-
keit* (Jahnichen, 118, 122) ebenso zum Tragen wie der Aktivierungs- und Pro-
duktivititsgedanke (Wegner, 139, 153, 155, 161). Ein dritter Teil widmet sich in
vier Beitridgen Aspekten der Sozialpolitik. Hier werden Fremd- und Selbstbilder
von arbeitenden Alten vorgestellt, Gedanken zu einer neuen Alterskultur (inklu-
sive Aktivitit; Hackler, 204) bewegt, Gefahren der Altersdiskriminierung in be-
ruflichen und gesellschaftlichen Prozessen aufgezeigt sowie Kritik an der sozial-
politischen Formel der Altersaktivierung geduBert bzw. die Illusionen derselben
entlarvt (Schroeter, 249, 267). Um Praxisfelder geht es in einem vierten Teil, der
drei Beitriige umfasst. Praktisch mutet es dort an, wenn die Zukunft der alternden
Kirche skizziert wird (auch im Hinblick auf die Potenziale des Alters; Bergmann,
276, 284), ebenso wenn die Wertigkeit qualitativer Pflege Fokussierung erfahrt
oder die Chancen von Kirchen und Gemeinden im sozialdiakonischen Bereich
unterstrichen werden. Ein fiinfter Teil, der mit vier Beitrigen verschiedene Ta-
gungsvortrage dokumentiert, schlieit den Band ab.

Wie ist das Werk nun aus praktisch-theologischer Perspektive zu bewerten? In
erster Linie liegt der Nutzen fiir Theologie und gemeindliche Anwendung in ver-
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schiedenen Denk- und Handlungsimpulsen begriindet, die man aus einigen der
Beitrdge entnehmen kann. Ein in diesem Sinne hilfreicher Essay ist der von Pet-
ra-Angela Ahrens (13), da er eindriicklich beziiglich der aktuellen demografi-
schen Lage und der daraus folgenden Herausforderungen sensibilisiert. Hier kén-
nen ohne Miihe Parallelen und Anregungen auch fiir den Kirchen- und Gemein-
dekontext entnommen werden. Ebenfalls theologisch bzw. gemeindepddagogisch
interessant lesen sich die Gedanken von Traugott Jahnichen (113). Die Begriff-
lichkeiten der Generationensolidaritit und der Generationengerechtigkeit besit-
zen auch fiir die Ausgestaltung intergenerationeller Beziehungen in gemeindli-
chen Vollziigen hohe Relevanz, man denke dabei nur an den in der Praxis oft
beklagten innergemeindlichen Generationenkonflikt. Auch Dieter Hacklers Uber-
legungen (190) zu einer neuen Kultur des Alterns vermdgen insofern praktisch-
theologisch anzuregen, als auch hier generationeniibergreifende Prozesse und
Wertschitzungen im Fokus stehen, die als grundsitzliche GedankenansttBe fiir
kirchliches Miteinander dienen konnen. Weitere Aspekte fligt der Artikel von
Klaus R. Schroeter (246) hinzu, der ein differenziertes Bild der Personlichkeits-
entwicklung im Alter zeichnet und damit auch den im Buch oft aufgegriffenen
Aktivierungsgedanken beziiglich der dlteren Generation zu Recht kritisch-
differenziert gegeniibersteht. Hier finden sich Anregungen, die jeder Gemeinde
bei Uberlegungen zur Ausgestaltung der Integration (und dem Engagement) von
Senioren in kirchliche Vollziige und gemeindliches Leben niitzlich sein kénnen.
Von Kirsten Bergmann (271) kann der Leser auch ohne ,,gedankliche Uberset-
zung"“ profitieren, da sie sich direkt mit Szenarien demografischen Wandels in
der Kirche auseinandersetzt und verschiedene praktische Moglichkeiten aufzeigt,
wie in diesem Kontext mit alternden und alten Menschen umgegangen werden
kénnte (oder moglicherweise sollte?). Hier kann jeder Leser seine Kongregation
selbst einordnen und daraus relativ miihelos die entsprechenden Schliisse fiir al-
tenpastorales Handeln ziehen. Abschliefiend sei in diesem Zusammenhang noch
der Kurzbeitrag von Klaus Dorner (297) genannt, der besonders den sozial-
diakonischen Charakter von Kirchen und Gemeinden in Bezug auf die #ltere Ge-
neration und die damit verbundenen Chancen herausarbeitet. Hierbei hat er je-
doch keine ,,Einbahnstraie” im Sinn, sondern vielmehr ein wechselseitiges Kon-
strukt, bei dem Gemeinde und Alte sich — je nach Méglichkeiten und Kriften —
fiireinander engagieren und demzufolge auch beide voneinander profitieren diir-
fen.

Als Fazit ldsst sich festhalten, dass lidngst nicht jeder Beitrag des von Jahni-
chen vorgelegten Sammelbandes gleichermalien praktisch-theologische Relevanz
besitzt. Er ist jedoch auf Grund der breit gefiicherten Beitragspalette durchaus
lesenswert fiir alle, die fiir altenpastorale Vollziige oder sozial-diakonische Aus-
gestaltungen ihres Gemeindelebens Impulse und Anregungen suchen, die nach
der Lektiire zum eigenen Weiterdenken, individuellen Konkretisieren und
schlieBlich vielleicht auch zum segensreichen Umsetzen einladen. Es finden sich
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manche Impulse, um der hochaktuellen Herausforderung einer alternden Gesell-
schaft — und damit verbunden auch alternden Kirche — zu begegnen.
Timo Jahnke

David Stoop: Rethink how you Think. How to Create Lasting Change Today,
Grand Rapids: Revell, 2014, 197 S., ca. € 11—

David Stoop, Klinischer Psychologe aus Kalifornien, Dozent am Fuller Seminary
und Vorstandsmitglied der American Association of Christian Counselors
(AACC), hatte mit seinem vielfach aufgelegten Bestseller You Are What You
Think, der 1982 zuerst unter dem Titel Self-Talk erschien, bereits einen der besten
Ratgeber fiir die Anwendung Rational-Emotiver Verhaltenstherapie im Selbst-
management fiir Christen vorgelegt. Entsprechend durfte man auf sein neuestes
Buch gespannt sein, dessen Titel zumindest einen #hnlichen Inhalt versprach.
Und tatsédchlich, die Qualitdt des popularwissenschaftlichen ersten Teils steht
kaum hinter der von You are what you think zuriick. Vor allem erginzt der An-
fangsteil den Bestseller, dessen verzeihliche Schwiche darin bestand, an man-
chen Stellen den Eindruck zu erwecken, im Sinne des ,,Positiven Denkens® den
realen Hérten des Lebens nicht ganz gerecht zu werden.

Es scheint, dass Stoop seine Anschauung von Krisenbewiltigung durch die
Einsicht in den Forschungsbefund der Neuropsychologie korrigiert hat: Bewer-
tungsvorgénge erfolgen in hohem MaB unbewusst im Limbischen System und
das neokortikale bewusste Selbst hat es mitunter schwer, den vorgepréigten emo-
tionalen Reaktionsweisen Paroli zu bieten oder gar nachhaltigen Einfluss auf sie
zu nehmen. Stoop findet die Konflikte, die in diesem neuronalen Spannungsfeld
entstehen, auch vielfach in der Bibel wieder, iiberall dort ndmlich, wo der Gegen-
satz zwischen bewusstem Willen und tatsdchlichem Verhalten leidvoll zum Aus-
druck gebracht wird, wie zum Beispiel im Rémerbrief: ,,Das Gute, das ich will,
das tue ich nicht, sondern das Bése, das ich nicht will, das tue ich® (R6m 7,19).
Die Analogie hat viel fiir sich, wenn wir uns vor Augen halten, wie stark die Per-
sistenz selbstschidigender Bewertungsmuster trotz besseren Wissens sein kann
und wie tief ihre biografischen Wurzeln reichen. Die Analogie wire allerdings
missverstanden, wollte man das Limbische System mit theologischen Begriffen
wie ,,Fleisch® oder ,,Siinde* identifizieren. Stoop meint das auch nicht so, kénnte
aber an dieser Stelle deutlicher unterscheiden.

Sehr zu begriien ist seine Schlussfolgerung, dass die Disputation selbstschi-
digender Vorstellungen iiber Gott und den Glauben nicht nur oberfldchlicher in-
tellektueller Einsicht bedarf, sondern eines langen geduldigen Weges der Medita-
tion. Damit nimmt er die alte Weisheit der Kirche auf, dass authentischer, wirk-
lich befreiender Glaube ein kontemplatives Phdnomen ist. Das bestéindig neue
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Erinnern und Betrachten der lebensbejahenden und gottvertrauenden Aussagen
der Bibel kann massiv gebahnte lebensfeindliche Bewertungen in einem langen,
kontinuierlichen Prozess nachhaltig verdndern. Es wire hilfreich, hierzu iiber
empirische Daten zu verfiigen; plausibel ist es gleichwohl.

Im zweiten Teil wendet Stoop das kontemplative Prinzip auf ausgewihlte
Problembereiche wie Angst, Unvershnlichkeit und Einsamkeit an. Das mag fiir
Christen, die dort ihre Schwierigkeiten haben, hilfreich sein, allerdings nimmt es
die Form einer kleinen Sammlung Stoop’scher Lehrstiicke an, bei denen beson-
ders die Vielzahl der Bibelstellen hervorsticht. Theologisch ist das erbaulich,
aber es haftet doch auch ein wenig der Hauch dogmatischer Festlegungen daran,
und die Frage ist, ob es nicht stringenter gewesen wére, stattdessen ein Selbsthil-
femanual fiir spirituelle kognitive Umstrukturierung mit Tiefenwirkung zu ver-
mitteln. Somit schopft das insgesamt fiir eine christliche Leserschaft empfeh-
lenswerte Buch sein interessantes Thema nicht ganz so aus, wie es wiinschens-
wert wire.

Hans-Arved Willberg

Weitere Literatur;

Birgit Knatz: Handbuch Internetseelsorge, Giitersloh: Giitersloher, 2013, 320 S.,
€ 29,99

8. Gemeinde- und Religionspidagogik

Reiner Andreas Neuschifer: Inklusion in religionspidagogischer Perspektive.
Anndherungen, Anfragen, Anregungen, Jena: Garamond, 2013, 238 S., € 18,90

Mit der UN-Behindertenrechtskonvention und deren Ratifizierung durch die
BRD 2009 wird der gleichberechtigten Teilhabe von Menschen mit Behinderung
in der Gesellschaft zu Recht wieder mehr Gewicht verliehen. Das Ubereinkom-
men garantiert diesen die biirgerlichen, politischen, wirtschaftlichen, sozialen
und kulturellen Menschenrechte und verbietet jede Form der institutionellen Dis-
kriminierung. Dies beinhaltet, dass Kinder und Jugendliche mit einem sonderpé-
dagogischen Forderbedarf nun einen Rechtsanspruch (Art. 24) auf die Beschu-
lung an einer Regelschule haben.

Uber die Gelingensbedingungen dieser gemeinsamen Beschulung von Men-
schen mit und ohne Behinderung, genannt , Inklusion®, ist eine zum Teil heftig
geftihrte schulpolitische und (religions-)pddagogische Debatte entbrannt, in der
sich Reiner Neuschéfer mit seinem Beitrag in fiinf Kapiteln mit ,,Anniherungen,
Anfragen und Anregungen® zum Thema positioniert. Bereits zu Beginn macht er
deutlich, dass er einen ,,Raum fiir eine ehrliche Wahrnehmung jenseits aller In-
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strumentalisierung von Inklusion® schaffen méchte. Er distanziert sich von jeder
Form der Ideologisierung, wo ,,Konsequenz ohne Riicksicht auf Praktikabilitit*
gepredigt wird und die ,,Vielfalt des Lebens* aus dem Auge verloren wird. Zu-
dem gibt er dem unbedarften Leser geeignete Fragen an die Hand, um sich dem
wdiffusen” Begriff , Inklusion kritisch nihern zu kénnen. Uberhaupt geht es
Neuschéfer um diskursive Prozesse, er mochte ..Infragestellen®, den Leser her-
ausfordern und striubt sich gegen schnelle Antworten. Einfache Antworten lehnt
er gdnzlich ab, um der Komplexitit des Themas und der Heterogenitit der Schii-
lerinnen und Schiiler (und auch allen anderen) gerecht zu werden. Umso ent-
schiedener wirbt der Autor fiir einen Religionsunterricht, der auch auf andere
Unterrichtsfacher und -beziige ausstrahlt und sich dem biblischen Verstindnis
von Gerechtigkeit verpflichtet weiB. ,,[Denn] geschenkte christliche Freiheit [...]
hilft auf das zu achten, was das Leben anderer betrifft* (45). Das Kapitel ,,Ein-
schidtzungen zum Menschsein® bildet hier einen Schwerpunkt in Neuschéfers
Ausflihrungen, befasst sich intensiv mit biblisch-theologischen ,,Einsichten® und
lésst die Bibel sowie unter anderen auch Martin Luther, Dietrich Bonhoeffer und
Matthias Claudius zu Wort kommen.

Die handelnden Akteure der Inklusion verliert Neuschifer dabei nie aus dem
Blick, wenn er berechtigterweise sagt, ,,wer eine Totalinklusion fordert, iiberfor-
dert sich selbst und andere* (39). Denn auch Die Welt (www.welt.de/109522327)
titelte unléngst: ,,Inklusion in der Schule fiihrt zu Erniichterung® und bringt damit
die Ergebnisse der bereits gestarteten Bundeslidnder auf den Punkt. Neuschifer
weill darum und gibt nur den Hinweis, ,,dass bislang aus keinem Land der Welt
bisher ein umfassendes und als effizient evaluiertes Modell vorliegt, das tatséch-
lich allen Kindern gerecht wiirde* (109f). Doch er erschligt den Leser nicht mit
empirischen Daten, sondern erweist sich als guter Zuhérer, der immer wieder die
Sorgen und Note der Pddagogen aufgreift und ernst nimmt. Immer wieder entlas-
tet er das belastete Lehrpersonal, ohne zu entmutigen, denn ,,Inklusion [ist] we-
der einfach machbar noch zu fordern, sondern durch Ingangsetzung von Ausei-
nandersetzung schlichtweg zu praktizieren® (105). In der ,.Verfolgung einer re-
flexiven inklusiven Perspektive® sieht Neuschéifer einen wichtigen Grundpfeiler
zur ndtigen Professionalisierung aller Beteiligten (40). Des Weiteren bedarf es
eines sehr guten sonderpidagogischen Fachwissens und der damit verbundenen
und erforderlichen inklusiven Lernarrangements fiir Kinder mit und ohne Behin-
derung. Dass Neuschiifer iiber vielfiltige Unterrichtserfahrungen auch in der
Forderschule verfiigt, wird deutlich, wenn er vielfiltige Impulse fiir einen ,,basal-
perzeptiven, konkret-gegensténdlichen, anschaulichen und abstrakt-begriff-
lichen“ Unterricht gibt, den er aber nicht absolut setzt, sondern lediglich als
»Aufmerksamkeitsrichtung“ verstanden wissen will (140). Neben einigen Anre-
gungen fiir religionspddagogische Unterrichtthemen und -anlésse bietet Neuschi-
fer eine ausfiihrliche schulische und gemeindep#dagogische Unterrichtsreihe zum
Thema ,,Segen inklusive* an. Eine umfangreiche Materialsammlung und eine
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anschauliche Exegese erleichtern den schnellen und konkreten Einsatz in der
Schule und in der Konfirmandenarbeit.

Den Rahmen fiir diesen gelingenden (Religions-)Unterricht schafft laut Neu-
schifer eine seelsorgliche Schulkultur, die ,,das Miteinander einer Lerngruppe,
Klasse, Stufe und Schule in Blick zu nehmen und Chancen fiir ein Klima der An-
erkennung, Wertschitzung und eines konstruktiven Umgangs mit Herausforde-
rungen und Problemen anzubahnen“ hat (189). Auf dieser Grundlage zieht es
sich wie ein roter Faden durch Neuschéfers Betrachtungen, dass der Wert und die
Wiirde eines Menschen nicht an die ,,Erfiillung bestimmter Eigenschaften, Fer-
tigkeiten oder Fihigkeiten gebunden [ist] — und auch nicht an Kompetenzen!®
(98) ,,Ich muss einen anderen nicht erst dann tolerieren, wenn ich erfahren haben
sollte, dass er bereichernd oder begliickend fiir mich sein kann“ (11), spricht
Neuschifer eine oft vergessene und unbequeme Wahrheit aus. Gerade im Mitei-
nander von Kindern und Jugendlichen ohne Behinderung und von Schiilerinnen
und Schiilern mit Férderbedarf im Bereich der emotionalen und sozialen Ent-
wicklung kommt dieser Aussage eine besondere Bedeutung zu, denn Neuschifer
vermisst in der religionspidagogischen Literatur und in der 6ffentlichen Diskus-
sion — nicht nur hier — einen konstruktiven Umgang mit tiefgreifenden Schwie-
rigkeiten der Inklusion und sieht einen unheilvollen . Harmonie-Zwang", der
,das Miteinander in Schule, Gemeinde und Gesellschaft erschwert* (11). Es
{iberrascht nicht, dass Reiner Neuschifer, der sich bereits in vielfiltigen Publika-
tionen um eine seelsorgliche Schulkultur verdient gemacht hat, wieder ein pra-
xisnahes und -relevantes religionspadagogisches Arbeitsbuch fiir Studenten, Leh-
rer, Gemeindepsdagogen und Theologen gelungen ist, welches die Inklusionsde-
batte hoffentlich zu einer angemessenen und realistischen Betrachtungsweise
fiihren wird.

Volker Schwarzkopf

Weitere Literatur:

Uta Pohl-Patalong: Religionspddagogik. Ansctze filr die Praxis, Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2013, 187 S., € 17,99

Mirjam Zimmermann, Ruben Zimmermann (Hg.): Handbuch Bibeldidaktik, UTB
3996, Tiibingen: Mohr-Siebeck, 2013, 796 S., € 39,99
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9. Evangelistik / Missionswissenschaft

Henning Wrogemann: Missionstheologien der Gegenwart. Globale Entwicklun-
gen, kontextuelle Profile und dkumenische Herausforderungen, Lehrbuch Inter-
kulturelle Theologie / Missionswissenschaft 2, Giitersloh: Giitersloher, 2013,
482 S., €29,99

Nach der Neubestimmung der Missionswissenschaft durch den Zusatz Interkultu-
relle Theologie durch die Wissenschaftliche Gesellschaft fiir Theologie und die
Deutsche Gesellschaft fiir Missionswissenschaft (vgl. Positionspapier 2005) er-
schienen mit einer gewissen Zeitverzogerung die ersten Einfiihrungen in das neu
konzipierte Fach, u. a. von Volker Kiister (Gottingen 2011), Klaus Hock (Darm-
stadt 2011) und Henning Wrogemann, der in seiner Lehrbuchreihe Interkulturelle
Theologie / Missionswissenschaft (Giitersloh 2012ff) nun bereits einen zweiten
Band vorgelegt hat. Wahrend Band 1 Grundfragen der interkulturellen Theologie
und Hermeneutik behandelt hatte, geht es in Band 2 um das klassische Feld der
Missionstheologie, das im postmodernen Wissenschaftsverstindnis gelegentlich
als auslaufendes Modell gesehen (vgl. Dehn, ,,Neue Wege*, Verkiindigung und
Forschung 2012, 106), von Wrogemann aber neu in den Fokus geriickt wird.

Methodisch setzt W. den Ansatz des von ihm mit herausgegebenen — leider
vergriffenen — Leitfaden Okumenische Missionstheologie (2003) fort und verbin-
det konfessionelle, dkumenisch-evangelikale, kontextuelle und thematische Zu-
gdnge mit einem innovativen eigenen Ansatz. Methodisch bemerkenswert ist,
dass W. angesichts der Vielfalt globaler Entwicklungen die Wahrnehmung von
»Missionstheologie® iiber die Ebene expliziter Fachtexte hinaus auf spirituelle
Haltungen, Aktionsformen und Sozialstrukturen erweitert, die von den Akteuren
als missionarisch verstanden werden und Missionstheologie ,.eingelagert” haben
(28). Davon ausgehend beschreibt W, Missionstheologie im Plural, um verschie-
dene ,,Varianten* (411) miteinander (Stichwort ,,Anschlussfihigkeit™) und , mit
neutestamentlichen Begriindungen fiir die christliche Sendung ins Gespriich zu
bringen® (14).

Teil I (47-172) entfaltet — ausgehend von Gustav Warneck — die missionstheo-
logische GroBwetterlage des 20. und 21. Jahrhunderts anhand der bekannten
heils- und verheiBungsgeschichtlichen Interpretationslinien sowie der Gkumeni-
schen und evangelikalen Konferenzen von Edinburgh 1910 iiber Bangkok und
Lausanne bis nach Busan 2013. Schlusspunkt bildet eine kurze Interpretation des
neuen ORK-Missionspapiers Together for Life. Mission and Evangelism in
Changing Landscapes (2012). Als Fazit zu Teil I hilt W. fest, dass sich — obwohl
es nicht mehr ,.die eine Missionstheologie geben kann“ (171) — die groBen Fra-
gen nach Partnerschaft, Kulturalitdt, Befreiung und Leben als Konstanten zeigen.
W.s teilweise eigenwillige Interpretation der Lausanner Verpflichtung bietet inte-
ressante Ansatzpunkte zur Diskussion, z. B., ob der Dialogbegriff der Lausanner
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Verpflichtung tatséichlich ,jede Mboglichkeit, durch einen interreligits-
theologischen Dialog etwas lernen zu kénnen® ausschlieBt, wie W. meint (134).
Eine inhaltliche Bilanz der gegenwirtigen Konvergenzen und Differenzen zwi-
schen Lausanner und Genfer Missionstheologie, etwa anhand des Cape Town
Commitments (2010), findet sich nicht, die innerevangelikale Kontroverse zur
sozialen Verantwortung wird ausfithrlich thematisiert (138ff). Die ,,eigenstédndig
evangelikale Missionstheologie in Deutschland* wird in einer FuBnote erwéhnt
(129), weiterfithrende Literaturhinweise, z. B. auf die Buchreihen und Zeitschrift
des AfeM fehlen. Als Liicke fillt auch die — trotz entsprechender Uberschrift
(8.3.) — fehlende Behandlung der Jubildumstagung Edinburgh 2010 auf (vgl. die
Edinburgh 2010 Series).

Teil 1T (173-274) beschreibt ,,konfessionelle und kontextuelle Profile™ — aus-
gehend von romisch-katholischen Dokumenten seit dem II. Vatikanum iiber or-
thodoxe Perspektiven, die Church-Growth und missionale Bewegung im nord-
amerikanischen Protestantismus bis hin zur anglikanischen Church-Planting-
Bewegung. Das fiir den europidischen Kontext relevante rdmisch-katholische
Konzept der Neuevangelisierung (vgl. Walldorf, Neuevangelisierung Europas.
Missionstheologien im europdischen Kontext, 2002) fehlt. Einen deutlichen
Schwerpunkt bildet dagegen eine interessante Auseinandersetzung mit der Mis-
sionstheologie der Pfingstkirchen, vor allem der exorzistischen Praxis als ,,de-
liverance®. Es folgen kiirzeste Uberblicke zu internationalen Missionsbemiihun-
gen aus Lateinamerika, Afrika und Asien, deren Kenntnisnahme in Deutschland
mit Recht als ,,dringend erforderlich® (266) beschrieben, bereits vorliegende
deutschsprachige Literatur (z. B. K. Miiller, Missionare aus der Zweidrittelwelt
fiir Europa, 2004; D. Blocher, verschiedene Aufsitze in Evangelikale Missiolo-
gie 2004ff) jedoch nicht erwihnt wird. Auch die praxisnahen Forschungsarbeiten
der Missionskommission der Weltallianz (WEA) zu den Missionsbewegungen
aus dem Siiden fehlen.

In dem m. E. interessantesten Teil III (275-370) beleuchtet der Autor themati-
sche Schwerpunkte als — oft kontroverse — Varianten christlicher Missionstheo-
logie angesichts unterschiedlicher Kontexte. Zunichst werden zwei Varianten
befreiungstheologischer Mission — in Lateinamerika (Sobrino) und Stidasien (Pi-
eris) — beschrieben und dann mit dem ,,Prosperity Gospel” von Enoch Adeboye
in Nigeria verglichen. Es wird deutlich, dass auf die Frage nach Armut und Mar-
ginalitdt weltweit theologisch und praktisch véllig unterschiedliche Antworten
gegeben werden, die ins Gesprich eintreten sollten. Ahnlich spannungsvoll wird
das Thema der Heilung zwischen klassischer missionsérztlicher, neuer ékumeni-
scher und pfingstkirchlicher Praxis behandelt. Als weitere Facetten christlicher
Mission werden der interreligise Dialog (angesichts religidser Pluralitiit), Missi-
on als Versshnungsarbeit (angesichts von Gewaltkonflikten), Mission als Ge-
schlechtergerechtigkeit aus feministischer Perspektive (z. B. angesichts von
AIDS) und das Spannungsfeld von Konversion/Bekehrung und Religionswechsel
beschrieben. Eine entsprechende thematische Auseinandersetzung mit dem Mo-
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dell der polyzentrischen ,,Frontier Mission* mit Evangelisation und Gemeinde-
bau als einer weit verbreiteten Variante gegenwértiger Missionstheologie fehlt in
diesem Teil, eine markante Liicke angesichts evangelikaler Missionen und der
Missionsbewegungen aus dem Stiden.

Die beiden letzten Teile IV und V sind mit je 32 und 35 Seiten deutlich kiirzer
als die vorherigen. Teil IV widmet sich der ,Missionstheologische[n] Wahrneh-
mung deutscher Kontexte®, beschrénkt sich dabei aber faktisch auf die evangeli-
schen Landeskirchen. Rémisch-katholische und freikirchliche Wahrnehmungen
werden nicht behandelt, die ,,so genannten Freikirchen* hétten wenig ,,Resonanz
(394): Einschréinkungen, die den 6kumenischen Anspruch des Buchs relativieren.
Die missionarischen Konzepte von Michael Herbst, vor allem im Blick auf Glau-
benskurse, siecht W. grundsitzlich positiv, kritisiert aber eine Verengung auf eine
,.Beteiligungsgemeinde® (382) unter Ausblendung der breiteren kirchlichen
Wirklichkeit. W.s grundsétzliche Ablehnung von ,,Neugriindungen von Gemein-
den auBerhalb der Landeskirchen® (393) ist angesichts der gegenwirtigen religid-
sen und 6kumenischen Vielfalt allerdings wenig iiberzeugend. In Teil V entfaltet
W. seinen eigenen Vorschlag einer Missionstheologie als ,,oikumenische Doxo-
logie®, den er ausfiihrlich in Den Glanz widerspiegeln (2012) vorgelegt hat. Der
Ansatz bietet nachdenkenswerte Einsichten und begreift Mission angesichts eines
,iiberbordenden Anforderungsprofils® (405) nicht als weitere Forderung, sondern
als ganzheitliche Erfahrung und vielféltiges UberflieBen des ,,Gotteslobs® in lo-
kalen und globalen Zusammenhéngen. Das Buch schlieit mit Bibliographie so-
wie Namens-, Sach- und Bibelstellenregister. Es enthidlt 14 Abbildun-
gen/Fotographien in Farbe.

Die Stirken des Buchs liegen im kompetenten Uberblick, der Aktualitit und
Relevanz der Themen und der klar reflektierten missionstheologischen Methodik.
W.s offene Hermeneutik ermoglicht die Wahrnehmung einer Vielfalt missionari-
scher Selbstverstindnisse, scheut aber das biblisch, systematisch und kontextuell
reflektierte Urteil nicht. Gute Lesbarkeit und Anschaulichkeit, auch durch Einbe-
zug einer fotographischen Ebene, sprechen fiir das Buch. Eine Schwiiche liegt in
der — dem Autor bewussten — Selektivitit, die die angestrebte und fiir ein Lehr-
buch wiinschenswerte offene und umfassende Wahrnehmung missionstheologi-
scher Vielfalt relativiert. Auch wenn die klare Ausrichtung des Lehrbuchs auf
den Ausbildungskontext landeskirchlicher PfarrerInnen in Deutschland sinnvoll
und nachvollziehbar ist, geriit der Skumenische Horizont trotz gegenteiliger Ab-
sicht gelegentlich aus dem Blick. Insgesamt hat W. jedoch einen wichtigen Ent-
wurf vorgelegt, der die Bedeutung der Missionstheologie im gegenwirtigen Dis-
kurs iiberzeugend darlegt und zu neuen Diskussionen unter Studierenden und
Lehrenden anregen kann.

Friedemann Walldorf
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Bibliographische Angaben aller in JETh erschienenen Aufsétze und Buchbespre-
chungen finden sich auf der Internetseite des Arbeitskreises fiir evangelikale
Theologie: www.afet.de/jahrbuch.htm

Aufsiitze

Schicken Sie Thren Aufsatz im Umfang von maximal 20 Seiten (etwa 11.000
Waérter, einschl. Anmerkungen) mit einer deutschen und einer englischen Zu-
sammenfassung bis Ende des Jahres an die Redaktion (J. Eber, s. das Anschrif-
tenverzeichnis), Schweizerische Beitriige konnen als Datei direkt an den Prisi-
denten der AfbeT geschickt werden (juerg.buchegger@fegbuchs.ch). Die Redak-
tion entscheidet in Absprache mit dem Présidium der AfbeT, welche Aufsitze
aufgenommen werden. Wenn der Redaktion zu viele Beitréige fiir das Jahrbuch
angeboten werden, entscheidet sie iiber die Abdruckmdglichkeit. Es werden nur
Aufsiitze angenommen, die die folgenden Richtlinien beachten.

Wir bitten die Autoren, in Duden Band 1: Die deutsche Rechtschreibung be-
sonders die Ausfiihrungen iiber Textverarbeitung, Maschinenschreiben und
Textkorrektur am Anfang des Buches zu lesen. (Uberschriften in Zlteren Ausga-
ben: ,,Richtlinien fiir den Schriftsatz®, ,,Hinweise fiir das Maschinenschreiben®,
,Korrekturvorschriften®. Vergleichen Sie auch das Duden-Taschenbuch ,,Satz
und Korrektur: Materialiensammlung, Mannheim 2003.) Beachten Sie bei ,, Text-
verarbeitung® besonders die Hinweise zu Abkiirzungen, Apostroph, Auslas-
sungspunkten, Bindestrich, Gedankenstrich, Strich fiir ,,gegen” und ,.bis* (dazu
in MS Word: Einfiigen — Symbol — Sonderzeichen). Anmerkungen beginnen
mit einem GroBbuchstaben und enden mit einem Punkt bzw. anderen Satzzeichen
auBer Komma und Semikolon. Bei Zitaten werden ,,diese* und nur bei Zitat im
Zitat die ,halben‘ Anflihrungszeichen gesetzt.

Ein Beispiel fiir die formale Notierung von Buchtiteln in Aufsdtzen:
Wolfgang Schrage (Hg.): Der erste Brief an die Korinther. 4. Teilband.
I Kor 15,1-16,24, EKK VII/4, Neukirchen-Vluyn, 22001

Bei der Bibliographierung von Titeln fiir Rezensionen werden nach Verlag
und Jahr weitere Details angegeben (vgl. www.buchhandel.de):
geb., VIII, 484 S., Abb., € 49—

Mehrere Autorennamen oder zwei Verlagsorte werden durch Komma ge-
trennt.

Aufsditze werden in folgender Weise zitiert:
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Beat Weber: Prophetische Predigt. Eine Untersuchung zum Asaph-Psalm 81, in:
JETh 17, 2003, 35—44.

Bei mehrmaligem Verweis auf einen Buch- oder Aufsatztitel geniigen der
Name des Autors und Kurztitel bzw. Autor und Jahreszahl der Verdffentlichung.
Beispiel: Miiller, Wende, 220 oder: Miiller, 1998, 220. — Wenn ein Buchtitel im
laufenden Text des Aufsatzes zitiert wird, ist er nicht kursiv zu drucken. Wo er-
forderlich, kann er in Anflihrungszeichen gesetzt werden.

Verwenden Sie bei Zeitschriften und Reihenangaben nur die abgekiirzten Ti-
tel: Siegfried Schwertner, Internationales Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie
und Grenzgebiete, Berlin: de Gruyter, 1992. Allgemeine Abkiirzungen werden
ebenfalls nach Schwertner verwendet, biblische Biicher nach RGG*, Schreiben
Sie im Aufsatztext die oft verwendeten Abkiirzungen z. B., u. a., 0.4, z. T,
m. E. aus. Nach 8f, 9ff steht kein Punkt, auBer am Satzende.

Rezensionen

Ein Beispiel fiir die formale Notierung von Buchtiteln in Rezensionen:
Wolfgang Schrage (Hg.): Der erste Brief an die Korinther. 4. Teilband:
1 Kor 15,1-16,24, EKK VI1I/4, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2001

Die Auswahl der zu rezensierenden Biicher wird von den Verantwortlichen
der Fachbereiche getroffen (vgl. JETh 28, 2014, S. 195). Titelvorschlige fiir den
néchsten Jahrgang des JETh kénnen den Verantwortlichen oder der Redaktion
jeweils bis September mitgeteilt werden. Die zu besprechenden Biicher sollen bei
Erscheinen des Jahrbuchs nicht dlter als zwei Jahre sein. Primér sollen deutsch-
sprachige wissenschaftliche evangelikale Neuerscheinungen vorgestellt werden,
aber auch wichtige evangelikale Monographien aus dem internationalen Raum,
sowie Arbeiten nicht-evangelikaler Forscher, die fiir evangelikale Theologie von
besonderem Interesse sind. Dazu zihlen besonders Werke zu Themen aus dem
Bereich des Pietismus und der evangelikalen Kirchen und Gemeinden. Nur in
Ausnahmefillen kénnen auch populdrwissenschaftliche Biicher rezensiert wer-
den. Neuauflagen werden nicht rezensiert. Formal orientieren sich Rezensionen
an den oben dargestellten Aufsitzen, der Umfang ist auf 1.000 Worter begrenzt.
Bitte verweisen sie in der Rezension nicht ausfiihrlich auf weitere wichtige Lite-
ratur zum Thema, sondern erwdhnen sie héchsten zwei weitere neuere Titel, in
denen die dltere Sekundérliteratur genannt wird.
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Arnold, Tina / Hilbrands, Walter / Wenzel, Heiko (Hg.): HERR, was ist der
Mensch, dass du dich seiner annimmst ...? (Ps 144,3). Beitrdge zum bibli-
schen Menschenbild. Festschrift fiir Helmuth Pehlke zum 70. Geburistag
(Stefan Felber): S. 221

Baschera, Luca: Die reformierte Liturgik August Ebrards (1818—1888). Entste-
hung, Gestalt und heutige Relevanz (Stefan Schweyer): S. 342

Breul, Wolfgang / Schnurr, Jan Carsten (Hg.): Geschichtsbewusstsein und Zu-
kunfiserwartung in Pietismus und Erweckungsbewegung (Ulrike Treusch):
S. 297

Burkhardt, Helmut: Ethik, Band I11: Die bessere Gerechtigkeit. Spezifisch christ-
liche Materialethik (Reiner Andreas Neuschifer): S. 280

Clausen, Matthias / Herbst, Michael / Schlegel, Thomas (Hg.): Alles auf Anfang.
Missionarische Impulse fiir Kirche in nachkirchlicher Zeit (Stefan Schwey-
er): 8. 327

CREDQO: Christianisierung Europas im Mittelalter. Bd. I u. II: Essays, Katalog
(Jochen Eber): S. 287

Deines, Roland: Acts of God in History. Studies Towards Recovering a Theologi-
cal Historiography (Eckhard J. Schnabel): S. 229

Dietrich, Walter / Arnet, Samuel (Hg.): Konzise und aktualisierte Ausgabe des
Hebrdischen und Aramdiischen Lexikons zum Alten Testament (Carsten Zie-
gert): S. 195

Drossel, Barbara: Und Augustinus traute dem Verstand. Warum Naturwissen-
schaft und Glaube keine Gegensditze sind (Peter Miiller): S. 270

Eurich, Johannes / Maaser, Wolfgang: Diakonie im sozialstaatlichen Wandel.
Studien zu Folgen der neuen Wohlfahrtspolitik (Helge Stadelmann): S. 347

Felber, Stefan: Kommunikative Bibeliibersetzung. Eugene A. Nida und sein Mo-
dell der dynamischen Aquivalenz (Herbert H. Klement): S. 262

Gehring, René: Die antiken jiidischen Religionsparteien — Essener, Pharisder,
Sadduzder, Zeloten und Therapeuten (Michael Schréder): S. 244

Grosse, Sven / Klement, Herbert (Hg.): Fiir eine reformatorische Kirche mit
Biss. Festschrift fiir Armin Sierszyn (Manfred Dreytza): S. 315

Hauschildt, Eberhard / Pohl-Patalong, Uta: Kirche (Markus Printz): S. 329

Heilig, Christoph / Kany, Jens (Hg.): Die Ursprungsfrage. Beitrdge zum Status
teleologischer Antwortversuche in der Naturwissenschaft (Anthony Fisher):
S, 272

Heim, Knut Martin: Poetic Imagination in Proverbs. Variant Repetitions and the
Nature of Poetry (Beat Weber): S. 213



Rezensionen im Uberblick 361

Hempelmann, Heinzpeter u.a. (Hg.): Handbuch Taufe (Helge Stadelmann):
S. 344

Hempelmann, Heinzpeter: Gott im Milieu. Wie Sinusstudien der Kirche helfen
kénnen, Menschen zu erreichen (Wolfgang Becker): S. 317

Hempelmann, Heinzpeter: Kirche im Milieu. Die Sinus-Kirchenstudien ,, Evange-
lisch in Baden und Wiirttemberg"“. Ergebnisse + Impulse fiir den Gottes-
dienst (Wolfgang Becker): S. 317

Hempelmann, Heinzpeter: Prdmodern — Modern — Postmodern. Warum ,,ti-
cken* Menschen so unterschiedlich? Basismentalitditen und ihre Bedeutung
Siir Mission, Gemeindearbeit und Kirchenleitung (Thomas Richter): S. 320

Herbst, Michael: Kirche mit Mission. Gesammelte Beitrdge zu Fragen des Ge-
meindeaufbaus (Philipp Bartholom4): S. 333

Hermle, Siegfried / Kampmann, Jiirgen (Hg.): Die evangelikale Bewegung in
Wiirttemberg und Westfalen. Anfinge und Wirkungen (Ulrike Treusch):
S.300

Hille, Rolf / Neuenhausen, Ulrich (Hg.): Gemeinde Jesu Christi in einer globali-
sierten Welt. Gesellschafiliche, kirchliche und theologische Perspektiven
(Michael Schwantge): S. 266

Horn, Friedrich W. / Volp, Ulrich / Zimmermann, Ruben (Hg.): Ethische Normen
des friihen Christentums. Gut — Leben — Leib — Tugend (Christoph Stensch-
ke): S. 250

Iwand, Hans Joachim: Dogmatik-Vorlesungen 1957-1960: Ausgewdhite Texte
zur Prinzipienlehre, Schopfungslehre, Rechtfertigungslehre, Christologie,
Ekklesiologie mit Einfiihrungen (Ralph Meier): S. 275

Jihnichen, Traugott u. a. (Hg.): Alternde Gesellschaft. Soziale Herausforderun-
gen des ldngeren Lebens (Timo Jahnke): S. 349

Jetter-Staib, Christina: Halle, England und das Reich Gottes weltweit — Friedrich
Michael Ziegenhagen (1694-1776). Hallescher Pietist und Londoner Hof-
prediger (Nicholas Michael Railton): S. 302

Kaufmann, Thomas: Luthers , Judenschriften". Ein Beitrag zu ihrer historischen
Kontextualisierung (Christoph Stenschke): S. 290

Kitchen, Kenneth A. / Lawrence, Paul J. N.: Treaty, Law and Covenant in the
Ancient Near East, 3 Parts: Part 1: The Texts; Part 2: Text, Notes and
Chromograms; Part 3: Overall Historical Survey (Helmuth Pehlke): S. 202

Kiirle, Stefan: The Appeal of Exodus. The Characters God, Moses and Israel in
the Rhetoric of the Book of Exodus (Beat Weber): S. 206

Leuenberger, Martin: Gott in Bewegung. Religions- und theologiegeschichtliche
Beitrdge zu Gottesvorstellungen im alten Israel (Heiko Wenzel): S. 224

Maier, Gerhard: Die Offenbarung des Johannes. Kapitel 12-22 (Michael
Schrider): S. 246

Meyer-Blanck, Michael: Agenda. Zur Theorie liturgischen Handelns (Stefan
Schweyer): S. 337
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Miihling, Andreas / Opitz, Peter (Hg.): Reformierte Bekenntnisschrifien, Band
3/1: 1570-1599 (Jochen Eber): S. 293

Neuer Weitstein. Texte zum Neuen Testament aus Griechentum und Hellenismus,
Band 1/1.2: Texte zum Matthdusevangelium, Teilband 1: Matthcus 1-10,
hrsg. v. Udo Schnelle unter Mitarb. von Manfred Lang (Roland Deines):
85239

Neuschifer, Reiner Andreas: Inklusion in religionspddagogischer Perspektive.
Anndherungen, Anfragen, Anregungen (Volker Schwarzkopf): S. 352

Novum Testamentum Graece, 28. revidierte Auflage, hg. vom Institut fiir Neutes-
tamentliche Textforschung (Franz Graf-Stuhlhofer): S. 242

Obst, Helmut: August Hermann Francke und sein Werk (Klaus vom Orde):
S. 304

Railton, Nicholas M.: James Craig (1818-1899). Judenmissionar — Evangelist —
Gemeindegriinder (Martin Résch): S. 308

Railton, Nicholas M.: Pietismus und Revolution. Der badische Pfarrer Jakob
Theodor Plitt (1815-1886) und seine Beziehungen nach England (Jochen
Eber): S. 310

Rienecker, Fritz / Maier, Gerhard / Schick, Alexander / Wendel, Ulrich (Hg.):
Lexikon zur Bibel. Personen, Geschichte, Archdologie, Geografie und Theo-
logie der Bibel. Mit mehr als 900 farbigen Fotos, Karten und Diagrammen
(Boris Paschke): S. 227

Rémer, Thomas / Macchi, Jean-Daniel / Nihan, Christophe (Hg.): Einleitung in
das Alte Testament. Die Biicher der Hebrdischen Bibel und die alttestament-
lichen Schriften der katholischen, protestantischen und orthodoxen Kirchen
(Herbert H. Klement): S. 200

Rosel, Christoph: JHWHSs Sieg iiber Gog aus Magog. Ez 38-39 im Masoreti-
schen Text und in der Septuaginta (Heiko Wenzel): S. 216

Rosner, Brian S.: Paul and the Law. Keeping the Commandments of God (Jiirg
Buchegger-Miiller): S. 258

Ruddat, Giinter (Hg.): Taufe — Zeichen des Lebens. Theologische Profile und in-
terdisziplindre Perspektiven (Helge Stadelmann): S. 344

Rust, Heinrich Christian: Geist Gottes — Quelle des Lebens. Grundlegungen einer
missionalen Pneumatologie (Reiner Andreas Neuschifer): S. 277

Schifer, Christian: Benutzerhandbuch zur Gdttinger Septuaginta. Band 1: Die
Edition des Pentateuch von John William Wevers (Carsten Ziegert): S. 198

Schlatter, Adolf: Einfiihrung in die Theologie (Clemens Hiagele): S. 268

Schmid, Hartmut: Elia und Elisa. Eine Studie zu ihrem Verhdltnis in den Koni-
gebiichern (Gunnar Begerau): S. 211

Schnepper, Arndt: Uberzeugend moderieren. Wie man ansprechend durch Got-
tesdienste leitet (Christian Schwark): S. 340

Schréter, Jens / Zangenberg, Jiirgen K. (Hg.): Texte zur Umwelt des Neuen Tes-
taments (Detlef HauBer): S. 248
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Schulz, Claudia: Empirische Forschung als Praktische Theologie. Theoretische
Grundlagen und sachgerechte Anwendung (Manfred Baumert): S. 322

Schweyer, Stefan (Hg.): Freie Gottesdienste zwischen Liturgie und Event (Arndt
Elmar Schnepper): S. 341

Seebass, Horst: Numeri. 1. Teilband. Numeri 1,1-10,10, BK.AT (Walter Hil-
brands): S. 209

Sommer, Debora: Eine baltisch-adlige Missionarin bewegt Europa. Barbara Ju-
liane v. Kriidener, geb. v. Vietinghofff gen. Scheel (1764—1824) (Peter Zim-
merling): S. 312

Spaemann, Robert / Wannenwetsch, Bernd: Guter schneller Tod? Von der Kunst,
menschenwiirdig zu sterben (Paul Kleiner): S. 283

Stadelmann, Helge: Kommunikativ predigen. Plidoyer fiir die horernahe Ausle-
gungspredigt: S. 343

Stoop, David: Rethink how you Think. How to Create Lasting Change Today
(Hans-Arved Willberg): S. 351

Thiessen, Jakob: Gottes Gerechtigkeit und Evangelium im Romerbrief. Die
Rechtfertigungslehre des Paulus im Vergleich zu antiken jiidischen Auffas-
sungen und zur Neuen Paulusperspektive (Joel White): S. 253

Trobisch, David: Die 28. Auflage des Nestle-Aland. Eine Einfiihrung (Franz
Graf-Stuhlhofer): S. 242

Unser Glaube. Die Bekenntnisschrifien der evangelisch-lutherischen Kirche,
Ausgabe fiir die Gemeinde (Jochen Eber): S. 294

Utzschneider, Helmut / Oswald, Wolfgang: Exodus [-15, Internationaler Exege-
tischer Kommentar zum Alten Testament (IEKAT) (Stefan Kiirle): S. 204

Weeber, Karl-Wilhelm: Lernen und Leiden. Schule im Alten Rom (Christoph
Stenschke): S. 286

Weyel, Birgit / Grdb, Wilhelm / Heimbrock, Hans-Giinther (Hg.): Praktische
Theologie und empirische Religionsforschung (Tobias Faix): S. 324

Wildgruber, Regina: Daniel 10-12 als Schliissel zum Buch (Herbert H. Klement):
S.219

Wright, Nicholas Thomas: Paul and the Faithfulness of God (Anthony Fisher):
S. 256

Wrogemann, Henning: Missionstheologien der Gegenwart. Globale Entwicklun-
gen, kontextuelle Profile und dkumenische Herausforderungen (Friedemann
Walldorf): S. 355

Zaunstbck, Holger / Miiller-Bahlke, Thomas (Hg.): Die Welt vercindern. August
Hermann Francke, Ein Lebenswerk um 1700, Ausstellungskatalog (Klaus
vom Orde): S. 304
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